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Sazetalk

Brojne migracije nose sa sobom i s ve vedi vjerski pluralizam. To moze
brzo postati uzrokom vjerske netrpeljivosti, stoga nam je nuzno potreban
odgoj za medureligijski dijalog. Medureligijski dijalog trebao bi po miSlje-
nju njegovih zagovornika i poticatelja snazno ucvrséivati i prozimati samo
covjelcovu strpljivost. Trebao bi uspostavljati obostranu suradnju te se ne
bi smio temeljiti iskljucivo na suzivotu s drugima, koji se razlikuju od nas.
Ricoeurova hermeneutika, koja svako razumijevanje smjesta unutar proce-
sa prevodenja, pruza antropoloski temelj meduvjerskom dijalogu koji ée se
temeljiti na jacanju vlastite vjere. Komparativna teologija F. X. Clooneyja
temelji se na slicnoj ideji. Pomocu nje pokusat éemo predociti didalkticku
zasnovanost vjerskog odgoja u nasim skolama ili Zupama, koja ée poti-
cati jacanje vlastite vjere i obogacivati ju pomocu ljudi drugih vjeroispouvi-
Jedi, sto je cilj takvog procesa ucenja. Ovako didakticki zasnovan vjerski
odgoj mogao bi u velikoj mjeri nadvladati suvremenu pouvrsnost vjerova-
nja u ispraznoj ponudi novovjekih duhovnosti i konflikctnost susreta raznih
danasnjih fundamentalisticki nastrojenih vjernika.

Kljuc¢ne rijeci: medureligijski dijalog, medukulturni odgoj, P. Ricoeur, F.
X. Clooney, komparativna teologija, ucenje o religijama.

Uvob
Svijet u kojem danas Zive mladi obiljeZen je religijskim pluralizmom.!

Taj se pluralizam moze ocitovati u njihovoj okolini, skoli ili u mediji-
ma kojima su izlozeni. Cesto se ocituje ve¢ u samim obiteljima, buduci

! Usp. A. Mlinar, Pluralizem v Evropi, Bogoslovni vestnik 65 (2005.), 109-113; M. Mursis
Klenar, MozZnost dialoga v sodobni sekularni druzbi, Bogoslovni vestnik 80 (2020.),
575-584; M. Tariq, Multiculturalism, Polity Press, Oxford, 2013.
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da svjedo¢imo sve veéem broju takozvanih mjeSovitih brakova.? Zato je
sada vrijeme da se Sto obuhvatnije pozabavimo pitanjem pluralizma i na
podrucju religijskog odgoja.® Pogotovo zato Sto bismo trebali biti svjesni
da sama pluralna okolina nije nesto samo po sebi razumljivo, Sto bi moglo
uroditi medureligijskim dijalogom. Takav dijalog otvara brojne probleme
koji ne vode nuzno ni do produbljenog vjerovanja ni do vece strpljivosti.*
Ucitelji su na poseban nacin pozvani pobrinuti se za sve sto je potrebno
u vezi istinskog susretanja s tudim vjerovanjem te smisleno obraditi sve
Sto naruSava kod pojedinca ustaljena shvacanja, ukoliko je ta shvacanja
uopce svjesno ukljucio u svoj Zivot. To je itekako znac¢ajno bas sada kad
smo svjesni koliko je krhak “projekt takozvanog multikulturnog drustva”.s
U Katoli¢ckoj Crkvi dijalog postaje sve otvoreniji i prisutniji. Priroda sve-
opce Crkve trazi od nje da bude svjesna svoje situacije te uvijek iznova
trazi nacine Zivota i djelovanja, a ponekad i pukog prezivljavanja u najra-
li su nacine kako uspostaviti kontakt s drugim vjerovanjima i unutar tih
vjerovanja navjescivati Evandelje. Drugi vatikanski koncil dao je takvim
pokusSajima kona¢ne smjernice koje i danas vode pastoralnu teologiju
osvjeSc¢ivanjem zajednice o pripadnosti jednom jedinom, sveukupnom
covjecanstvu.® Iako Crkva ¢uva jedinstvenost vjere u spasenje po Isusu
Kristu, ona istodobno priznaje duboko Stovanje i mo¢ ostalih duhovnih
bastina ¢ovjec¢anstva. Koncilsko zauzimanje za Sto produbljeniji medure-
ligijski dijalog postkoncilski su pape snazno podupirali i krijepili svojim
djelovanjem. Papa Franjo nastavlja i produbljuje takozvani duh Asiza,
stoga moZemo s pravom ustvrditi da je ve¢ina svjesna kako sva ta nasto-
janja pobuduju brigu za opc¢u dobrobit ¢ovjecanstva. Pritom ne smijemo
zaboraviti da je dijalog izmedu samih krS¢anskih tradicija nesto $to nas
vodi prema Sto ¢vrséoj suradnji i medusobnom uvazavanju.
Promotrimo li malo poblize politiku Skolstva, vidimo da se unatoc¢
deklariranoj europskoj pluralnosti u velikoj mjeri izbacuju iz nastavnih
programa vjerski sadrzaji.” Prije svega zato Sto se religioznost visSe ne
uklapa u europski identitet. Vjerski su sadrzaji u mnogim zemljama sve
manje znacajni, tek su samo dio odredene tradicije koja se ne tice covjeka
u javnom prostoru kakav je skola. Skola mora jedino postizati dovoljno

2 Usp. Sh. C. Gordon, B. Arenstein, Interfaith education: A new model for today’s inter-
faith families, Internetional Review of Education 63 (2017.), 169-195.

3 Usp. Michelle Voss Roberts, Comparative Moments: A Comparative Theological Orien-
tation for Theological Education, Religious Education 115, (2020.) 3, 344.

4 Usp. Manfred Spieker, Medverstveni dialog, Communio 16 (2006.) 3, 206.

5 S. Leimgruber, Interreligiéses Lernen, Kosel-Verlag, Mtinchen, 2007., 13.

6 Usp. Michael Barnes SJ, Theology and the Dialogue of Religions, Cambridge University
Press, Cambridge, 2004., 32-43.

7 Usp. G. Celestina, Mesto verskega pouka v sekularizirani Evropi, u: Roman Globokar
(ur.), Verski pouk v Slovenskih Solah: ovrednotenje in perspeltive, Zavod sv. Stanislava,
Ljubljana, 2010., 59-66.
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visoku razinu znanja koja ¢e ucenicima omoguciti napredovanje prema
viSem stupnju obrazovanja.® U svim nacrtima preuredenja obrazovno-
ga sustava kljucni je motiv razvoj konkurentnosti europskoga gospodar-
stva, tom razvoju mora sluziti kvaliteta obrazovanja i njena preglednost.
ViSe nije u prvom planu povezanost s duhovnom tradicijom starog kon-
tinenta. Obrazovanje treba omoguciti svakom europskom drzavljaninu
nastup na zajednickom trziStu radne snage, omoguciti mu da se razvije i
bude sposoban ukljuciti se u drustvenu okolinu, gdje ¢e uspjesno raditi
u svijetu globalne konkurencije. Vjerska predaja vezana je uz uzu okoli-
nu i kulturnu stvarnost. Sve se vise naslucuje Zelja sekularnog drustva
da religioznu dimenziju odstrani iz javnog Zivota pod izgovorom da je ta
dimenzija samo izvor konflikata. Pa ipak, kr§é¢anstvo i svako ozbiljno
vjersko stajaliSte “nije tek nesSto uz ¢aj i prijatan razgovor, vec se teme-
lji na zahtjevu za istinom, Sto je neSto subverzivno za svaku sekularnu
pretenziju”.® I zato ¢e nase polaziste glede odgoja u vremenu globalnog
mijeSanja kultura biti: “Inkterkulturno kompetentan je svaki onaj poje-
dinac koji se s primjerenom lako¢om snalazi u jednoj i drugoj kulturii u
svakoj ga je moguce razumjeti.”!°

U stanju drustva, gdje nema viSe jasnih granica izmedu kultura, reli-
gija i njihovih praksi, krscanske su tradicije, unato¢ mnogim negativ-
nim stajalistima prema religiji, pozvane da u novim okolnostima pronadu
mjesto za svoje pedagosko djelovanje, pogotovo zato Sto drzava sve ceSce
nastupa kao jedini arbitar glede neutralnog obrazovanja. Crkva time gubi
prostor za djelovanje, ali mora ustrajavati na tome da u sekulariziranoj
okolini nudi drugaciji nacin razmisljanja i Zivljenja. To, dakako, ne zna¢i
da bi se vjerske zajednice trebale izdvajati iz javnog odgojno obrazovnog
procesa, vec bi se trebale jedino malo jace preusmjeravati na osobnu razi-
nu. To ocekuje i omogucava sama politika. Izdvajanje vjerske nastave iz
javnih ustanova, ako do toga dode, ili ako se to ve¢ dogodilo, trebalo bi
ubrzati razmisljanja o tome kako na osobnoj razini potaknuti potrebu za
vjerskim obrazovanjem. To iziskuje vec¢u odgovornost svakog pojedinca
za vjerski odgoj i povlaci za sobom preradbu tradicije na tom podrucju,
kao i znatno vecu zainteresiranost vjerskih zajednica. Vjerski ¢e odgoj po
nacelu “uradi sam” ili “snadi se” teSko odigrati povezujucu ulogu, takav
odgoj nece moci biti odgojitelj solidarnosti kao presudnog elementa u
izgradnji globalnoga svijeta. To itekako Zivo osje¢amo u vrijeme pande-
mije, kad bez prave solidarnosti ne moZemo o¢uvati ni minimalno odrziv
zajednicki zivot. “Ostvarena je Siroka suglasnost glede toga da je takav
vjerski odgoj itekako znacajan kao poticajna snaga gradanskog odgoja,
promocije dijaloga, socijalne kohezije, odrzavanja mira i o¢uvanja covje-

Usp. J. Cassin, Poucevanje religije — vir za Evropo, u: Roman Globokar (ur.), Verski pouk
v Slovenskih solah: ovrednotenje in perspektive, Zavod sv. Stanislava, Ljubljana, 2010.,
67-70.

9  Michael Barnes SJ, Theology and the Dialogue of Religions, 19.
10 S. Leimgruber, Interreligiéses Lernen, 20.
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kovih prava.”!! Medutim, za odgovoran meduvjerski odgoj valja najpri-
je produbiti vlastitu vjeru, “kako bismo uistinu mogli istinski i dubinski
izmjenjivati vjersko iskustvo.”'? U raspravi Zelimo postaviti temelje mogu-
¢em pedagosko-didaktickom pristupu koji ¢e pomoci u jac¢anju pojedinaca
i skupina k osobnijoj i ja¢oj vjeri. Uz migracije koje donose razli¢ite obli-
ke vjerovanja, takva je snaga jos potrebnija. To je filozofski antropoloski
aspekt gdje pretpostavljamo da je osoba s jasnim i osobnim uvjerenjima
prijeméivija za dijalog s drugacijima. Nasa namjera nije postaviti odgoj-
no-obrazovni ili katehetski model, nego promisliti o temeljima religijske
pedagogije, bilo da je konfesionalna ili nekonfesionalna.

1. Putevi medureligijskoga odgoja

Ogranicit ¢emo se na katolicki vjerski odgoj, viSe ili manje povezan s
katehezom ili Sirim vjerskim odgojem koji se obavlja u skoli, i to u duhu
Katolicke Crkve, ali ne mora nuzno biti isklju¢ivo katehetski. Ukoliko zeli
tako ustrojena kateheza slijediti ciljeve medureligijskog dijaloga, morat
¢e u svojim pristupima znatno jace naglasavati osobnu dimenziju i otvo-
renost prema drugim religijama. Takav je pristup ve¢ unaprijed dija-
loski obiljezen te ¢e nehotice svoje obiljezje pedagoski prenijeti, kako u
samo razumijevanje, tako i u vjersko zivljenje. Pritom se ne radi viSe o
pukom postupku poucavanja, kad se jednostavno posreduju odredeni
oblici krs¢anskog vjerovanja, ve¢ se radi istovremeno o uvodenju, pou-
¢avanju, ucenju i pustolovini. Stalno treba ustrajati na tome da odreden
identitet ne izgraduje nesto na isklju¢ivanju, ve¢ na zdravom ukljuciva-
nju i suzivotu.'® Pluralnost mora biti ozbiljno shva¢ena, moramo znati da
se vjernost vlastitoj religiji o¢ituje ponajprije u otvorenosti prema drugim
religijama i njihovom razumijevanju. Time nipoSto ne Zelimo zanemariti
krséansku predaju i blagodat. Ako smo nekad upotrebljavali ekskluzivni
model, koji je naglasavao prvenstveno vlastiti put religioznosti, inkluzivni
model nas je polako doveo do toga da dopustamo i drugaciju religioznost.
Nas je cilj takozvani pluralni model, gdje ¢emo pored teoloSkih polazista,
koja se u velikoj mjeri temelje na Johnu Hicksu, ve¢u pozornost pridavati
vrijednostima vlastite tradicije,!* Sto po nasem misljenju u velikoj mjeri
omogucava komparativna teologija kao dopunski pluralni model.

Takav je teoloSki temelj nuzno potreban, budu¢i da se religijska didak-
tika ne mozZe domo¢i pluralnog modela u izoliranosti i odmaknutosti od
iskustava drugih Jjudi, pogotovo ako se ti ljudi kre¢u stalno u nasoj blizi-

1" Sh. C. Gordon, B. Arenstein, Interfaith education: A new model for today’s interfaith
families, 170.

12 De l'importance du dialogue interculturel et interreligieux, 2017., https://enseignement-
catholique.fr/des-outils-pour-le-dialogue-interculturel-et-interreligieux (06. 04. 2021.).

13 Usp. CNEC, L’interculturel et Uinterreligieux en école catholique: Eduquer au dialogue,
pour une civilisation de U'amour, CNEC, Paris, 2017.

14 Usp. S. Leimgruber, Interreligiéses Lernen, 51.
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ni. O dijalogu mozZe biti rijeci samo ondje gdje prevladava pravi i djelotvo-
ran pluralizam. Tu otvorenost za susretanje razli¢itih iskustava morala
bi omogucavati upravo kateheza koja bi na taj nacin ujedno eliminirala
razne predrasude i bojazni. Osnovna stvar koja nas mora voditi jest vje-
rovanje u to da se bit svakog ¢ovjeka sastoji u njegovoj slicnosti s Bogom
(“na svoju sliku stvori Bog covjeka”), vjerovanje koje se o¢ituje u sposob-
nosti za slobodu i ljubav.!5 Na taj nac¢in kateheza nije vise u sluzbi isklju-
¢ivo neke zajednice, Crkve, ve¢ se sve viSe obvezuje na poslanstvo Boga.
U tako utemeljenom poslanstvu kateheza je usmjerena prema postivanju
i prihvac¢anju drugih iskustava i spoznaja Boga, sto ih sa sobom dono-
se razne tradicije ili pojedinci.'® SrediSte kateheze i ,opcenito katolickoga
odgoja, postajat ¢e na taj nacin sve viSe vjerovanje i nacin zivljenja kakvi
proizlaze iz osobnog uvjerenja, Sto svakako ukljuc¢uje odredenu poni-
znost i priznanje da objavu nikad nije mogucée do kraja iscrpsti. Unato¢
odredenim poteSkocama u takozvanim religijama knjiga, u smislu da se
udaljuju od ‘podarene’ istine, pluralni model postaje sve vise podlogom
za krscanski odgoj. Upravo na odredenom otvorenom modelu razumije-
vanja cjelovitog vjerovanja mozemo laksSe slijediti zajednicke ciljeve covje-
¢anstva — pravednost, solidarnost i mir.!”

Citanje tekstova, bilo iz Svetog pisma ili iz Kurana, uvijek je bilo
uvjetovano odredenim oblikom interpretacije koja je u prvom redu
povezana s prevodenjem. Kao Sto se kod prevodenja velikih tekstova ljud-
ske kulture nastoji stalno napredovati u smislu poboljSanja, da svaki novi
prijevod bude blizi samom izvorniku, ali i trenutnom razumijevanju, tako
je to i kad se susrecemo s razli¢itim vjerama. Da bismo mogli razumjeti
druge, potreban je napor razumijevanja, ukljucivanja stranog, nerazu-
mljivog u nas vlastiti svijet. Kao §to tvrdi francuski filozof P. Ricoeur, svaki
na$s susret s ne¢im stranim trazi prijevod, a sam prijevod vec je odrede-
na interpretacija. Interpretirati se moze putem odbacivanja, prihvacanja,
tolerantnosti ili pak sudjelovanja.'® Kod tolerantnosti se naprosto radi
o mirnom prenosenju drugosti. Ako je proces ‘prevodenja’ druge kultu-
re u vlastitu pogresan ili se dogada sa zakasnjenjem, tolerancija nece
biti dovoljna za uspjesSnu izgradnju multikulturnog globaliziranog svijeta,
pogotovo ako znamo da je susret s Bogom uvijek povezan s otvaranjem
drugome, drugacijem od nas samih. Ljudsko polaziste izgradivanja sebe
mora, osobito u visekulturnoj okolini kakvu predvida Ricoeur, dopusta-
ti na neki nacin i nesto viSe od same drugosti koju mozemo definirati i
smjestiti u prostor svog iskljué¢ivo Jjudskog razumijevanja.'®

15 Usp. CNEC, L’interculturel et Uinterreligieux en école catholique: Eduquer au dialogue,
pour une civilisation de U'amour, §15.

16 Usp. C. Salenson, Révélation et dialogue, Catéchese, 173 (2003.), 164.
17 Usp. S. Leimgruber, Interreligiéses Lernen, 58.
18 Usp. P. Ricoeur, Sur la traduction, Bayard, Paris, 2004., 40.

19 Usp. P. Ricoeur, Oneself as another, The University of Chicago Press, Chicago, 1992.,
355.
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Vec¢ je u vlastitoj vjeri potrebno stalno prevodenje onoga Sto mi se otva-
ra kao Drugo. Taj proces prevodenja nije lako izbjec¢i, kao §to se moze
vidjeti iz povijesti krScanstva, u situaciji kad smo primorani susretati se
s drugim vjerama. Taj se proces zbiva od samog pocetka isprepletanja i
pravljenja razlika izmedu krsc¢anstva i Zzidovske zajednice sve do danas-
njih globalnih utjecaja. To nehoti¢no susretanje nazivamo implicitnim
dijalogom, koji se danas sve ¢eSée povezuje s pojmom inkulturacije.?° No,
ve¢ u najranijoj povijesti mozemo pronaci neke primjere namjernog dija-
loga izmedu raznih vjerovanja koji jasno ukazuju i na mogucnost neceg
drugacijeg od pasivnog prihvacanja i tolerantnosti. Clooney navodi pri-
mjer Roberta de Nobila, jednog od prvih isusovackih misionara u Indjiji,
koji je zagovarao ‘razumnost’ hinduistic¢kih vjernika jer je bio uvjeren da
im jedino na taj na¢in moze navijestati krS¢anstvo.?! De Nobili tvrdio je
da za osvjetljavanje mra¢ne sobe nisu potrebni prijeteci glasovi i unista-
vanje, ve¢ je dovoljno zapaliti malu svije¢u.??

Didakticki model ekskluzivizma, koji zatvara sudionike u geta, nije
pravi odgovor za potrebe globalnog drustva. Inkluzivni model, koji je posli-
je Drugoga vatikanskoga koncila u velikoj mjeri doprinio otvaranju prema
drugim religijama, previSe isti¢e samu istinu te se pokroviteljski pona-
Sa prema drugima. Pluralni model omogucava istinski dijalog, samo Sto
cesto zanemaruje pitanje vlastitoga identiteta. Taj model nastojimo podu-
prijeti komparativnom teologijom koja zahtijeva vjernost vlastitoj vjeri te
postivanje, pa ¢ak i radovanje drugoj ili drugacijoj religioznosti, Sto podra-
zumijeva stalno poniranje u tradicije komparativnih vjerovanja.?

2. Komparativna teologija i uéenje za medureligijski dijalog

Iako u svojoj knjizi o komparativnoj teologiji Clooney?* ukazuje na
dugu tradiciju takvog nacina razmisljanja u krS¢anskom svijetu, pa i na
brojne teologe koji se mogu povezivati s tom granom teologije, njen glavni
protagonist ipak je on sam.?® Za njega je to prije svega teologija na tragu
nacela vjere koja trazi razumijevanje, “praksa u kojoj sve tri rijeci — vjera,
traZenje, intelektualni cilj — imaju svoju puninu te svojim isprepletanjem
stvaraju plodotvornu napetost.”26 Taj tipi¢ni teoloski potez njegova susre-

20 Usp. C. Cornille, Introduction, u: Catherine Cornille (ur.), The Wiley-Blackwell Compa-
nion to Inter-Religious Dialogue, 2013., John Wiley & Sons, Chichester, Oxford, 13.

21 Usp. F. X. Clooney, Hindu God, Christian God: how reason helps break down the boun-
daries between religions, Oxford University Press, Oxford, 2001., 5.

22 Usp. Michael Barnes SJ, Theology and the Dialogue of Religions, 146.

28 Usp. P. Hedges, Comparative Theology. A Critical and Methodological Perspective, Brill,
Leiden, 2017., 17.

24 Usp. F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, John
Wiley & Sons, Chichester, Oxford, 2010., 24-53.

25 Usp. M. Moyaert, In Response to the Religious Other. Ricoeur and the Fragility of Interre-
ligious Encounters, Lexington Books, New York, London, 2014., 159.

26 F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, 9.
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tanja s drugim vjerama posljedica je osobnog iskustva. Mogli bismo ¢ak
ustvrditi da se kod komparativne teologije radi o odredenoj autobiograf-
skoj metodi.?” Amerikanac, irskog porijekla, roden 1950. godine, odgojen
u katolickom duhu, odrastao za vrijeme Drugoga vatikanskoga konci-
la, a do danas vec viSe od cetrdeset godina isusovac, tijekom izgradiva-
nja samog sebe susretao se s potpuno nekrs¢anskom okolinom. Godine
1973. njegovi su ga poglavari poslali u Katmandu, Nepal, da ondje predaje
engleski jezik te u neku ruku moralni odgoj. Otkrio je da ne moZe mladez,
koja je uglavnom bila budisticka i hinduisticka, poucavati polazeci od svo-
je krscanske tradicije, ukoliko im doista Zeli posredovati osnovna promi-
Sljanja o moralnim nacelima potrebnim za Zivot u konkretnoj sredini. Za
vrijeme svog dvogodisnjeg djelovanja u toj skoli poceo je dubinski prou-
cavati osnovne tekstove dviju prevladavajucih vjera u Nepalu.?® Kasnije
je doktorirao na juzZnoazijskim jezicima i kulturi, zbog ¢ega se nekoliko
puta vracao na Indijski poluotok. Svaki bi put iznova osjetio bogatstvo tih
kultura, a prije svega dubinu vjerovanja s kojima se susretao. Pritom je
otkrio sljedece: “Jasno sam uvidio da nisam hinduist niti bih mogao biti
jedan izmedu njih. Naprosto vec¢ zbog boje koze, zatim stalnih pogresaka u
razgovoru na tamilskom, zbog mog irsko-katolickog odgoja u New Yorku, i
naposljetku, zbog mog dugogodisnjeg studija krs¢anske filozofije i teologi-
je. Ali sve to povezano je i s produbljenim odnosom mog srca, uvijek sam
nastojao biti jedan od onih koji jednostavno ‘ostavise sve i podoSe za Njim’
(Lk 5). Svojim zavjetom naprosto nije moguce trgovati.”?® Zato je kompa-
rativna teologija postala odraz njegovih susretanja s tekstovima (pisanim
ili usmenim) drugih religija, u konkretnom slucaju s hinduisti¢kim i dje-
lomiéno budisti¢kim tekstovima. Pritom teolog ostaje otvoren i spreman
prihvatiti poruku drugoga, drugacijega, koji ne pripada njegovoj vlastitoj
teoloskoj tradiciji. Nakon proucavanja temeljnih tekstova drugih religija
uslijedilo je novo, aktivno razdoblje, kad je preko drugacijeg u tudoj reli-
giji ponovno ili ¢ak prvi put prepoznao bogatstvo vlastite religijske predaje
koja je mozda bila zanemarena ili prebrzo zaobidena ili ga se dotad nije
doticala.®*® Stoga nije cilj proucavanje drugih religija, nije cilj komparativ-
na religiologija, vec je cilj osnovno teoloSko promisljanje vlastite religijske
predaje. “Komparativni teolog u najboljem slu¢aju pozorno slusa druge
i tumaci svoje vjerovanje; ona ili on trebaju u najboljoj namjeri studirati
tradiciju drugih religija i svoje vlastite religije, sve tradicije moraju nam
biti srcu drage, kako bismo mogli mudrost iz drugih ukljucivati u svoju
vlastitu.”®! U tom nastojanju i teoloSkom produbljivanju uvijek se radi o

27 Usp. P. Hedges, Comparative Theology. A Critical and Methodological Perspective, 22.
28 Usp. F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, 17-18.

29 F. X. Clooney, Hindu God, Christian God: how reason helps brealk down the boundaries
between religions, 5.

30 Usp. P. Hedges, Comparative Theology. A Critical and Methodological Perspective, 12.

31 F. X. Clooney, Comparative Theology and Inter-Religious Dialogue, u: Catherine Cornille
(ur.), The Wiley-Blackwell Companion to Inter-Religious Dialogue, John Wiley & Sons,
Chichester, Oxford, 2001., 53.
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napetosti izmedu otvorenosti drugacijem, drugoj predaji te inzistiranju
na vlastitoj vjeroispovijesti. Rije¢ je o nikad zavrSenom hermeneutickom
krugu izmedu samosvijesti i otvorenosti, izmedu uvjerenja i kritike, izme-
du priblizavanja i udaljavanja.*?

Clooney usporeduje komparativnu teologiju s produbljenim ¢itanjem
svetih tekstova, koji su stolje¢ima ostali Zivi i nadahnjivali zajednice koje
su iz njih crpile snagu za zivot u vjeri. “Zelimo li u¢iti i mijenjati se
tijekom ucenja, tesko da bismo mogli na¢i nesSto pouzdanije, bogatije i
plodonosnije od ¢itanja.”*® Pritom se ne radi o nekakvom povrsnom ¢ita-
nju koje bi se zadovoljavalo samo zanimljivim usporedbama,vec¢ se radi o
dugotrajnom i detaljnom studiju uz brojna preispitivanja i usporedivanja.
“Ovakav pristup intelektualno je zahtjevan; samo ako postanemo dubin-
ski i cjelovito obuzeti odredenom tradicijom, bit é¢emo u stanju isprav-
no razumjeti i vrednovati odredeni religiozni tekst neke druge tradicije.”*
Za vrijeme tog studija mora se oc¢itovati jasna privrZzenost Bogu, odno-
sno bozanstvima. Kod te teologije ne mozZe se govoriti o nekakvoj ‘tabula
rasi’. Teolog uvijek priznaje teoloski, vjerski interes. Mogli bismo njegovo
intelektualno djelovanje pojednostaviti tvrdnjom da Zeli jedino Sto obu-
hvatnije i cjelovitije poznavati dragog Boga, bez obzira o kojoj se tradiciji
radilo.®® Dok nastojimo $to produbljenije ¢itati tekstove drugih vjerovanja,
moramo to ¢initi duhovnim o¢ima, o¢ima koje tragaju za vjerom. Poslije
¢itanja odredenih tekstova drugih vjerovanja moramo se vratiti ponov-
nom ¢itanju vlastitog teksta te pomnom promisljanju vlastitog, uhodanog
pogleda i odnosa prema religioznosti. Buduci da se radi o teologiji, trebali
bismo sve to povezati i prevesti u razumljiv govor za vlastitu zajednicu,
kako bismo povecali duhovnu senzibilnost njenih ¢lanova.*® Komparativni
teolog primoran je dubinski prouc¢avati zato Sto se u procesu susretanja s
drugim tradicijama otvaraju razli¢ita temeljna pitanja, kao Sto je pitanje
istine, eticke aplikacije, uklju¢ivanje spoznaja u relevantne zajednice te
konaé¢no i moguénost novog susreta s Bogom pomoc¢u pomnog ¢itanja.3”
Moramo znati da povrsno ¢itanje ne moZe niposto uroditi cjelovitim her-
meneutickim krugom i da takvo ¢itanje ne dolikuje ni ¢itanom tekstu ni
osobnom vjerovanju samog teologa.

Citanje stranog teksta pretpostavlja lojalnost prema vlastitoj vjerskoj
zajednici.®® Clooney priznaje kako ne moze ¢itati hinduisti¢ki tekst bez

32 Usp. M. Moyaert, In Response to the Religious Other. Ricoeur and the Fragility of Interre-
ligious Encounters, 159.

33 F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, 58.
3% M. Moyaert, In Response to the Religious Other., 163.

35 Usp. F. X. Clooney, Hindu God, Christian God: how reason helps break down the boun-
daries between religions, 7.

36 Usp. F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, 60.
37 Usp. Isto, 62.
38 Usp. P. Hedges, Comparative Theology. A Critical and Methodological Perspective, 20.
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katolickih polazista, iako se uvijek iznova trudi $to dublje uroniti u njihov
duh i tradiciju. Samo ukoliko prihvatimo vlastite polazisSne naklonosti,
izgradene nazore, mozemo biti oslobodeni za ranjivost, osjetljivost nuzno
potrebnu za takvo ¢itanje. Upravo zbog osjetljivosti svetih tekstova takvo
je priznanje nuzno. Istovremeno bi moje ¢itanje trebalo pronalaziti mogu¢-
nost da ¢itam zajedno s teolozima doti¢ne druge tradicije, kako bismo na
taj nacin izbjegli podredivanje teksta iskljucivo svojim vlastitim Zeljama
i predodzbama. Takvo unakrsno ¢itanje trebalo bi prevladavati sveuku-
pnom duhovno-teoloSkom te studioznom dimenzijom.>°

Takav nacin ¢itanja, koji tezi produbljenom razumijevanju drugacijeg
vjerovanja, mora izbjegavati poopéavanja i stereotipe kakvi precesto dola-
ze do izrazaja u liberalnom pluralizmu. Mora se takoder izbjegavati nac¢in
na koji bi se druga tradicija prikazivala tako da se ne bi mogla razumjeti
ili ukljuciti u vlastitu misaonost, kao Sto se to cesto dogada kod postlibe-
ralnog partikularizma.*® Da bismo to mogli posti¢i, valja nam na samom
polazistu priznavati i prihvacati drugost neke druge religije. Kod susreta
s tom drugoséu ne smijemo ve¢ na samom pocetku biti previse odusev-
ljeni, ne smijemo se tome u potpunosti prepustiti, ve¢ nam je potrebna
odredena suzdrZanost, buduéi da jedino na taj na¢in moZemo tu drugost
razgovjetno otkrivati. Da bi nam tekst nekog drugog vjerovanja bio Sto
uvjerenje, koju smo spominjali na samom pocetku. Treba se naposljet-
ku prepustiti tekstu, osloboditi se Zelje za ovladavanjem, kontroliranjem
¢itanja. Samo ukoliko se prepustimo tekstu te budemo ‘ranjivi’ u vlastitim
uvjerenjima, bit ¢e ¢itanje plodonosno. Tekst mora biti ucitelj, a Citatelj
ucenik, kako bismo mogli nanovo govoriti, raditi i pisati s novim duhov-
nim uvidajem i snagom. *!

Iako su tekstovi samo dio religija i vjerovanja u mnogim tradicijama,
Clooney tvrdi da je ¢itanje temeljnih religioznih tekstova jedini i najbolji
izvor, pored brojnih drugih dobrih izvora, koji nam jam¢i da ¢emo odre-
denu vjersku tradiciju prepoznati u svoj dubini i suptilnosti.*?> Put do
takvog produbljenog ¢itanja uistinu je dug i samo rijetki pojedinci mogu
njime krociti. Svi oni kojima uspijeva obogacivanje Citanja vlastite teo-
logije pomocu produbljenog citanja tekstova drugih religija, ¢ine kamen
temeljac za napredovanje zajednica u pojedinim religijama. No, unato¢
svemu tome, Clooney naglasava da sama komparativna teologija ne znaci
jos medureligijski dijalog. Iako se kod komparativne teologije radi o stu-
diju, taj bi studij ipak morao biti u samoj srzi medureligijskog dijaloga.
Upravo zato pravi medureligijski dijalog omogucava i potice komparativ-
ni dodir teologa razlicitih vjerskih tradicija. Kod medureligijskog dijaloga

39 Usp. F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, 64.
40 Usp. M. Moyaert, In Response to the Religious Other.,167.

41 Usp. Isto, 167-170.

42 Usp. F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, 67.
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javljaju se pitanja na koja moze odgovoriti svojom osjetljivos¢u i duhov-
nom usmjerenoS¢u upravo komparativni teolog, sto dakako pospjesu-
je i sam dijalog. Medureligijski dijalog moze prije svega pomoc¢i mladim
teolozima kod ukidanja granica izmedu religija, ili da, s druge strane, te
granice previSe ne naglasavaju jer uvijek vreba opasnost: ukoliko viSe
zna$ o drugim religijama, utoliko lakse naglasavas svoju specifiénost.*?

3. Nekoliko zaklju¢nih smjernica za religijsku didaktiku

Vjersko ucenje koje bi ukljuc¢ivalo komparativnu teologiju ne bi dopri-
nosilo samo boljem razumijevanju drugoga, ve¢ bi omogucilo preispiti-
vanje vlastitog pogleda na Zivotnu svakodnevicu i vjersko uvjerenje kako
pojedinca tako i zajednice. No, kod sveobuhvatnog napora komparativnih
teologa radi se prije svega o stalnom procesu ucenja, ili da se posluzimo
rije¢ima Ricoeura: prevodenja koje se temelji na “jezickoj gostoljubivo-
sti”. Gostoljubivost podrazumijeva otvorenost za tude i tude ne zeli pro-
mijeniti u svoje vlastito, nego mu Sirom otvara svoj dom, posluzuje ga i
nastoji se obogatiti njegovom drugoscu.** Uvijek moZemo biti domacini
ili gosti. Kao primjer mozZemo navesti Zenu Kananejku koja pade nicice
pred Isusom (Mt 15, 22-28). Majka koja Isusa izazove u njegovoj teoret-
skoj otvorenosti naspram zidovskom zakonu ¢istoce, domogla se Isusove
gostoljubivosti i njegove pomoci. Jedino onaj tko je svjestan cinjenice da
bi mogao nauciti nesto novo i da bi se uéenjem mogao promijeniti, jedi-
no ¢e onaj to i uciniti. Motivacija se krije u samom covjeku, “ta u nama
je klica temeljnog osjecaja simpatije prema religijski Drugome”.*5 Zato je,
unatoc polazisnoj metodi bavljenja tekstovima, sam Clooney uvazavao i
opisivao iskustvenu razinu na kojoj pokusSava na isti nac¢in upotrebljavati
metode rada s tekstom. Npr. dok kao katolicki svecenik i redovnik stoji u
hinduistickom hramu ispred njihovih boginja, njega to stajanje podsjeca
na Stovanje Majke Bozje.*s Sam je svjestan teoloSkih poteskoca u vezi s
tom usporedbom, ali ne moze to ignorirati. Unutarnji je proces razumije-
vanja tog estetskog izazova vec zapoceo.

Na slican je nac¢in, zahvaljuju¢i suvremenim moguc¢nostima digitalne
raspolozivosti, moguce to provoditi i u procesu ucenja, pod uvjetom da je
u pozadini naseg pedagoskoga rada princip gostoljubivosti. Za uspjeSnu
pedagosku realizaciju tog procesa nuzno je temeljito preispitivanje vla-
stitih uvjerenja. Tek kad jednom priznamo svoje neznanje, nespretnost
i nevjeStost, moZemo u znanju, spretnosti i vjestini drugih otkriti svoje
mogucnosti. Sigurna i predvidiva okolina ucenja, koja se temelji na snaz-

43 Usp. F. X. Clooney, Comparative Theology and Inter-Religious Dialogue, 2001., 59.

4 Usp. P. Hedges, Comparative Theology. A Critical and Methodological Perspective, 68.

4 Isto, 21.

46 Usp. F. X. Clooney, Divine Mother, Blessed Mother: Hindu Goddesses and the Virgin Mary,
Oxford University Press, Oxford, 2005., 7.
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noj osobnosti uéitelja, kateheta, omoguéava komparativni proces. Coviek
posjeduje tek nesto malo prirodenih spretnosti, stoga je temeljni princip
kulture i kona¢no svih religijskih objava upravo uéenje na stvaralastvu i
iskustvima drugih. Ti drugi su najéesc¢e snazni autoriteti. Da ne bi pritom
doslo do otpora, straha ili pogresnog interpretiranja, nuzno je potrebno
planski ostvarivati ¢itav proces u€enja. Za to je nuzno potreban osposo-
bljen i mudar ucitelj, koji ima osjecaj za pojedina¢nog ucenika.

Vazno je takoder biti svjestan da nije dovoljno biti samo odusSevljen
drugom religijom, ta mogli bismo se vrlo lako izgubiti u nekakvoj pop
duhovnosti ili bismo mogli izazvati suprotstavljanje jer bi se brzo mogli
naci pojedinci koji bi pozivali na sveti rat za obranu ocinske bastine.
Isto tako nije moguce ostati neodoljivo samouvjeren. Prvo, zato Sto je to
nemoguce, a drugo, zato Sto jedino pomocu drugacijeg pogleda otkriva-
mo i prepoznajemo svoj vlastiti te u njemu razbijamo iluzije koje koce
vlastito stvaralacko izgradivanje. Kao ucitelji i odgojitelji trebali bismo
se potruditi da kod mladezi sacuvamo zanimanje za drugacije, strano,
te im budemo od pomo¢i u produbljivanju vlastitog vjerovanja. 1z godi-
ne u godinu moramo ih pripremati za ispravno razumijevanje cjelovi-
tog procesa uspostavljanja osobnog i drustvenog identiteta: ustrajno
produbljivanje i postivanje vlastite vjeroispovijesti koja je danas moguca
jedino zahvaljujuci plodonosnim susretanjem s ‘prijevodima’ temeljnih
tekstova drugih religija. Cilj vjerskog ucéenja nije samo ucenje o religi-
jama, vec je to produbljivanje vlastitog Zivotnog svjetonazora.*” Upravo
komparativna teologija, kako je zamiSlja Clooney, moZe doprinijeti medu-
religijskom dijalogu, §to “¢e nam pomoc¢i u prepoznavanju drugih, samih
sebe i nase situacije u pojmovima svijeta u kojemu bismo mogli Zivjeti”.*®

Ovim temeljnim smjernicama, koje nam pruza komparativna teologija
za vjersku nastavu, bilo u zupi ili u skoli, mogli bismo dodati i nekoliko
metodoloskih. Valjalo bi ponajprije kod svih migracija, mijesanja kultu-
ra i ostalih globalnih zbivanja, koja mladima oduzimaju sigurnost iden-
titeta, poticati i omogucavati cudenje nad onim Sto je drugacije. Ucitelj
i jos vise kateheta trebao bi danas, viSe nego ikad ranije, uspostaviti u
razredu ozracje slusanja o mnogim drugacijim, ¢udnim obicajima, i to
bez ikakvih unaprijed iznesenih predrasuda i nagadanja. Jedino ¢e na
taj nacin pojedinac moci osjetiti da smije biti bas onakvim kakav jest, sa
svom bastinom koju je naslijedio. To ¢e omoguciti dva postupka: trazenje
vlastitog identiteta i neposrednu mogucnost ucenja pomocu drugacijeg.
Kad se radi o vjerskim pitanjima, zadaca nastavnika ili katehete sasto-
ji se u tome da ucenike nauci kako procjenjivati istinu da ne bi zatajili
svoje te bili iskljucivi prema drugima. Kateheta se mora itekako pobri-
nuti za odgovarajuce poznavanje drugih religija te pritom ucvrscivati vla-
stitu vjersku pripadnost. Sami udzbenici mogli bi, kao sto je to slucaj s

47 Usp. S. Leimgruber, Interreligiéses Lernen, 61.
4 M. Moyaert, In Response to the Religious Other., 176.
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udzbenicima za vjeronauk na katolickim gimnazijama u Sloveniji Vjera
i kkultura, ukljucivati u pojedina¢ne problematike i originalne tekstove iz
tradicija drugih religija.*® Za djecu migranata i mladih iz razli¢itih stranih
kultura takav je proces ucenja od zZivotnog znacenja. Rodeni su u druga-
¢ijoj kulturi nego Sto je kultura doticne Skole; moraju nauciti standardni
jezik komuniciranja i osnovnih oblika medusobnog ponasanja. Ako ¢e se
osjecati prihvacenima, daleko je veca vjerojatnost da ¢e se potruditi kako
bi Sto bolje upoznali kulturu ‘domacina’.?®® To osobito vrijedi za vjersku
okolinu, koja je time mnogo dublje proZeta, a u danasnje vrijeme gur-
nuta je na rub drustvenih zbivanja. Citanje temeljnih vjerskih tekstova,
poruka o vlastitim vjerskim praznicima, obi¢ajima i obredima, stvara od
Skolskog prostora prostor susretanja. U duhu Asiza kro¢imo tako putem
susretanja i spoznavanja koji nas obostrano obogacuju.5!

COMPARATIVE THEOLOGY AS A POSSIBLE RESPONSE FOR
THE RELIGIOUS INSTRUCTION IN THE CONTEXT OF GLOBAL
MIGRATIONS

Abstract

Many migrations are also causing increasing religious pluralism.
This can quickly be a cause of religious intolerance. That is why we
urgently need education for interfaith dialogue. Interfaith dialogue, as
understood by its founders, is supposed to transcend mere tolerance. It
is supposed to lead to cooperation and mutual enrichment and should
not be based on mere coexistence with others who are different from us.
Ricoeur’s hermeneutics, which claims that all understanding happens
through translation, gives an anthropological foundation for interfaith
dialogue, which is based on strengthening of one’s own faith. Comparative
theology of F. X. Clooney is based on a similar idea. It will help us demon-
strate a didactic plan for a religious education in high school which will
promote the strengthening of students’ faith and their enrichment thro-
ugh people of other faiths, which is the goal of such courses anyway. A
course with such didactic plan can overcome the superficiality of modern
believers faced with a variety of frivolous new age spiritualities, as well
as the conflicts which arise when various fundamentalist believers meet.

Keywords: interfaith dialogue, interculture education, P. Ricoeur, F.
X. Clooney, comparative theology, religious studies.

4 Usp. J. Marenk, Kdo sem? 1., Mohorjeva druzba, Celje, 2004.
50 Usp. S. Leimgruber, Interreligiéses Lernen, 91.
51 Usp. Isto, 99.
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