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Sazetak

Ovaj rad pokusava — na temelju izlaganja biblijsko-povije-
sne skice Prve Crkuve, koje je ponajprije utemeljeno na egzeget-
skim istrazivanjima pojedinih strucénjaka, te na temelju Kiingove
teoloske interpretacije tijeka nastanka koncilskoga eklezioloSkog
nauka — dati validnu kritiku treceg poglavlja Dogmatske konstitu-
cije o Crkvi Lumen gentium. Crkva, koja se fundamentalno gleda
kao otajstvo, sakrament i zajednicu naroda Bozjeg, poglavljem o
hijerarhiji biva dobrano stavljena u institucijske okvire, a oni ne
mogu pruziti dostatno podrudje slobode, kakuvo se ocitovalo u prvim
stolje¢ima krséanstva. Od vremena Konstantina Velikog i kasnijeg
saveznistva Crkve i drzave, u bratskoj zajednici Kristovih vjerni-
ka nastaje bipolacija, koja traje joS i danas, premda je posljednji
Koncil jasno naznacio jednako dostojanstvo svakog ¢lana naroda
Bozjeg. Zato smo ga, nakon analiza koje smo iznijeli u prva dva
poglavlja ovoga rada, zakljucili otvaranjem mogucnosti za druga-
¢ije nacine koncepcije crkvenih zajednica.

Kljuéne rijeci: crkvena sluzba; hijerarhija; zajednica naroda
Bozjeg; vlast; Lumen gentium

Uvob

Opcenito se uzima da Drugi vatikanski sabor svoju novost,
izmedu ostaloga, duguje povratku biblijskim izvorima. I to sva-
kako nije netoéna tvrdnja. Medutim, u nekim njegovim ucenjima
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Sveto pismo — ako ga se uopce moze pronaci — prisutno je tek u
tragovima. Takav je, primjerice, slucaj s terminom znakouvi vre-
mena, za koji su se od pocetka koncilskih rasprava vezale kontro-
verze o nedostatku utemeljenosti na svetopisamskom autoritetu!.
Cini se kako ni trece poglavlje Dogmatske konstitucije o Crkvi
nije bilo poStedeno ovog problema. Barem kada se Hansa Kun-
ga o tome pita. Neodlu¢nost Sabora da snaznijim egzegetskim
putom ponudi rjeSenje za ovaj problem i vec¢ poslovi¢no traze-
nje kompromisnih odgovora, gurnuli su pod tepih sve ono Sto
je moglo jace uzburkati teoloSke duhove. Time je ujedno — ako
sumiramo miSljenje ovoga autora — Konstitucija, zapravo, usla u
konfrontaciju sama sa sobom, opovrgavajuci svoje ucenje iz prvih
dvaju poglavlja, a indirektno i iz onoga ¢etvrtog koji govori o lai-
cima. Jer, ako ona izri¢ito navodi da je Crkva otajstvo i zajednica
naroda Bozjeg, unutar koje vlada jednakost dostojanstva pri-
mljenog na krstenju po kojem smo svi za tu Crkvu odgovorni, te
ako je centar tog naroda sam Krist-Glava, koji upravlja ¢itavim
kozmosom, onda je govor o hijerarhiji i njezinoj svetoj vlasti u
najmanju ruku neprimjeren. Svjesni smo, dakako, da u teologi-
ji postoje i oni odmjereniji stavovi o ovom pitanju, kao i razlicite
interpretacije samog tijeka Koncila, te da takve interpretacije —u
prvom redu one Ratzingerove i Kasperove — takoder imaju svoju
teolo§ku snagu i vrijednost. Medutim, u ovoj na$oj analizi, ipak,
kao osnovicu ponajviSe uzimamo upravo Kiingov pogled na ove
iste probleme, premda znamo kako njegova ekleziolo§ka vizija
za mnoge joS ostaje sporna, pa i neprihvatljiva. Drugim rije¢ima,
ovdje poku§avamo vidjeti kako bi se prema njegovoj ekleziolo§koj
matrici trebalo izgraditi Trece poglavlje Dogmatske konstitucije o
Crkvi, te na takav nac¢in ponuditi jednu “pozitivahu provokaciju”
u kojoj se Crkva misli viSe lai¢ki i karizmatski, ali i kao zajednica
jednakih. Jer, danas, naime — kada se Crkva susrece s razli¢itim
krizama — potrebne su nam upravo nove vizije i pozitivne provo-
kacije, koje mogu omoguciti promjenu zivota kr§é¢anske zajed-
nice, kako bi ona bila sve viSe u skladu s Kristovim ucenjem i
svagdanjim zivljenjem Evandelja u Pracrkvi. Kao potvrdu nave-
denih razmisljanja i teza iznijet cemo i istrazivanja onih egzegeta
i teologa koji se nalaze na Kiingovoj liniji.

! Usp. Nediljko Ante ANCIC, Tumadenje znakova vremena — zaboravljena zadaéa
Crkuve, u: Crkva u svijetu, 42 (2007.), br. 2, str. 204.

307



308

Jure Peridi¢, Tre¢e poglavlje dogmatske konstitucije o crkvi ...

U ovom ¢emo radu, dakle, pokusati uvidjeti u kojem je smje-
ru — prema takvoj viziji — trebalo i¢i spomenuto trece poglavlje
Lumen gentiuma. Da bi se to postiglo, bit ¢e nam potrebno, u
prvom redu, pozabaviti se rekonstrukcijom prve Crkve (narav-
no, u mjeri u kojoj je to moguce napraviti) i sluzbi unutar nje.
Zajednica vjernika kakva je prisutna u tekstovima Svetog pisma
i u prvim stolje¢ima Crkve (sve tamo do Milanskog edikta), bit
ce nam jasan putokaz u prevrednovanju naseg poglavlja o hije-
rarhiji. Uz to, potrebno je imati na umu da ¢emo u ovom nasSem
prikazu — barem u pozadini razmiSljanja — uvijek imati distink-
ciju izmedu vlasti i autoriteta. Ovaj prvi fenomen uvijek ¢e nam
biti smjeSten u kategoriju institucionalnog, dok ¢emo onaj poto-
nji sagledavati pod vidom karizme?.

1. SkicA PRVE CRKVE I POVIJESNI RAZVOJ HIJERARHIJE U PRVIM
STOLJECIMA®

U ovo izlaganje krecemo s trima postavkama, koje cemo
pokusati dokazati. Prvo nam je polazi§te teza Kenana Osbornea
koja veli da strukture vodstva rane kr§canske zajednice nikako
nisu bile uniformne. Naprotiv. U njima se, misli taj autor, ocito-
vala golema doza organizacijskog relativizma.* U tom kontekstu
dobro nam mogu posluziti rije¢i Heinza Schtirmanna koje donosi
Ivan Dugandzi¢ u svome tekstu: “Spisi Novoga zavjeta pokazuju
nam sasvim drukéiju Crkvu (od danasnje): to je bratska zajed-
nica s iznenadujucom otvorenos§cu i sposobnoscu mijenjanja.”®
Dalje, druga teza koju prihvacamo jest ona Berkoviceva koja tvr-
di da se uredenje Katolicke Crkve vrsi po monarhijskom modelu
i ustrojstvu®. Ovoj misli nadodajmo da je takav model osmisljen

2 Ovdje nec¢emo dublje ulaziti u problematiku izmedu vlasti i autoriteta. Za jasniji
uvid o ovoj temi vidi: Danijel BERKOVIC, Crkva i Biblija u kontekstu korelativnih
odnosa vlasti i autoriteta, u: Kairos,1 (2007.), br. 1, str. 91-114.

3 Iako o ovoj temi postoje brojne studije, u ovom istrazivanju ponajvise ¢emo se
oslanjati na tekstove Adalberta Rebica, jer nam se ¢ine najpreglednijima za dobi-
vanje Sto cjelovitije slike o zivotu prve Crkve.

4 Usp. Kenan OSBORNE, A Theology of the Church for the third Millennium, Brill,
Leiden — Boston, 2009., str. 21-23.

5 Usp. Ivan DUGANDZIC, Kakvu je zajednicu vjernika Zelio Isus?, u: Bogoslovska
smotra, 60 (1990.), br. 1-2, str. 77.

6 Usp. D. BERKOVIC, Crkva i Biblija u kontekstu korelativnih odnosa vlasti i auto-
riteta, str. 98.
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po rimsko-feudalnom stilu organiziranja uprave’, a ocituje se u
monopolu hijerarhije nad vlas¢u, premda bi nositelj vlasti trebala
biti cjelokupna zajednica®, I konacno, kao trece polaziste posluzit
ce nam Boffova misao o sinagogalnom obliku odluc¢ivanja i vlasti
u Crkvi, koji svakako ima svoje povijesno utemeljenje®. Traga-
juci za biblijskim prikazima prve Crkve i svega onoga Sto na nju
pripada, kao i za primjerima iz prvih kr§éanskih stoljec¢a, nada-
mo se doci do teza ve¢ navedenih. No, ipak, krenimo redom.
Nezamislivo je, naime, pokuSavati razumjeti kr§canstvo
i Crkvu bez njezina zidovskog nasljeda i navezanosti na Sta-
ri zavjet. To takoder vrijedi i u pitanjima koja se ticu vodstva
crkvene zajednice. Kr§¢anstvo je u pocetcima svoju religijsko-
liturgijsku praksu crpilo iz one stvarnosti koja joj je bila najbli-
za. Tocnije, iz one iz koje je i realno proistekla: judaizma. U toj
pak tradiciji, srediSte vjerskog zivota bez sumnje je bio obiteljski
dom!°. On je — znatno viS§e nego sinagoga — slovio kao izabrano
podrucje ostvarivanja duhovnog zZivota i vr§enja kreposti. U nje-
mu je pobozni Zidov slavio sve vaznije dogadaje svoje egzistencije,
ali se redovito i anamnesticki sjecao fundamentalnih dogadaja
iz povijesti spasenja. U takvu je kontekstu i obiteljski stol pred-
stavljao baziéni oltar s kojeg obitelj blaguje, primjerice, pashalnu
zrtvu, izvrSavajuci pri tom sve one ritualne propise, poput pranja
ruku i izgovaranja blagoslova. To nam jasno daje do znanja da se
liturgija u zidovstvu Isusova vremena odvijala prvotno po kuca-
ma, a tek onda u Hramu i sinagogama. StoviSe, ¢ini se da je tako
i danas. Logi¢no je, dalje, da je ovakva religiozna praksa razumi-
jevala/razumjela da voditeljsku ulogu u takvoj liturgiji ima otac,
koji je u tomu patrijarhalnom drustvu predstavljao glavu obitelji.
Ipak, njegova uloga nije se nikada isticala na Stetu ostatka obite-
lji, jer je u prvi plan uvijek iskakala zajednica kao jedini i isklju-
¢ivi subjekt spomen-¢ina'l. Osim spomen-¢ina Pashe i po uzoru

7 Usp. Leonardo BOFF, Crkva, karizma i vlast, Stvarnost, Zagreb, 1982., str.
63-64.

8 Usp. L. BOFF, Crkuva, karizma i vlast, str. 146.

9  Usp. L. BOFF, Crkva, karizma i vlast, str. 68.

10 Usp. Adalbert REBIC, Biblijsko-judaisticki korijeni euharistije kao gozbe, u: Bogo-
slovska smotra, 51 (1981.), br. 2-3, str. 217.

11 Premda bi svi ukucani bili ono §to bismo mi danas u Crkvi oznacili pojmom
laik, vjerni je Zidov vjerovao da se na zajednici u potpunosti ostvaruje dioni§tvo
sveopceg svecenstva prema starozavjetnom obecanju iz Izl 19, 6. Zbog toga su svi
¢lanovi aktivno sudjelovali u zajednickoj obrednoj veceri, a zbog tog su obecanja
svi morali i ritualno prati ruke. O tome vidi: REBIC, Biblijsko-judaisticki korijeni
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na nju Zidov je redovito priredivao i pojednostavljene svecane
vecere (haburot), kojima je sa svojim bliznjima htio realizirati,
razvijati i odrzavati bratstvo, prijateljevanje, zajednistvo i jedin-
stvo!?. Sama obredna vecera sastojala se od rituala pranja ruku,
blagoslova nad kruhom i odgovora prisutnih, lomljenja kruha i
dijeljenja sustolnicima, drugog pranja ruku, molitve blagoslova
nad vinom i priceSc¢ivanja iz kaleza, te od duge molitve zahval-
nice za sva stvorena dobra, za milost Izlaska i Saveza, za zaSti-
tu sada i u buducnosti. Obred je konaéno zavrSavao pjevanjem
psalama. Adalbert Rebi¢ zakljucuje ovo izlaganje pretpostavkom
da su nekako ovako i prvi kr§cani slavili svoje svecane vecere, u
Djelima apostolskim nazvane agape's.

Citav ovaj dosadasnji govor o zidovskim obrednim
zajednicarskim vecerama uvodi nas, dakle, u podrucje govora
o kr§canskoj euharistiji. Ili, biblijski mozda toé¢nije receno, u
slavlje spomen-¢ina Kristove posljednje vecere. Na euharistiju
se svakako moramo posebno osvrnuti jer je upravo ona temeljni
kontekst unutar kojega su se razvijale sluzbe u kr§c¢anstvu. Isus
iz Nazareta svoju je Posljednju veceru slavio upravo unutar slav-
lja Pashe i po njezinu ritualnom principu, izvrSavajuci zacijelo
sve njezine dijelove: pranje ruku, blagoslovne molitve i pjevanje
psalama. Krist se u tom kontekstu zasigurno osjec¢ao kao kudedo-
madin'?, koji uime svoje zajednice i prijatelja predslavi pashalnu
veceru. A pojam kucedomacdina ne pretpostavlja neko posebno
ovlastenje ili sakramentalno pomazanje, koje ¢e doti¢énoj oso-
bi omoguciti institucionalizaciju njegove sluzbe, nego, u prvom
redu, brigu o vanjskom odvijanju svetog obreda!®. Krist, dakle,
sebe ne smatra svecenikom iako ¢e mu daljnji razvoj teologije pri-
sutan ve¢ u Poslanici Hebrejima zbog njegove spasiteljske uloge
tu funkciju s pravom pripisati. On se kod ovoga svetopisamskog
teksta shvaca upravo kao kohen (gr¢. hiereus, hrv. svecenik),
kojeg vec po samoj etimologiji rije¢i moramo prihvatiti kao onoga

euharistije kao gozbe, str. 217. Na drugom mjestu Rebic¢ ¢e izravno istaknuti da
u Starom zavjetu laici obffwljaju obred Pashe koji ponazocuje otajstvo oslobode-
nja. Usp. Adalbert REBIC, Pojam i sluzba sveéenika u Svetom pismu Staroga i
Novoga zavjeta, u: Bogoslovska smotra, 41 (1971.), br. 1, str. 28.

12 Usp. A. REBIC, Biblijjsko-judaisticki korijeni euharistije kao gozbe, str. 220.

13 Usp. A. REBIC, Biblijskojudaisticki korijeni euharistije kao gozbe, str. 220.

4 Usp. A. REBIC, Biblijsko-judaisticki korijeni euharistije kao gozbe, str. 226.

15 Usp. Adalbert REBIC, Bogostovlje, sluzbe i sluzbenici u novozavjetno vrijeme, u:
Bogoslovska smotra, 52 (1972.), br. 4, str. 319.



Sluzba Bozja 57 (2017), br. 3, str. 306 - 328

koji stoji pred Bogom i oznacava naSeg posrednika i predstavni-
ka'®. Zapravo, na temelju tekstova Novoga zavjeta, iskljucivo se
Kristu i smije pripisati uloga svec¢enika. U kr§c¢anskoj zajednici,
naprotiv, taj naziv za nekoga drugoga uopce nije postojao!’. A
da se Krist nije osjecao svecenikom i da nije tezio takvoj ulozi,
potvrduje nam i ¢injenica da je on svoj pokret zapoceo daleko od
Jeruzalema i sjene Hrama. StoviSe, zapoceo ga je u poganskoj
Galileji, dok su Jeruzalem i Hram cesto predmet njegove oStre
kritike!8.

Od samih svojih pocetaka kr§¢ansko bogostovlje, slusaju-
¢i svoga Ucitelja, nije pretpostavljalo posvecenog sluzbenika, u
onom smislu u kojem ga pretpostavljaju krScanske generacije od
srednjeg vijeka naovamo. Zapravo, kao §to su zidovski laici imali
aktivnu ulogu prilikom slavlja svojih obrednih vecera, tako i ¢ita-
va kr§c¢anska zajednica — po tome istom uzoru - aktivno sudjeluje
u slavlju euharistije. Ona snagom svojega kraljevskog svecenis-
tva slavi spomen-¢in svoga spasenja. Rebic¢ ¢e stoga zakljuciti da
je u prvoj Crkvi ocito vladao visoki stupanj demokratizma'?, koji
se oCitovao u tome da starjeSine, ipak, nisu koncentrirali svu
moc¢ i vlast u svojim rukama, niti su se smatrali obuzeti neka-
kvom snaznom silom poput staroistoénjackih svecenika prem-
da su starjeSine u zajednicama bili postavljani. Bili su potpuno
svjesni da — bududi da je jedino Isus Krist svecenik — uz njega u
Crkvi ne moze opstojati nikakvo drugo samostojno svecenstvo.
Cijela je Crkva, naime, osposobljena sveceniStvom samoga Gos-
podina, i to ponajprije u navijeStanju rijeci Bozje, u zajednickom
slavljenju euharistije i kr§tenja, i u stanovitom upravljanju zajed-
nicom?°. Uostalom, ve¢ izbor i poslanje Dvanaestorice potvrdu-
je Isusovu namjeru da okupi rasprseni Izrael, odnosno da stvori

16 Usp. REBIC, Pojam i sluzba sveéenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavjeta,
str. 26. U staroistocnjackim religijama svecenik je bio ona osoba koju zajednica
izabere ili imenuje da bude na nadzemaljski naéin autorizirani posrednik kod
transcendentnog bica, da obavlja javne bogostovne ¢ine, da ¢uva sveto znanje i
blagoslivlja narod. On je, dakle, bio bitno oznacen fenomenom zrtve, koja se po
njegovim rukama — bududi da je obuzet silom neke narocite moc¢i — prinosila.
Usp. A. REBIC, Pojam i sluzba sveéenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavje-
ta, str. 24-25.

Usp. A. REBIC, Pojam i sluzba sveéenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavje-
ta, str. 27.

18 Usp. I. DUGANDZIC, Kakvu je zajednicu vjernika Zelio Isus?, str. 69.
19 Usp. A. REBIC, Bogostovlje, sluzbe i sluzbenici u novozavjetno vrijeme, str. 311.
20 Usp. A. REBIC, Bogostovlje, sluzbe i sluzbenici u novozavjetno vrijeme, str. 317.
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eshatolosku zajednicu spasenih?!, a ne da stvori grupu institu-
cionalnih svecenika.

Sve nam ovo daje za pravo kako mozemo zakljuciti da se
sluzba u prvoj Crkvi smatrala, u prvom redu, karizmom, a ne
povlasticom podjeljenja polaganjem ruku. Na sluzbi — shvacéenoj
u prvim zajednicama kroz pojam sluzenja (diakonia) — udjela su
imali svi ¢lanovi Crkve. Tako da i sluzbe koje su nam poznate
iz novozavjetnih tekstova — episkop, prezbiter i dakon — nikako
ne odgovaraju judaisticko-helenistickom pojmu koheni hiereus,
odnosno svecenik??.

Sli¢na je situacija i kod Pavla i pavlovskih zajednica. Apostol
zaista postavlja prezbitere svojim zajednicama, ali i kod njega
oni imaju ulogu nadgledatelja liturgije. Usporedno s tim — navo-
di Rebic¢ — on je oc¢ito u svojim zajednicama dopustao posebnosti,
kao i spontanosti u liturgiji??. Zapravo, koliko je inzistirao na slo-
bodi zajednice svjedodi i ¢injenica da Pavao ne Zeli sam odluciti
zbog nereda u Korintu, nego inzistira na zajednickom dogovoru i
odluci (1 Kor 5,4). Ovaj kolegijalitet izmedu ¢lanova naroda Boz-
jeg upucuje nas na to da su svi vjernici imali sluzbu upravljati
zajednicom. Ona im je povjerena vec¢ u njihovu sveceniStvu pri-
mljenom na krStenju. A kolika je Pavlova potreba za slobodom
i ¢eznja za izuzecem od institucijskog okvira u mladom krScan-
stvu, potvrduje nam i sama njegova apostolska sluzba. On, nai-
me, nema potrebu ni od koga traziti nikakva preporucena pisma
koja su dobivali putujuéi misionari od starje§ina iz svojih Crka-
va, jer je uvjeren kako evandelje koje navijeSta nije primio ni od
kojeg covjeka, ve¢ izravno objavom Isusa Krista?*. Pavla tako Bog
¢ini podobnim za navijes§taj, a ne institucija?®.

21 Usp. I. DUGANDZIC, Kakuvu je zajednicu vjernika Zelio Isus?, str. 70. U tom kon-
tekstu mozemo navesti i izbor Matije koji govori o svijesti Dvanaestorice da oni
predstavljaju dvanaest plemena Izraelovih. Usp. I. DUGANDZIC, Kakuvu je zajed-
nicu vjernika zelio Isus?, str. 73.

22 Usp. A. REBIC, Bogostovlje, sluzbe i sluzbenici u novozavjetno vrijeme, str. 320.

Prezbiter (starjesina), u Jeruzalemu je shvacen po uzoru na sinedrijalno i sina-
gogalno naéelnistvo. Tako je i Jakov bio primus inter pares. Usp. A. REBIC, Bogo-

Stovlje, sluzbe i sluzbenici u novozavjetno vrijeme, str. 321.
23 Usp. A. REBIC, Bogostovlje, sluzbe i sluzbenici u novozavjetno vrijeme, str. 315.
Usp. Ivan DUGANDZIC, Apostolova sluzba u Novoga saveza. Novi savez prema 2
Kor 3, 6.14, u: Bogoslovska smotra, 80 (2010.), br. 1, str. 111.
25 Usp. I. DUGANDZIC, Apostolova sluzba u Novoga saveza. Novi savez prema 2 Kor
3, 6.14, str. 113.
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I u kontekstu euharistije Pavao — kao i cijela tadasnja Crkva
— naglaSava prvotnu vaznost zajednice. Kod opomena Korinca-
nima (1 Kor 11, 17-34), prevladava upravo njegovo inzistiranje
na zajednicarskom segmentu euharistije. I u njegovoj odsutno-
sti, kao Sto je to bilo i dok je on bio s njima — naznacuje Apostol
— trebala bi Citava zajednica slaviti euharistiju, a ne samo neki
pojedinci. To, naravno, ne iskljuc¢uje mogucnost da je u toj zajed-
nici, ipak, postojao netko tko se brinuo za izvanjski red slavlja, ali
se iz teksta ne moze razaznati je li on bio samo predsjedatelj koji
je predvodio molitvu ili prezbiter koji je, doista, vrSio posrednic-
ku ulogu u obavljanju bogostovlja. S Rebicem smo ipak uvjereni
u onaj prvi slucaj, jer — kako i on sam navodi dalje — po svemu
izgleda da je cijela zajednica snagom svojeg sveceniStva slavila
euharistiju?°.

U svakom sluc¢aju, ve¢ nam se s dosadasnjim izlaganjem
daju jasne konture kako je prva krSc¢anska zajednica bila Siroka
u davanju sluzbi ljudima koji su za njih bili sposobni i imali dar
Duha Svetoga. Ona se u to vrijeme pokazala veoma snalazljivom
kada je trebalo izbjeci vezanje bilo kakvim juridizmom i forma-
lizmom?’. A tu fluidnost i relativnost u pogledu sluzbi mozemo
vidjeti i u pitanju zena, koje su u to doba smjele propovijedati,
prorokovati, moliti, predvoditi molitvu itd.?® Zapravo, u novoza-
vjetnom rje¢niku prorokovatiznaci propovijedati Radosnu vijest i
tumaciti je. Rebi¢ — navodeci Dj 21, 9 — naznacuje kako se upra-
vo ta obdarenost zena prorockim darom ocitovala na kr§¢anskim
sastancima?’. Konac¢no, u korist teze o nestalnosti sluzbi u prvom
vremenu Crkve ide i slucaj Priscile, prikazane kao vodece osobe
u korintskoj kr§éanskoj zajednici, u kojoj je se smatra apostolom
i organizatorom kr§éanskog zivota u Korintu®*°. Kada se svemu
ovome pridoda praksa pojedinih kr§¢anskih zajednica, u kojemu
je zena — institucijski gledajuéi — dobila vaznu ulogu u sluzbi -
kao Sto je, recimo, slucaj sa sirijskim monofizitima gdje je Zen-

26 Usp. A. REBIC, Pojam i sluzba sveéenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavje-

ta, str. 41-42.

Usp. A. REBIC, Pojam i sluzba sveéenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavje-
ta, str. 43.

Usp. A. REBIC, Pojam i sluzba sveéenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavje-
ta, str. 42.

29 Usp. Adalbert REBIC, Sluzba Zene u prvokriéanskoj zajednici, u: Bogoslovska
smotra, 48 (1978.), br. 3-4., str. 227.

30 Usp. A. REBIC, Sluzba Zene u prvokrséanskoj zajednici, str. 229.

27

28
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ski dakonat u petom stoljecu dozivio posebno znacajan razvoj,
buduci da je dakonisama bilo dopusteno stajati u oltarnom pro-
storu lijevo od biskupa®! — cjelokupna slika prve Crkve u odno-
su na zene i njihovu ulogu postaje nam ipak malo jasnija.
Teznje medu vodecim ljudima u Crkvi da se zenama onemo-
guci naucavanje u zajednici pocinje potkraj 1. stoljeca, a zahtje-
vi postaju ostriji u 2. i 3. stoljecu®. Nekako u isto vrijeme kada
pocinju agende protiv Zenina propovijedanja — dakle, krajem 1.
stoljeca — nailazimo na institucionaliziranje crkvenih sluzbi. Tako
Pavlov oprostajni govor vec pretpostavlja postojanje jasno defini-
ranih sluzbi, s tim da svakako moramo pred o€ima imati ¢injeni-
cu da je ovdje rije¢ o vremenu kada su nastala Djela apostolska,
a ne o vremenu u kojem zivi i djeluje Pavao®. Isto tako, i pasto-
ralne poslanice imaju naslov episkopa, ali je jasno da se njega u
tom kontekstu ne shvaca u monarhijskom znacenju — kao jedi-
noga ovlastenog predsjedatelja ili voditelja na celu zajednice. Sto-
viSe, ¢ak bi ga se prije moglo razumjeti u smislu odgovornosti za
financijska pitanja**. Neke su sluzbe, ipak, podosta rano poprimi-
le juridicki karakter i postaju od obi¢nog sluzenja zivotno zvanje
pojedinaca. To, naravno, ne znaci da je Crkva u to doba presta-
la shvacati samu sebe kao prvotno svecenicki narod?®®. Zapravo,
sve do Konstantina Velikog u zajednici naroda Bozjeg— premda je
poznavala hijerarhiju — ta organizacija ne igra odluc¢ujucu ulogu.
Jos su prije svega u fokusu zajedniStvo, bratstvo i jednakost?°.
Tek s pojavom ovoga cara i njegovom reformom, nastat ¢e rasloja-
vanje unutar krScanstva, gdje ¢e se ponajprije naglaSavati razlika

31 Usp. Ante MATELJAN - Tereza Tea SKAREC, Pakonat i dakonise, u: Sluzba Boz-
ja, 50 (2010.), br. 1, str. 48.

32 Usp. A. REBIC, Sluzba Zene u prvokrséanskoj zajednici, str. 232.

33 Usp. Adalbert REBIC, Novozavjetni naslov episkopos. Zidovsko-gréka pozadina,
u: Bogoslovska smotra,73 (2003.), br. 1, str. 233.

3 Usp. A. REBIC, Novozavjetni naslov episkopos. Zidovsko-gréka pozadina, 234.
Najstarije mjesto na kojem se pojam pojavljuje, najvjerojatnije ima upravo na
financijsko znacenje (Fil 1, 1), jer se u poslanici Filipljanima govori o kolekti za
siromasne u Palestini.

35 Usp. A. REBIC, Pojam i sluzba svedenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavje-
ta, str. 39-40.

3 I Andrija Suljak navodi da je jo§ u drugoj polovici treceg stolje¢a u Crkvi vladao
sklad i red, odnosno da monasi, kler i laici imaju jednaku svijest o pripadnosti
Crkvi. Drugim rije¢ima, svi su oni Crkva. Za istog autora dobivanje privilegija
i imuniteta od Konstantina Velikoga uvodi poremecaj u dotadasnji sklad. Usp.
Andrija SULJAK, Laik vjernik kroz povijest Crkve, u: Bogoslovska smotra, (1987.),
str. 166.
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izmedu onih koji imaju mo¢ i vlast u Crkvi i onih koji je nema-
ju. Oficijelnim priznanjem koje je doSlo od rimske politicke vla-
sti, Crkva postaje institucija u kojoj dimenzija vidljive strukture
zauzima prvo mjesto na Stetu one spiritualne®’. Glavnu ulogu od
sada imaju krSc¢anski sluzbenici koji sebe poc¢inju smatrati pri-
padnicima jednog reda®. U prvim stolje¢ima kr§canstva dolazi
i do pojave monaskih redova u Crkvi. Oni pak, iako su proizasli
iz laikata, u Konstantinovu vremenu takoder uzivaju privilegi-
je u Crkvi, jer su se — odvajanjem od onih od kojih su proistekli
— poceli prikazivati kao oni koji su sposobni radikalno slijediti
Krista, §to laik to nikako nije kadar®. Laik je, naime, onaj koji je
“tjelesan”, navezan na svjetovno, pa samim time nikako ne posti-
¢i /ne moze postiéi/ne postize, pravi stupanj savr§enstva*°.
Daljnji pak razvoj sluzbe u Crkvi — ostvaren svakako u kon-
tekstu povezanosti drzave i Crkve — predstavlja nam se kao sasvim
ocekivana i logi¢na posljedica ovoga konstatinovskog obrata u
Crkvi. Padom Rimskog Carstva i ulaskom u srednji vijek Crkva
se nasla u zamci feudalizma, a podjela koja je nastala za vrijeme
Konstantina sada je dobila samo ¢évrscée konture. Iz te zamke ona
se, zapravo, nije izvukla ni do danasnjih dana, pa je u stanovi-
tom smislu ostala jedinom nositeljicom ovoga prezivjelog sustava
na simboli¢noj, ali i prakti¢noj razini*'. Konaénu superiorizaciju
svecenicke sluzbe — na temelju njezine moci posvecenja euha-
ristije — zacijelo, donosi post-tridentsko razdoblje. U njemu se
tako izraz alter Christus, izvorno vezan za sve kr§tenike, posta-
je vlasni$tvo posvecenog sluzbenika Crkve*?. Tako je, konacno,
ideja sluzenja, koja je od samih pocetaka vezana uz vlast u Crkvi
— po kojoj ucenici trebaju profesionalno i trajno biti oni koji slu-
ze® — izgubila svoje mjesto u crkvenom zivotu. Drugi rije¢ima,

37 Usp. Petar BARUN, Koncil kao kraj suzanjstva laika, u: Nova prisutnost, 3 (2005.),
br. 2, str. 239.

38 Usp. P. BARUN, Koncil kao kraj suzanjstva laika, str. 239.

39 Usp. P. BARUN, Koncil kao kraj suzanjstva laika, str. 240.

4 Usp. A. SULJAK, Laik vjernik kroz povijest Crkuve, str. 166.

41 Usp. Slavko SLISKOVIC, Pokreti i reforme u Crkvi u proslosti, u: Bogoslovska
smotra, 78 (2008.), br. 2, str. 313. SliSkovi¢ ovdje kao jedan od primjera za ovu
tezu navodi fenomen klecanja pred biskupom i stavljanja svojih ruku u biskupove
ruke. Oni su proizasli iz vazalne prisege, a danas postoje iskljuéivo u zavjetova-
njima i redenjima u Crkvi.

42 Jadranka GARMAZ, Prezbiter — sluzitelj i voditelj Zupne zajednice, u: Bogoslovska
smotra, 80 (2010.), br. 3, str. 834.

4 Usp. J. GARMAZ, Prezbiter — sluzitelj i voditelj zupne zajednice, str. 835.
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ovo je bio povijesni put u kojem je autoritet kao konkretizacija
karizmati¢nog zivota postupno prepustao svoje mjesto u Crkvi
vlasti kao institucijskom fenomenu. U isto vrijeme, tako smo od
sluziteljskog karaktera prezbitera i episkopa, dosli do — dogmat-
ski shvacéenog — “izabranika”, koji, buduéi da je i sam pomazan,
ima moc posvecivanja, pa se time nalazi i iznad ostalog, na svi-
jet navezanog, naroda. On je od sada promatran kao predstav-
nik Krista. Stovi§e, pomalo je bahato promatran kao drugi Krist.
Time je zajednica vjernika ocito postala stado koje jedino pastir
u obliku svecenika moze voditi pravim putom. Zapravo, ¢ini se
kako je Crkva svoj povijesni razvoj o ovom pitanju uzdigla na
razinu dogme. A ono §to je povijesno, svakako je podlozno pro-
mjeni. Tako ocito i ovakav konstatinsko-post-tridentski nauk o
svetom redu. Zato se zajedno s F. Courthom i imamo pravo pita-
ti: “Ne mora li se kona¢no odrijesiti od sluzbenog svecenstva ono
Sto mu je u nepovoljnom povijesnom razvoju bilo dodijeljeno, ali
je izvorno bila stvar ¢itave zajednice vjernika, naime, da bude
predstavnica i izaslanica Kristova?”*

2. KoncILskA SLIKA CRKVE: POVRATAK SVETOM PISMU
BEZ ODBACIVANJA POVIJESNOG BALASTA

Premda bi ovo poglavlje valjalo zapoceti prvim dvama poglav-
ljima koji Crkvu teolo§ki razumijevaju kao otajstvo i zajednicu
naroda Bozjega, pa na njima dalje izgradivati vlastitu ekleziologi-
ju, ovdje ¢emo ipak krenuti od poglavlja koje slijedi nakon njih.
Rije¢ je, naravno, o poglavlju koje nosi naslov Hijerarhija (br.
18. - 29.), a radi se o najopSirnijem poglavlju Konstitucije**. Na
prva dva poglavlja vratit cemo se kasnije, kada budemo komen-
tirali ovo trece poglavlje Konstitucije. Njega pak koncilski oci
utemeljuju ponajprije dogmatski, bez jasnih povijesno-kritickih
pretpostavki. Toj tezi smjera i H. Kiing kada u svojim sjecanji-
ma govori o novom nacrtu od kojega ¢e nastati Lumen gentium i
kada spominje njezina arhitekta Gerarda Philipsa iz MUnstera,
kojeg oslovljava takticarom i formulatorom konsenzualnih tek-
stova?®. Oslikavajuci tog teologa koji je radio drugi nacrt buduce

4 Franz COURTH, Sakramenti, Forum bogoslova Dakovo, Bakovo, 1997., str. 417.

4 Usp. Tomislav SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema, Kr§éanska sadasnjost,
Zagreb, 1986., str. 100.

4 Usp. Hans KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, Ex libris-Synopsis, Rijeka — Sara-
jevo, 2008., str.446-447.
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Konstitucije, u daljnjim redcima navodi da se on biblijskim tek-
stom sluzi dogmatski, da nema ozbiljna znanja ni o problematici
Isusova “utemeljenja Crkve”, ni o dvojbenosti klasi¢nih biblijskih
tekstova o Petru, kao ni o karizmatskom shvacanju zajednice kod
Pavla. Naime, Kling je potpuno uvjeren — za razliku od Rebiceva
shvacanja koje smo mi iznijeli, a koje dopusta postojanje kakve-
takve sluzbe u korintskoj zajednici — da zajednica u Korintu ne
poznaje nikakvu sluzbu. U njoj ne postoji, misli autor, ni biskup
ni prezbiter, nego ona upravo bez apostola, biskupa i svecenika
slavi euharistiju*’. A ako je tomu tako, onda bi i slika koncilske
Crkve trebala imati drugaciju skicu. Medutim, Kiing je uvjeren
da je ona tvrda tradicionalisticka kurijalna struja — koja se pro-
tivi promjenama u Crkvi, a jedino zato §to ne zeli izgubiti svoju
realnu moc i vlast u njoj — uspjela u svom naumu da spomenu-
ta skica ipak dobrano ostane na liniji srednjovjekovno-trident-
skog pogleda na Crkvu. To se, kako on kaze, dogodilo upravo u
trecem poglavlju, u kojem je “umjesto biblijske strukture sluzbe,
ponovno cementirana srednjovjekovna struktura moc¢i”*®. Opet
se, dakle — unato¢ prvim dvama poglavljima, koji tvrde suprot-
no — ostalo na piramidalno shvacenoj Crkvi, koja se uzdize nad
narodom Bozjim, a pokuSaja da se ¢itav poredak sluzbi stavi na
ozbiljnu biblijsko-historijsku osnovu i umjesto moci da se uredi
na sluzenju — veli Kiing — nije ni bilo*

Trece poglavlje svoj nauk zapocinje konstatacijom da je Isus
Krist za upravljanje Bozjim narodom ustanovio sluzbe, da sluz-
benici imaju svetu vlast i da sluze svojoj braci kako bi prispjeli
spasenju®’. Sljedec¢i nauk Prvoga vatikanskog sabora, navodi se
da je Krist poslao apostole, sagradio Crkvu, da su njihovi nasljed-
nici biskupi, a kako bi apostoli bili jedno, na ¢elo im je postavio
Petra. U ovome istom broju joS se iznosi i nauk o primatu rim-
skog biskupa, koji u sljedecem broju dobiva svoj kontrapunkt u
nauci o biskupskom kolegiju®!. Ve¢ se s ovim redcima susrece-
mo sa spomenutim saborskim kompromisima’2. U ovom broju 19

47 Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, str. 447.
4 H. KUNG, Izborena sloboda: sjecanja, str. 449.
4% Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, str. 450.

%0 Usp. Lumen gentium, u: Drugi vatikanski koncil: Dokumenti, Kr§¢anska sadas-
njost, Zagreb, 2008., br. 18.

51 Usp. Lumen gentium, br. 19.

52 Tako pojedini vrhunski poznavatelji prilika na Koncilu, poput N. A. Ancica, tvrde
da je kompromisno shvacanje Lumen gentiuma preusko za ispravno vrednovanje
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Dogmatske konstitucije o Crkvi vidi se povratak svetopisamskoj
tradiciji, ali zbog prethodnog broja moramo konstatirati kako je
taj povratak ipak ucinjen s odredenom rezervom. Zato s Kiin-
gom imamo legitimitet pitati: je li Crkva u konacnici piramida
ili zajednica? Sveto pismo svakako stoji na ovom potonjem poj-
mu, jer ona zasigurno nikako nije jednom zauvijek centralistic-
ko-hijerarhijski postavljena’:. To je plod nepovoljnih povijesnih
dogadanja i pogresnih odluka pojedinih vodec¢ih ljudi u Crkvi
onoga vremena. A da se od pocetka nije imalo namjeru osloboditi
ovih pogresaka proSlosti — barem Sto se tradicionalista na Kon-
cilu tice — svjedoci vec¢ i prvi nacrt buduce Konstitucije, u kojem
se Citav sustav deducirao odozgo, odnosno od pape kao izvora
moci®. Crkvi bi tako ostala iskljuc¢ivo poslusnost u ucenju i dis-
ciplini®®. Isto tako, treée poglavlje — kako vidimo — odlucuje tko
u Bozjem narodu ima glavnu rije¢, odnosno vlast: hijerarhija i
posvuda samo papa®. Bez preispitivanja papina primata i njego-
ve nepogrjesivosti, kasniji nauk o kolegijalitetu samo ce se ¢initi
kao spaSavanje onoga S$to se spasiti dade®’.

koncilskog nauka o Crkvi, jer se ovu Konstituciju, u prvom redu, ne moze sve-
sti na jednu ideju niti pravo razumjeti kroz jednu sliku ili pojam. Usp. Nediljko
Ante ANCIC, Uz 40. obljetnicu konstitucije Lumen gentium, u: Crkva u svijetu,
39 (2004.), br. 4, str. 457. Ipak pristajemo uz Kiingovo razumijevanje nastanka
Dogmatske konstitucije o Crkvi, koje se ne libi upotrijebiti upravo pojam kom-
promisa u sklopu nastanka ovog dokumenta. To ponajprije ¢inimo stoga jer smo
uvjereni da njegov neposredan uvid u spomenuti nastanak te da njegova aktivna
prisutnost i vlastiti doprinos prilikom istoga tog nastanka u ovom slucaju igraju
nemjerljivu ulogu. Uostalom, i sam Anci¢ na pocetku toga istog teksta tvrdi da
je “zavr$na verzija presla mukotrpni put idejnog bistrenja, koncepcijskog sazri-
jevanja, misaonog poboljSanja i teoloskog kompromisa (podcrtao J. P.) izmedu
tradicionalnih stajalista i novih ekleziolo§kih vidika”. N. A. ANCIC, Uz 40. obljet-
nicu konstitucije Lumen gentium, str. 455. I on, dakle, pretpostavlja postojanje
spomenutog fenomena. Mi ga ovdje, bez sumnje, uzimamo kao onoga koji naj-
bolje odgovara zbilji, jer se ni jednim drugim pojmom ne moze tako dobro protu-
maditi postojanje dvaju toliko razli¢itih poglavlja u istom korpusu.

53 Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, str. 443.

5 Izglasavanju Dogmatske konstitucije o Crkvi prethodila je trogodiSnja, na tre-
nutke zustra, burna i ziva teolo§ka rasprava izmedu otaca. Ona se, dakle, radala
mukotrpno, kao, naime, i mnostvo drugih dokumenata, od kojih posebice izdva-
jamo onaj koji govori o Crkvi u suvremenom svijetu i u ¢ijem se kljuc¢u moraju
tumaciti svi drugi dokumenti Sabora — Gaudium et spes. Rasprava oko Dogmat-
ske konstitucije o Crkvi odvijala se sa zastojima i iskoracima, tijekom koje su se
izmijenila Cetiri razli¢ita nacrta. Usp. N. A. ANCIC, Uz 40. obljetnicu konstitucije
Lumen gentium, str. 455.

55 Usp. N. A. ANCIC, Uz 40. obljetnicu konstitucije Lumen gentium, str. 444.

% Usp. N. A. ANCIC, Uz 40. obljetnicu konstitucije Lumen gentium, str. 450.

57 Usp. N. A. ANCIC, Uz 40. obljetnicu konstitucije Lumen gentium, str. 451.
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Nas ovdje posebno interesira i pojam sluzenja koje se usko
veze uz pojam vlasti. Zapravo, i sam pojam vlasti, kako misle
neki autori, dozivljava svoju promjenu, pa ovaj koncil za razliku
od prethodnih sabora radije govori o “pastirskoj zadaci” onih koji
stoje na ¢elu zajednici.®® No vratimo se pojmu sluzenja. Upravo bi
se preko njega trebala ostvariti sveta vlast, jer vrSenje sluzbe koje
nije sluzenje nije u sebi autenti¢no®. U skladu s tim, nastavlja
Sagi-Buni¢, uloga biskupa trebala bi se poklapati s ulogom bra-
ta®®. B. Duda to ¢e formulirati kroz tumacenje da se sveta vlast
ne vrsi nad vjernicima nego u drustvu vjernika®!, te da papa i
biskupi postoje za laike, a ne laici radi njih%. No bez obzira na
sve misaone akrobacije i formulacije, ve¢ spomenuta promje-
na terminologije, kao i povezivanje vlasti sa sluzenjem, pa ¢ak i
Cinjenica da se u cijelom trecem poglavlju samo dvaput spomi-
nje termin podloznik — a taj je u proslosti svakako prevladavao
— nisu dovoljni da se nadvlada hijerarhijski pogled na crkvenu
zbilju. Jer, ipak, u konacnici, postoji samo jedna zadnja instanci-
ja: hijerarhija preuzeta od onih koji imaju sveti red. Laici se sva-
kako moraju podloziti i prihvatiti Sto pastiri odrede, bududi da
crkvena vlast upravlja zivotom Crkve. To jasno u svojim tuma-
¢enjima saborskog nauka iznosi na§ najveci koncilski teolog®.
Usporedno s tim naznacuje i to da su vjernici laici — iako im se
priznaje jednako dostojanstvo i poslanje kao i svakomu drugom
¢lanu naroda Bozjeg®* — pozvani da “iznutra potpomognu” kleru u
evangelizaciji svijeta®®. Oni, dakle, pripravljaju put i teren svece-
niku, jer ipak on ne moze doc¢i u svako podrucje svjetovnog zivo-
ta. To je nekako implicitno izrec¢eno ve¢ u broju 30 Dogmatske
konstitucije gdje se kaze da sveti pastiri dobro znaju da ih Krist
nije ustanovio da sami na sebe preuzmu svekoliko spasonosno
poslanje Crkve prema svijetu, nego je njihova zadaca voditi vjer-
nike na tom putu i provjeravati njihov nacin ostvarenja sluzenja.

5 Usp. Mato ZOVKIC, Crkva kao narod Bozji, Kr§éanska sadasnjost, Zagreb, 1976.,
str. 289.

% Usp. T. SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema, str. 118.
6  Usp. T. SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema, str. 122.

61 Usp. Bonaventura DUDA, Koncilske teme, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1992.,
str. 209.

62 Usp. B. DUDA, Koncilske teme, str. 143.

6 Usp. T. J. SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema, str. 173.1i 175.
5 Usp. Lumen gentium, br. 32. — 33.

65 Usp. T. J. SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema, str. 170.
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Po ovim iskazima vidimo da je koncilski nauk, ipak, upao u kon-
tradikciju sa samim sobom kada je poglavlje o hijerarhiji uvrstio
kao nauk u svoju Dogmatsku konstituciju o Crkvi, i koliko zbog
toga laikat joS cesto ostaje samo nadoknadom, nadomjestkom
i ispomodi klera, premda mu je jasno zagarantirano dostojan-
stvo i udionistvo na Kristovoj svecenickoj, prorockoj i kraljevskoj
sluzbi.®®*Samim time potvrduje mu se i ono davno ucenje o sveop-
cem sveceniStvu, koje se —istina — razlikuje od onog ministerijal-
nog, ali ga se ujedno ne stavlja u podredeni suodnos ovomu i ne
shvaca ga se u nekom samo prenesenom smislu. Duda veli da se
ovo moze smatrati dogmom vjere®’. Jos viSe zbog toga Crkva moze
zaliti za svim kompromisima koji su htjeli donijeti neSto novo, ali
u isto vrijeme sacuvati i ono Sto se protivno kr§¢anskom duhu
kroz povijest natalozilo. Zato, zaklju¢imo, i Sagi-Buni¢ to¢no veli
kada na jednom mjestu jasno istice da nema “laickog apostola-
ta”, jer je jedan apostolat cijele Crkve®s.

U 20. broju Dogmatske konstitucije jasno se i nedvosmisleno
konstatira kako je Crkva hijerarhijski uredeno drustvo, u kojem
su se apostoli pobrinuli da sebi nadu nasljednike. Oni, naime,
stoje na celu stada umjesto Boga, kojem su pastiri, ucitelji nau-
ka, svecenici svetog bogosluzja i sluzitelji u upravljanju. Nije
potrebno pretjerano upozoravati koliko se ovakva definicija odmi-
¢e od novozavjetnog pogleda na sluzbenika koji smo iznijeli u
prvom djelu ovoga rada. Uostalom, ¢ini se, i kako cijelo poglavlje
o narodu Bozjem, koje Crkvu smatra zajednicom, ipak kapituli-
ra pred ovim trecim poglavljem o hijerarhiji i svoj polozaj uteme-
ljen na prvim biblijskim vremenima prepusta juridizmu rimske
centralizacije iz kasnijeg razdoblja u kojem dolazi do poveziva-
nja Crkve s Carstvom®. StoviSe, ni neki biblicari, tumaceci ovo
poglavlje i ove njegove brojeve, ne uocavaju nista sporno. Tako,
primjerice, i oni bez ikakva premi$§ljanja tvrde da je Bozji narod
po volji Isusa Krista hijerarhijski ustrojen. Dapace, da je hijerar-
hijsko drustvo™. Cini se, kako ova promisljanja jo§ nisu nadisla

66 Usp. Lumen gentium, br. 34-36.

67 Usp. B. DUDA, Koncilske teme, str. 216.

% Usp. T. J. SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema, str. 178.

% Kung kao veliki poznavatelj i vazan sudionik Koncila o ovome mjestu navodi da
je tradicionalna hijerarhijska koncepcija iz Poglavlja III degradirala prethodno
poglavlje o Bozjem narodu i uéinila ga bezazlenom predigrom. Usp. H. KUNG,
Izborena sloboda: sjec¢anja, str. 450.

70 Usp. B. DUDA, Koncilske teme, str. 143.
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ni nedovrsSeni Prvi vatikanski koncil, na kojem se govorilo o Crkvi
kao drustvu, i to kao savr§enom drustvu’. Drugi je vatikanski
sabor barem u tom pogledu ucinio veliki korak naprijed.
Teolozi koji zastupaju stajaliSte po kojem hijerarhija u Crkvi
postoji od pocetka, svoje polaziSte nalaze u poslanju apostola
koje dobivaju od Uskrsnulog Krista’. Oni ne idu za tim — a oci-
to ni sama Konstitucija™ - da to poslanje nije povjereno samo
nekakvoj hijerarhiji, nego, naprotiv, ¢itavoj Crkvi, isto kao Sto je
¢itavoj Crkvi povjereno izvr§avanje spomen-¢ina euharistije”, ili
kao Sto silazak Duha Svetoga nad ucenike predstavlja silazak
nad Pracrkvu u cjelini’. Uostalom, Dvanaestorica — vidjeli smo
— predstavljaju stupove Kristove eshatoloSke zajednice u koju se
sabire rasprsSeni Izrael, a ne nikakvu hijerarhiju. Medutim, kada
se krene od temeljne postavke da poslanje apostolima razumi-
jeva/razumije samo i iskljuc¢ivo njih, te da oni u tom kontekstu
predstavljaju neku opunomocenu nedodirljivu kastu koja jedi-
na ima poslanje poucavati i krstiti, daljnji razvoj misli s obzirom
na hijerarhiju postaje sasvim logican. Kasnije svoju ovlast oni
polaganjem ruku prenose na nasljednike’ i na taj na¢in imamo
uspostavljen staleSki sustav koji traje joS i danas. Tako ¢lanovi
hijerarhije, koji su u isto vrijeme i ¢lanovi svetog reda, nastavlja-
ju sluzbu Isusa Krista, postaju njegovi zamjenici i poslanici (kao
da to c¢itava zajednica nije), jer sveta vlast ne dolazi iz zajedni-
ce, nego od Krista.”” Ipak, Koncil barem ne ide toliko daleko da
prezbitera ili episkopa proglasi drugim Kristom, kako je to ¢inila
predkoncilska teologija na temelju tridentskog nauka.

7L Nas$ zacijelo najveéi koncilski teolog T. J. Sagi-Bunié¢ u svome djelu Ali drugog
puta nema zacudo jo§ Crkvu predstavlja kao savrseno drustvo. To opravdava time
§to ona ima svoju vrhovnu vlast nad kojom nema nikakve viSe vlasti na svijetu.
Usp. T. J. SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema, str. 142.

72 Usp. M. ZOVKIC, nav. dj., str. 289.

7 U broju 20 Lumen gentium poziva se na Dj 1, 8 te izricito navodi da je Duh Sveti
siSao nad apostole.

7 Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjedanja, str. 447.

7 Usp. Eduard SCHICK, Dogadaj stoljeéa. Osvrt na Drugi vatikanski sabor nakon
30 godina, u: Koncil u Hrvatskoj, Nediljko Ante ANCIC (pr.), Crkva u svijetu, Split,
1996., str. 146.

76 Usp. M. ZOVKIC, Crkva kao narod Bozji, str. 289. Hans Kiing posebno za ovaj
slu¢aj navodi da je u prvim vremenima Crkve bilo poznato i rukopolaganje od
proroka i ucitelja.Usp.H. KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, str. 314.). Ako je
tomu tako, kako je moguce da je cjelokupna vlast u odredenom trenutku presla
u ruke institucijski osmisljenog vrha Crkve?!

77 Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, str. 290-291.
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Rasprava o kolegijalitetu na Koncilu, po svjedoc¢anstvima
poznavatelja, bila je najze§ca i najzaoStrenija,’® a u njoj je u zari-
Stu svakako bio problem vlasti u Crkvi. U Konstituciji nauk o
ovom fenomenu usSao je u br. 22. Kling se u svojim sjecanjima
posebno osvrée na ovu problematiku i bez zadr§ke govori da su
dijelovi Konstitucije u kojima se o kolegijalitetu pozitivno govo-
ri izigrani od onih pasaza koji potvrduju papin primat i njegovu
nepogrjesivost.” Kasnije se, navodi ovaj autor, situacija pokusa-
va ublaziti dopunjavanjem paragrafa o nepogresivosti episkopa-
ta, Sto u konacnici predstavlja “popravljanje nagore”, jer se papa
uvijek moze sasvim jednostavno pozvati na toboznji nepogresivi
konsenzus biskupskog kolegija.®® Uostalom, ni sam pojam kole-
gijaliteta ne moze se jednostrano pripisati biskupima. Radi se,
kako tvrdi Kiing, o kolegijalnosti cijele Crkve i njezinih zajednica,
a samim time i laika. Sve je drugo klerikalisti¢ko suzavanje poj-
ma.?! U skladu s tim, Koncil je po Kiingu nedovoljno naglasio i
vaznost mjesne Crkue, jer je ucenje o njoj skrio u trecem poglav-
lju u odjeljku o biskupima, odmah iza paragrafa o episkopalnoj
i papinoj nepogrjesivosti.®? Dalje, iz toga istog koncilsko teksta
moze se lako dobiti dojam kako Koncil inzistira na biskupiji kao
temeljnoj Crkvi. Tako, naime, i tvrde i njegovi pojedini tumaci.®?
Medutim, miSljenja smo kako to nije temeljna intencija Sabora,
iako na prvi pogled tako izgleda. Cini nam se vjerojatnije — na
temelju koncilskog duha koji, ipak, u sebi podrzava patikularne
crkvene zajednice — da je o tom pitanju to¢nije ono pastoralno
razmi§ljanje B. Z. Sagija, u kojem se zZupa gleda kao primar-
na Crkva, jer se u njoj stjecu prva kr§éanska iskustva i urasta
u novost kristovskog zivota. Biskupija bi — zbog svoga povije-
snog razvoja po kojem ona neposredno nikoga ne okuplja, nego
povezuje one koji su po nekim mjestima ve¢ okupljeni, te na taj
nacin niSta realno ne proizvodi i ne ¢ini — u tom kontekstu bila
nista drugo do li “nadgradnja”®*. Ne ulazeci u daljnje distinkci-

78 Usp. T. J. SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema, str. 96.

7 Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, str. 450.

8  Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, str. 450.

81 Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjedanja, str. 300.

8  Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, str. 468-469.
8 Usp. M. ZOVKIC, Crkva kao narod Bozji, str. 288.

8 Usp. Bono Zvonimir SAGI, Odnos Zupne zajednice i nedjeljnog liturgijskog skupa,
u: Bogoslovska smotra, 40 (1970.), br. 1, str. 41.
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je s obzirom na ovu problematiku, vratimo se jo§ kratko koncil-
skom pogledu na sluzbe.

H. King u svojim prisje¢anjima na koncilske dane takoder
donosi intervenciju i korekturu koju su poduzeli K. Rahnera, O.
Semmelrotha i on sam o pitanju treceg poglavlja Dogmatske kon-
stitucije o Crkvi®S. Tako su umjesto tridentskog naziva hijerarhi-
je naglaSavali vaznost uvodenja pojma crkvene sluzbe; nasuprot
tridentskom terminu bozanskog naloga koji se odnosio na podje-
lu crkvenih sluzbi na biskupe, svecenike i dakone, traze upora-
bu konstrukcije od Boga ustanovljena, koja se odnosila samo
na sluzbu kao takvu; u svojim videnjima mijenjaju i tridentsku
formulaciju po kojoj se hijerarhija sastoji od biskupa, svecenika
i dakona u sada novu izjavu po kojoj se crkvena sluzba vrsiu
razli¢itim formama od onih koji su vec od starine nazivani bisku-
pima, svecenicima i dakonima. Ovdje se, naravno, ide za tim da
se pokaze kako ove podjele ne postoje od pocetka, nego — kako
King navodi — od starine. Sve nam ovo govori da su ovi autori
ponajprije inzistirali na povijesnoj utemeljenosti sluzbi u Crkvi i
na njezinu prevrednovanju u svjetlu Svetoga pisma. Jer, Koncil
ocCito u poglavlju o hijerarhiji nije bio previSe zainteresiran da na
temelju otkrivenih egzegetskih i povijesnih izvora iznese solidno
utemeljeno objasnjenje®®. Upravo zbog nedovoljna uzimanja u
obzir ove biblijsko-povijesne perspektive, Koncil je ve¢ u samome
svom izricaju u trecem poglavlju zanemario evandeosku dikciju
i opet se okrenuo juridizmu kasnijih vremena. Tako ¢e govoriti
o duznostima biskupa, po kojem moraju propovijedati i donosi-
ti zakone za svoje podloznike, a prezbiteri, iako nemaju najve-
¢i stupanj svetog reda, s njim su povezani svecéenickom cascu,
te u svom djelovanju ovise o biskupu®’. Uz to, oni iznose Bogu
Ocu molitve vjernika. Nemoguce je ovdje ne uvidjeti povezanost
sa staroistocnjackim shvacanjem pojma svecenik, o kojem smo
govorili u prvom djelu rada, a kojeg se drzi za onog koji u korist
naroda stoji pred Bogom. Vjerujemo kako ne treba puno nagla-
Savati da to nikako nije novozavjetna slika sluzbenika Crkve.

Zapravo, mozda najbolju kritiku trecem poglavlju Dogmat-
ske konstitucije o Crkvi daje sama Konstitucija u svojim prvim
dvama poglavljima, za koja smo ustanovili da gube svoje znace-

8  Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjedanja, str. 457.
8  Usp. H. KUNG, Izborena sloboda: sjeéanja, str. 458.
87 Usp. Lumen gentium, 25-28.s
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nje zbog ovog treceg kompromisnog djela teksta. Naime, Oznake
Crkve kao misterija i naroda Bozjeg dominiraju nad prvim dvama
poglavljima, kojima je temeljni interes promotriti Crkvu kao pri-
marno duhovnu stvarnost, najuze povezanu s Kristom. Samim
time, juridicnost pada ne samo u drugi plan, nego — rekli bismo
—iu zaborav. Crkva je, dakle, tu shvacena s pomocu svetopi-
samskog termina misterija, koji nije ni§ta drugo do 1i sinonim
za Bozje spasiteljsko djelo®®. Druga bitna stavka prvog poglavlja
jest i naziv za Crkvu koji je prikazuje kao sakrament “ili znak i
orude najtjeSnjeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijeloga ljud-
skog roda”®. Pa iako se tu sakramentalnost Crkve promislja u
Sirem smislu, Sto razumijeva/razumije da se ista konkretizira u
pojedinac¢nim sakramentima, ona zauzima jedno od najvazni-
jih mjesta koncilske ekleziologije®®. Prvom poglavlju, dalje, cilj je
re¢i da je podrijetlo Crkve odozgo, od Oca, te da ona ima svoje
faze nastanka, a da je njezin konacni stadij uvijek eshatoloske
naravi®l. Ostvarenje Crkve dogada se poslanjem i djelom Isusa
Krista, te dolaskom Duha Svetoga kao posvetitelja, u kome ima-
mo pristup Ocu.

Mozda jos jace nego prvo poglavlje Lumen gentiuma, kriti-
ku poglavlju o hijerarhiji upucuje koncilsko promatranje Crkve
kao naroda Bozjeg (II. poglavlje). U Starom zavjetu Izrael je narod
Bozji. A taj mu naziv pripada zbog Jahvina slobodnog izabra-
nja, i Izraelova pozitivnog odgovora na taj poziv, Sto se posebi-
ce konkretizira u sklapanju Saveza®. Inicijativa, dakle, pripada
Jahvi, iako je za sklapanje Saveza nuzdan i slobodni pristanak
samog naroda, koji se upravo time konstituira kao narod Boz-
ji. No Izrael je mnogo puta iznevjerio Savez s Bogom pa proroci
najavljuju novi ugovor. Upravo Krist, zacetnik toga novoga save-
za po svojoj muci, smrti i uskrsnucu ustanovljuje novi i nepro-

8 Usp. Rudolf BRAJCIC, Otajstvo Crkve, u: Rudolf BRAJCIC — Rudolf KOPREK (ur.),
Komentari dokumenata Drugog vatikanskog sabora — Dogmatska konstitucija o
Crkui I, Filozofsko-teoloski institut Druzbe Isusove u Zagrebu, Zagreb, 1977,
str. 81.

8  Usp. Lumen gentium, br. 1.

9% Usp. Andelko DOMAZET, O sakramentalnom razumijevanju Crkve u Lumen gen-
tium, u: Nikola BIZACA - Mladen PARLOV (pri.), Recepcija Drugog vatikanskog
sabora s posebnim osvrtom na Crkvu u Hrvata, Crkva u svijetu, Split, 2014., str.
156-157.

91 Usp. R. BRAJCIC, Otajstvo Crkuve, str. 89.

92 Usp. Adalbert REBIC, Sredisnje teme Staroga zavjeta, Kr§éanska sadasnjost,
Zagreb, 1996., str. 120-127.
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lazni savez Boga s ljudima. Proslavljeni Krist jest ujedno i Glava
novog naroda Bozjeg, u kojem svi kr§tenici imaju jednako dosto-
janstvo i slobodu djece Bozje. Svi se vjernici pritjelovljuju Kristu,
te imaju udio u njegovu sveceniStvu i poslanju. Svi smo, naime,
djeca Bozja, i svi smo pozvani to dostojanstvo zivjeti. Crkvu se
u tom kontekstu viSe ne gleda kao piramidalnu stvarnost, nego
kao zajednicu okupljenu oko jedne osobe — Isusa Krista. U toj
zajednici viSe nema onih koji su mu bliZi i dalji, kao Sto je to bio
sluc¢aj s piramidalnom stvarnoscu. Tu sada prevladava jedna-
kost, sloboda i suodgovornost proizisle iz krsnog dostojanstva i
zajednickog poslanja.

UMJESTO ZAKLJUCKA - ZAJEDNICA JEDNAKIH

Istina je da temeljne teolo§ke izric¢aje iz prvog i drugog poglav-
lja nije ni malo lako prevesti u institucionalne oblike crkvenog
zivota. Upravo su na tom podrucju najveci zastoji i najslabiji
pomaci u pokoncilskoj obnovi Crkve, a jednak je primjer i glede
kolegijalnosti biskupske sluzbe koja se deklarativno prihvaca,
ali gdje jos u dubini prevladava slika biskupa kao “monarha” u
njegovoj biskupiji?*. Ova Anciceva misao zaista sazima svu muku
naSe problematike. Medutim, nije li se moguce na to putovanje
zaputiti s povjerenjem barem u onim slucajevima za koje potvrdu
mozemo sasvim jednostavno naci u bozanskoj Objavi. Primjeri-
ce, nije li vrijeme da se prestane s raznim misaonim konstrukci-
jama u kojima se od sluzbenika Crkve stvara neko nadnaravno
bice zaogrnuto plastem nedodirljivosti i mistike, bez ¢ije prisut-
nosti Kristova zajednica uopce ne moze funkcionirati? Ne poka-
zuje li nam primjer Korintske zajednice tko je, zapravo, nositelj
bogosluzja — ili bolje receno, uprisutnjenja pashalnog misterija
u svijetu? Njihova praksa mogla bi, bez sumnje, i za danasSnju
Crkvu biti poticaj da barem u onim prilikama u kojima zajed-
nica nema sluzbenog svecenika, sama snagom svojeg svecenis§-
tva, slavi euharistiju®®. Isto tako, Crkva bi trebala svakako uzeti
u obzir da su u prvokr§céanskim zajednicama oni koje danas
oslovljavamo imenom laici snagom svojeg svecCeni§tva primlje-
nog na krstenju takoder imali i sluzbu upravljanja®. Vlast u

9% Usp. N. A. ANCIC, Uz 40. obljetnicu konstitucije Lumen gentium, str. 458.

9 Usp. A. REBIC, Pojam i sluzba svedenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavje-
ta, str. 42.

9%  Usp. A. REBIC, Pojam i sluzba sveéenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavje-
ta, str. 42.
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Crkvi, dakle, ne smije biti izrazena i prakticirana na neki tajan-
stveni autoritarni nacin, nego na onaj kolegijalni. I to na svim
razinama, a ne samo u medusobnom odnosu pape i episkopata.
StarjeSine — koje danas pojednostavljeno smatramo biskupima
i svecenicima — mogu imati autoritet u zajednici, kako to navodi
F. Courth?®, ali on mora proistjecati iz njihova kr§c¢anskog zivo-
ta. Oni, ako uzmemo u obzir Berkovicevo shvacanje distinkcije
izmedu autoriteta i vlasti, ovu potonju nikako ne mogu imati,
buduci da se ona nalazi na podrudju institucije, Sto znaci da nije
prvotno dar Duha Svetoga koji puse gdje hoce i ne da se vezati
strukturama. On, uostalom, silazi nad cijelu zajednicu, tako da
svaki prizvuk monopolizacije nad Duhom ne smije doci u obzir.
Zbog toga bi prvotno zajednica morala odlucivati koga zeli vidjeti
na svome celu, odnosno u kome mogu jasno vidjeti autoritet koji
bi slijedili®’. Zar staro Crkveno pravilo ne glasi da ono §to se svih
tice, svi moraju razmotriti i potvrditi??® Svakako! U ovom sluca-
ju u krscanstvu bi opet na cijeni bila sloboda, ali bi se ujedno
bez trunka sumnje poStovala i crkvena sluzba, a s njom i velika
odgovornost koja joj pripada. Tada bi sluzba, uistinu, bila ono
Sto i treba biti — posebno sluzenje®®.

Istina je, isto tako, da je Dogmatska konstitucija o Crkvi
sa sobom donijela veliki napredak, ali ujedno i velike probleme.
Ona nigdje iscrpnije ne precizira posebnosti misterija laikata. U
skladu s tim, teSko je povudi i jasnu granicu izmedu suodgovor-
nosti laika i klerika u Crkvi, kao i u svijetu. Konacno, joS seiu
njezinu tekstu laici predstavljaju kao ovisni o kleru koji podjelju-
je duznosti i odgovornosti, premda to zacijelo nije bila intencija
Sabora'®. Zbog toga bi se postkoncilska teologija trebala potru-
diti da nade odgovarajuca rjeSenja za ova pitanja. [ ona na razini
teorije, ali i ona na razini prakse. Mislimo da Sveto pismo i Zivot
prvih kr§canskih zajednica slovi za dobro i sigurno polaziste.

Premda je — zbog institucijskog segmenta Crkve — stavlja-
nje u praksu prvih dvaju poglavlja Lumen gentium zaista dobra-
no otezano, uvijek se mogu iznaci neki nacini koji bi se idealima

%  Usp. F. COURTH, Sakramenti, str. 429.

97 Usp. Nediljko Ante ANCIC, Crkva u Hrvatskoj i unutarnji pluralizam: stvarnost ili
zelja?, u: Bogoslovska smotra, 73 (2003.), br. 2-3, str. 352.

%  Usp. Nediljko Ante ANCIC, Rimska kurija i rasprave o papinu primatu, u: Crkva
u svijetu, 46 (2011.), br. 1, str. 64.

99 Usp. F. COURTH, Sakramenti, str. 453.
100 Usp. P. BARUN, Koncil kao kraj suzanjstva laika, str. 244.
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iz spomenutih poglavlja barem donekle priblizili. Jedan od njih
je mozda i fenomen bazicnih zajednica. U njima se vjernik laik
prvotno vrednuje kao odgovorni subjekt. Oni, kako kaze Ema
Vesely, “evangeliziraju teologa dok ih on slusa, a zatim on njih
obogacuje svojim kritickim osvrtom”!°l. Bazi¢ne zajednice, dalje,
pomazu da se razviju dublji meduljudski odnosi, da se bolje pri-
hvaca rije¢ Bozja i ostvaruje razmisljanje nad stvarnoscu svi-
jeta u svjetlu Evandelja. Biskupi Juzne Amerike s veseljem su
prihvatili ovako ustrojene zajednice i njihovo §irenje, buducdi da
predstavljaju istinsku posebnost i nadu te partikularne Crkve!©2.
U zajedniStvu s biskupom one su se pretvorile u oslonac evan-
gelizacije i u djelatnike oslobodenja i razvitka, pa su im u tom
kontekstu od tih istih biskupa priznate vrijednosti njihova kon-
kretnog iskustva i dani poticaji za joS snaznije zajedniStvo sa
sluzbenicima Crkve koja pak za njih postaje Sira struktura u koju
se moraju zivotno ukljuciti da se ne bi degenerirale u organiza-
cijsku anarhiju ili zatvoreni sektaski elitizam!.

One nastaju u Brazilu godine 1956. godine kao odgovor
na krizu pomanjkanja klera, a unutar njih su laici imali odgo-
vornost subjekta, §to im je bilo povjereno do samog biskupa!®®.
Buduéi da pomanjkanje klera traje jo§ i danas, mnoge su od
njih prepustene vodstvu karizmom obdarenih laika. Stovise, u
nekim pokrajinama, vjerski se zivot odvija isklju¢ivo u takvim
zajednicama. U bazi¢nim zajednicama nuzno se javljaju i neke
nove karizme, poput “sposobnosti predsjedanja, ¢itanja i tuma-
¢enja Svetog pisma, povezivanja s drugim slicnim zajednicama,
djelovanja u drustvenom, politiCkom zivotu i sindikatima, razvi-
ja se sposobnost prosudivanja konkretnih drustvenih proble-
ma i osebujna pastoralna i liturgijska kreativnost. Te zajednice
nicale su iz baze, iz naroda, iz Rijeci Bozje, ostvarile su novi
nacin postojanja Crkve, ¢vrsto povezane s narodom i nizim kla-
sama, po njima je Crkva postala Crkva siromaha, sa siromasi-
ma za siromahe.”!% Pa premda su mozda i sklone nestalnosti i
raspadanju kada ih napusti karizmatic¢ni voda, one ipak osta-
ju u sluzbi Bogu i siromasnom narodu. Bazi¢ne zajednice tako

101 Ema VESELY, Teologija oslobodenja, u: Obnovljeni zivot, 41 (1986.), br. 1, str. 28.

192 Usp. Ema VESELY, Crkva u Latinskoj Americi, u: Obnovljeni zivot, 34 (1979.), br.
5, str. 425-426.

193 Usp. E. VESELY, Crkva u Latinskoj Americi, str. 426.
104 Usp. E. VESELY, Teologija oslobodenja, str. 21.
105 E. VESELY, Teologija oslobodenja, 21-22.
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predstavljaju jedan od mogucih nacina prakti¢ne primjene prvih
dvaju poglavlja Dogmatske konstitucije o Crkvi, ali potvrduju i
mogucnost ostvarenja Rebiceva zahtjeva da zajednica i danas
samom snagom svog sveceniStva moze slaviti euharistiju. Neka
nam one budu poticaj da i mi koji smo odrasli u zapadnoeurop-
skom civilizacijskom krugu — u miljeu svakako bitno razli¢itom
od onoga Latinske Amerike — i danas nakon dvije tisuce godi-
na iskustva Crkve, uvijek nanovo znamo uprisutniti spasenjski
misterij Isusa Krist.

THE THIRD CHAPTER OF THE DOGMATIC CONSTITUTION
ON THE CHURCH FROM THE PERSPECTIVES OF THE EARLY
TIMES OF THE CHURCH; KUNG’S ECCLESIOLOGICAL VIEW

Summary

This paper is trying to make a valid criticism of the third
chapter of the Dogmatic Constitution about the Church Lumen
Gentium on the basis of the presentation of biblical-historical
sketches of the Early Church, which is primarily based on the
exegetical research of individual experts and also on Kiing’s theo-
logical interpretation of the development of the Church’s Council
teachings. The Church, fundamentally regarded as the mystery,
sacrament, and community of God’s people, in the chapter on
hierarchy is well placed within the institutional frameworks, and
they cannot provide sufficient space for freedom, as it was mani-
fested in the first centuries of Christianity. From the time of Con-
stantine the Great and the later alliance of the Church and the
state, bipolarity among Christ’s believers takes place in the fra-
ternal community of Christians, and it still exists today, altho-
ugh the last Council has clearly pointed out the same dignity of
every member of God’s people. Therefore, after the analysis pre-
sented in the first two chapters of this paper, in conclusion we
pointed to the possible options for different ways of conception
of church communities.

Keywords: church service; hierarchy; the community of the
people of God; authority; Lumen gentium;



