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Sazetak

Nakon definiranja crkvene prakse, pastoralnih struktura i
modela, autor navodi bitne znacajke postojeée crkvene prakse.
S jedne strane, ukazuje na: klerikalnu koncipiranost pastorala,
usredotocenost na pojedinacna i prigodna crkvena slavlja i
dogadanja, na preveliku usredotocenost na krséane osnovno-
Skolskog uzrasta. S druge strane, upozorava na nedovoljno na-
zoénu socijalno-karitativnu dimenziju i razvi-jenu svijest dobro-
voljnosti, te na prenagleSenu prisutnost elemenata tradicije i
folklora u pastoralnom djelovanju. Razloge sporosti osnivanja i
slabog funkcioniranja pasto-ralnih struktura vidi u viSesto-
ljetnom klerikalnom konceptu pastorala, u ostacima feudalno-
klerikalne uloge biskupa i Zupnika, u nepostojanju iskustva
demokracije u drustvu i Crkvi, te u prenoSenju odgovornosti
vjernika laika na klericki dio Crkve. Istodobno ukazuje na
nepostojanje  odredenih  savjetodavnih  struktura. Ujedno
ukazuje na to da u Hrvatskoj prevladavaju pastoralne strukture
obvezatnog profila koje su nerijetko samo formalnog i
predstavnickog karaktera. Od tri postojeca pastoralna modela
“malog stada”, Crkve kao “kvasca” i “Crkve naroda”, prema
autoru, previadava treéi model. U njemu je nazocna sva
Sarolikost i stupnjevita crkvenost pojedinca i zajednica. U tom
modelu su osobito dominantne dimenzije konfesionalne pripad-
nosti, te trazenje i slavljenje sakramenata povodom kljucnih
Covjekovih situacija, odnosno “obredi prijelaza”. No, u tom
modelu jo§ uvijek ne postoje nove posaborske sluzbe vjernika
laika. Na kraju autor govori o Zupi kao bazicnoj strukturi Crkve i
kao najtolerantnijoj crkvenoj i pastoralnoj strukturi, bududi da
se u njoj dogadaju i ostvaruju osnovne funkcije Crkve i jer je u
njoj zastupljena cijela Crkva po dobnoj, profesionalnoj strukturi i
stupnjevitoj crkvenosti. Na kraju istice potrebu da se sadasnja i
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buduéa crkvena praksa, zajedno s pastoralnim modelima i
strukturama, vise usmjeri i “ad extra”, tj. prema drustvu i svim
suvremenicima kako bi njihova radost i nada, zalost i tjeskoba,
postala radoséu i nadom, ZalosSéu i tjeskobom onih koji su
povjerovali Isusu iz Nazareta.

UvoD

Ako je Crkva sakrament, znak i instrument najprisnijeg
sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijeloga ljudskog roda,! te ako
su radost i nada, zalost i tjeskoba ljudi ovoga vremena radost
i nada, zalost i tjeskoba takoder svih kr§cana,? onda svaka
crkvena praksa, pastoralna struktura i svaki pastoralni model
mora biti usko povezan s radoscéu i nadom, zalo§¢u i tjesko-
bom svakog suvremenika, neovisno o tome je li on nominalno i
deklarativno pripadnik Kristove Crkve ili nije, te neovisno o
tome je li krStenik usko povezan sa svojom Crkvom ili je pak
posve udaljen od nje. U sredi§tu inkarnacijskog dogadaja, kao
i u srediStu djelovanja Crkve trajno se nalazi konkretni
povijesni ¢ovjek i njegovo osobno spasenje prije svih podrijet-
la, svjetonazorskih opredjeljenja i drustvenih polozaja. Dakako
da se covjekovo osobno spasenje nuzno mora gledati u
kontekstu ljudi koji okruzuju covjeka pojedinca. Naime, na
spasenje se gleda kao na dogadanje koje zahvaca covjeka
osobno i pojedinac¢no, ali ne odijeljeno od drugih Ljudi i
pojedinaca, ve¢ u povezanosti s njima.

Pod crkvenom praksom misli se na krS§¢ansko-crkvenu
praksu koja se odnosi, kako na krséane i njihovu crkvenost,
tako istodobno i na neinstitucionalizirano krScanstvo i na
neinstitucionaliziranu religioznost. Naime, crkvena praksa ima
posla s ljudima krSc¢ansko-crkveno orijentiranima, s religioz-
nim ljudima opcenito, ali i s nereligioznim ljudima, koji su
otvoreni prema evandeoskoj poruci spasenja. Pod crkvenom
praksom se u uzem smislu misli na crkvenu djelatnost

1 Usp. Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen gentium, u: 1I. vatikanski
koncil. Dokumenti: latinski i hrvatski, Zagreb, 1970., br. 1.

2 Usp. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et
spes, u: II. vatikanski koncil. Dokumenti: latinski i hrvatski, Zagreb,
1970., br. 1.
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¢lanova Crkve, ukoliko ti ¢lanovi djeluju sluzbeno i javno u
ime Crkve i sami sebe smatraju crkvenim, odnosno pastoral-
nim djelatnicima. U proSirenom smislu krsc¢ansko-crkvena
praksa odnosi se na svakog krStenika koji, svjestan svoje
pripadnosti krScanstvu i svjestan svoje osobne crkvenosti i
eklezijalne odgovornosti, ne zivi svoje kr§¢anstvo samo u pasiv-
nom svjedocenju, nego evandeosku poruku, koja je povezana sa
sada$njom povijesnom Kristovom Crkvom, drugima navijesta,
saopcava i kao primjer iskazuje u braku, u obitelji, na radnome
mjestu i u javnosti opcenito. Tako shvacana crkvena praksa
nadilazi stolje¢ima povijesno uhodane klericke okvire prakse.
Time ujedno pokazuje da su nositelji pastoralnih struktura i
¢imbenici u pastoralnim modelima ¢lanovi Bozjega naroda, koji
¢ine vedinu, a zajedno sa zaredenim i zavjetovanim kr§é¢anima
predstavljaju komplementarno pastoralnu praksu u cjelini.

Pod pastoralnim strukturama, kako povijesno klasi¢nog
tako i posaborskog tipa, misli se na crkvene ustanove i na
crkvena ustrojstva, bilo trajnog bilo privremenog karaktera cija
je zadaca ne samo ostati vjeran apostolskoj tradiciji i ¢uvanju
poklada vjere, nego, polazeé¢i od nacela suodgovornosti i
suradnje, pribliziti evandeosku poruku spasenja suvremenom
covjeku, poznajucéi potrebe i probleme, teSkoce i zelje, nacin
zivota i ponasSanja, te vrijednosni sustav i senzibilitet tog suvre-
menog covjeka. Upravo taj vrijednosni sustav dozivljava korje-
nite promjene u drugoj polovici 20. vijeka. Mnoge temeljne i tra-
dicionalne vrednote nalaze se na najvecem iskuSenju. Stoga
danasnje crkvene strukture moraju biti transparentni znak i
instrument novoga svijeta, “novog neba i nove zemlje” (usp. Otk
21,1), a ne preostali znak proSloga patrijarhalnog, autoritarnog i
pomalo klasnog svijeta. To ne znaci da se dokida hijerarhijska
struktura i hijerarhijska povijesna bastina. Ona samo zadobiva
dijalo§ku, partnersku, subsidijarnu i hijerarhijski jo§ odgo-
vorniju dimenziju.

Pod pastoralnim modelima misli se na one modele
crkvenog djelovanja koji u jednakoj mjeri u svoj Sirini uzimaju u
obzir adresate zbog kojih su modeli nastali, ali i same nositelje
modela. U svezi s tim se onda evandeoska poruka i sadasnje
dogadanje spasenja pretpostavlja. Poruka i spasenje su “condi-
cio sine qua non” svake pastoralne djelatnosti Crkve. S obzirom
na adresate vazno je ista¢i da oni nisu viSe samo stado
sastavljeno od djece, mladezi i roditelja. U adresatima, od kojih
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neki nisu c¢lanovi Bozjega naroda, nuzno je prepoznati sve
tipiéne i atipicne skupine ljudi, primjerice, od vojnika do zatvo-
renika, od bra¢nih drugova i roditelja u krSéanskoj zenidbi do
samohranih majki i oeva, od zdravih i zaposlenih do bolesnih i
nezaposlenih; od ljudi drustveno standardnog do ljudi
devijantnog ponaSanja; od bogatih do siromasnih, prezrenih i
zaboravljenih — na rub drustva potisnutih. To ujedno znaci da
pastoralni modeli uvazavaju spolnu, dobnu, profesionalnu,
socijalnu strukturu i razliku. U odnosu na nositelje modela
treba reé¢i da medu nositeljima mora biti zastupljena dobna i
spolna, profesionalna i obrazovna struktura vjernika. K tomu,
nositelji trebaju dobivati placu za svoj rad, ali isto tako moraju
djelovati i na volonterskoj osnovi. Receno vrijedi i za nositelje
pojedinih crkvenih struktura.

Prema navedenim definiranjima i kriterijima u Uvodu
vrednovat ¢emo u daljnjem izlaganju danasnju praksu hrvatske
Crkve, te njezine pastoralne strukture i modele.

1. BITNE ZNACAJKE POSTOJECE CRKVENE PRAKSE

Govorenje o postojecoj crkvenoj praksi Katolicke crkve u
Hrvatskoj najbolje je temeljiti na modelu kriticke prosudbe
postojece prakse. Kr§¢anski zivot svake krajevne Crkve ovisi o
crkvenoj praksi te Crkve i obratno: praksa Crkve utjeCe na
krScanski zivot. Prije Cetvrt stoljeca Katolicka crkva u Zapad-
noj Njemackoj rekla je samokriticki, a samim tim poucno i za
druge Crkve Europe, sljedece: “Kriza krScanskog zivota ne
pociva najzad u teS§kocama prilagodivanja naSem suvremenom
zivotu i zivotnom osjecaju, nego u tesSkocama prilagodivanja
onome u kojem se ukorjenjuje nasa nada i iz ¢ijeg bica ona
prima svoju visinu i dubinu, svoj put i svoju buducnost: Isusu
Kristu s njegovom porukom o ’kraljevstvu bozjem’. Nismo li mi
u naSoj praksi njega previSe prilagodili sebi, a njegov Duh
¢uvali kao zapretanu vatru da ne bi planula?”3 U svojoj
sveobuhvatnoj solidarnosti sa ¢ovjekom i u svom djelovanju
Isus darivaSe ljubav “upravo onima u koje se nitko ne zaljublji-

3 Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland.
Beschliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe I, Freiburg-
Basel-Wien, 1976., Beschluss: Unsere Hoffnung, str. 101.
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vase”.4 I Crkva u Hrvatskoj treba udiniti korak “od Crkve koja
protekcionisticki djeluje za narod, prema zivoj Crkvi naroda, u
kojoj svi na svoj nacin znaju odgovorno sudjelovati u sudbini
Crkve i u njezinom javnom svjedoCenju nade”.5 No, istodobno
vjernik, odnosno Crkva mora preuzeti dvostruku ulogu s
obzirom na svijet, naime: “kriticku ulogu i konstruktivnu ulogu, a
to znaci da, nasuprot raznim politickim sustavima, Crkva mora
uvijek ponavljati da je povijest podvrgnuta eshatolo§kim Bozjim
obecanjima, te mora konstruktivno i pozitivnho pridonositi
transformaciji svijeta, da se u njemu ostvaruju eshatoloska
obecanja, tj. ljubav, mir i pravda”.6

Crkva nije u povijesti radi sebe same, ve¢ radi covjeka i
njegova spasenja, odnosno radi ostvarenja kraljevstva nebes-
koga. Stoga ni crkvena praksa nije radi sebe same i ne moze
covjeka, jo§ manje Isusa, prilagodivati sebi, nego obratno,
crkveno djelovanje se mora prilagodivati Isusu, te njegovom i
Oc¢evom Duhu. Istodobno, crkvena praksa treba napustiti
protekcionisticke pozicije, te sve danaSnjem Ccovjeku viSe
neprimjerene oblike vladanja i ponaSanja i pretvoriti se u
suodgovornu praksu unutar Crkve i odgovornu praksu za
svijet, odnosno za drustvo. Na taj na¢in Crkva i njezina praksa
nisu viSe izvan drustva i pored covjeka, nego ulaze u srediSte
drustva i zauzimaju se za konkretnog ¢ovjeka. Crkvena praksa
nije viSe strogo centralisticki orijentirana niti jedino hijerar-
hijski kontrolirana. Ona se dogada horizontalno, kao i verti-
kalno. Konkretnu procjenu i realnu prosudbu ucinko-vitosti
crkvene prakse na razini Zupne zajednice donose najprije zup-
ljani, koji sve vide, gotovo sve prozivljavaju, a ponekad i trpe
zbog boljeg ili loSijeg funkcioniranja te prakse, nego primjerice
viSe crkvene strukture, koje su nerijetko prilicno udaljene od
svoje crkvene baze. Ujedno, zupljani su velikim dijelom i
suodgovorni za bolje, odnosno loSije ostva-renje te iste crkvene
prakse i jednako sa sluzbenim crkvenim djelatnicima sudje-

4 Joachim Gnilka, Jesus von Nazareth. Botschaft und Geschichte, Freiburg-
Basel-Wien, 1990., str. 179.

S Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland
(1976), str. 103.

6 Ivan Karli¢, Teologija nade: znadenje i aktualnost, u: Spe gaudentes/U
nadi radosni. Zbornik u povodu 80. rodendana fra Celestina Tomica
(uredio fra Ljudevit Maracic), Zagreb, 1997., str. 238-248, ovdje str. 245
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luju u sudbini Crkve i u njezinom javnom svjedocenju nade.
Svi oni zajedno imaju odgovornost kriticke i konstruktivne
uloge u odnosu na drustvo i njegove vitalne probleme, ponaj-
prije na teritoriju svoje zupne zajednice.

Za postojecu crkvenu praksu u Hrvatskoj je bitno
karakteristicno da je ona odviSe klerikalno koncipirana;” pre-
viSe usredotocena na pojedinacna i prigodna crkvena dogada-
nja i slavlja; izrazito usmjerena na velike skupove/okupljanja;8

7 U crkvenoj praksi hrvatske Crkve jo§ uvijek prevladavaju klerici, izuzev
vjeroucitelja u S§koli, gdje postupno dolazi do povecanja broja
vjeroucitelja laika u odnosu na redovnice i svecenike. U $k. god.
1999./2000. u svim Skolama u Hrvatskoj djelovalo je ukupno 2299
vjeroucitelja. Od toga je bilo 1198 vjeroucitelja laika, 354 redovnica i 747
svecenika. Usp. Arhiv Nacionalnog katehetskog ureda, Zagreb, bez
signature. NajviSe djelatnih vjeroucitelja laika u §koli je u Zagrebackoj
nadbiskupiji (558), zatim u Pakovacko-srijemskoj biskupiji (171), te u
Splitskoj nadbiskupiji (127). U posljednjih deset godina na svim
teologijama Sirom Hrvatske studirale su na stotine studenata/studentica
laika. “Studijski dani 1995.” odrzani u Zagrebu pokazuju da hrvatska
Crkva ima veliki potencijal laika. Na tom je skupu sudjelovalo vise od
1000 sudionika, od kojih je 80 posto ispunilo anketni listic. Prema tom
listicu sudionici izmedu 30. i 50. godine Zzivota ¢inili su 47,23 posto (376
sudionika), samo 26,25 posto (209 osoba) bilo je starije od 50 godina, a
ostali su bili ispod 30 godina. Usp. Josip Baloban, Saznanja i spoznaje na
osnovi anketnog listica, u: Vijece za laike Hrvatske biskupske
konferencije. Crkva, demokracija, opée dobro u Hrvatskoj, “Studijski
dani” (uredio Stjepan Baloban), Zagreb, 31. III. — 1. IV. 1995., Zagreb,
1995., str. 166-180, ovdje 176-177. Osim toga, skup je pokazao da
Hrvatska ima Skolovani laikat, ne doduSe u strogo teoloSkom smislu, ali
svakako u obrazovnom smislu. Na “Studijskim danima” samo 1,88 posto
su bili vjernici bez srednje, viSe ili visoke struéne spreme. 284 sudionika
(35,68 posto) bilo je sa srednjom stru¢nom spremom; 288 sudionika
(36,18 posto) s visokom struénom spremom; 131 sudionik (16,46 posto)
imao je visu Skolsku spremu i 78 sudionika (9,80 posto) magisterij i
doktorat. Usp. Baloban (1995.), str. 177.

8 0d Medunarodnoga mariolo§kog i marijanskog kongresa u Zagrebu i
Mariji Bistrici do Nacionalnog euharistijskog kongresa (NEK-a) 1984. u
Mariji Bistrici, uklju¢ivo i dva zadivljujuca susreta s papom Ivanom
Pavlom II. u Hrvatskoj (1994. i 1998.) crkveno vodstvo u Hrvatskoj
stavljalo je naglasak na vjernicke skupove kao izraz vjernicke nade, ali i
demonstracije crkvenosti. No, posebno su skupovi u 70-im i 80-im
godinama pospjesivali i ucvrséivali visSe crkvenost tradicionalnoga negoli
suvremenoga i koncilskog tipa. K tomu, svojom teoloSkom i pastoralnom
koncepcijom bili su odviSe usmjereni na proslost. Skupovi su u sebi
nosili naboje vjerskoga, nacionalnog i trijumfalnog. Manje su pridonosili
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dohvaéa krséane osnovnoSkolskog, a manje srednjoSkolskog
uzrasta, te najmanje odrasle;® u kojoj je nedovoljno prisutna
socijalno-karitativna dimenzija; nedo-voljno razvijena svijest
dobrovoljnosti; premalo zaZivjela posaborska suodgovornost
svih krstenih ¢lanova Zupne zajednice, u kojoj su postojece
duhovne posaborske skupine zahvatile mali broj krSéana i
svedenika, te naposljetku u kojoj su veoma uocljivi tradicija,
folklor i nacionalni elementi. Drugim rije¢ima, to znac¢i da crk-
vena praksa u Hrvatskoj nije posve uspjela zazivjeti u svim
posaborskim moguénostima i dometima. U prvih 25 pokon-
cilskih godina za takav razvoj crkvene prakse opravdano je
traziti razloge i opravdanja u drustveno-politicCkom okruzenju s
komunisticko-socijalistickim predznakom. U tom okruzenju ne-
priznavanje drustvene dimenzije vjere odnosno crkvenosti i
reduciranje Crkve, viSe-manje, samo na kler od strane politickih
¢imbenika usporavalo je i odgadalo saborski zacrtanu dekle-
rikalizaciju pastorala; pogodovalo je koncepciji velikih vjernickih
skupova u 70-im i 80-im godinama, koji su bili izraz nade Crkve
i vjernika u nenaklonjenim drustvenim okolnostima i
usporavalo je razvoj svijesti voluntarizma i socijalno-karita-
tivne solidarnosti. Budu-¢éi da u pravoj mjeri i trajno nisu
zazivijele pojedine pastoralne strukture, nije se u crkvenoj
praksi optimalno razvijala suodgovornost svih kr§tenih
¢lanova, premda se u teoloSkoj teoriji o tome raspravljalo i
pisalo.10 Veé od 1945. godine u Hrvatskoj u specificnom

rastu i ucvrScéivanju osobnog vjernickog identiteta, istodobno ne
rjeSavaju¢i probleme distancirane crkvenosti, odnosno fenomena
kr§éanstva po izboru. Stoga je potrebno pastoralno trijezno i kriticki
gledati i na skupove euharistijskih kongresa u jubilarnoj 2000. godini.
Bilo bi zanimljivo i indikativno prouciti tko su po spolnoj, dobnoj i
profesionalnoj strukturi sudionici tih euharistijskih kongresa.

9 U posljednjem desetljeéu 20. stoljeéa u hrvatskim (nad)biskupijama se
sve viSe prakticira predzenidbeni pastoral, odnosno tecajevi priprave za
brak. ViSe o tome vidi Pero Araci¢, Rasti u ljubavi. Priprava za brak i obitelj
i pastoral zarucnika, Zagreb, 2000. No, poslijezenidbeni pastoral vise je
simboli¢an nego stvarno razvijen, katehizacija odraslih uopée ne postoji,
pastoral starijih osoba je simboli¢an.

10 Ppocetkom 80. godina izlaze dvije knjige Tomislava Sagi-Buni¢a koje su
posvecene toj tematici. Usp. Tomislav Sagi-Buni¢, Vrijeme suodgo-
vornosti, Zagreb, 1981., knjiga I, i Zagreb, 1982., knjiga II. Sagi-Bunié¢
istiCe doba poslije II. vatikanskog koncila kao vrijeme suodgovornosti
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drustveno-politickom kontekstu razvija se novi tip distan-
cirane crkvenosti kr§éana, koji se i dalje razvija, prakticira i
tolerira u posaborskim godinama. U 90-im godinama, dakle u
doba demokracije ucinjeni su odredeni pomaci, ali osim Skole,
u pastoralu u vecini slu¢ajeva jo§ uvijek prevladava klerikalna
koncepcija; teziSte katehi-zacije i dalje je na djeci i mladezi
osnovno-§kolskog uzrasta; u prvom planu nalaze se prigodna
crkvena slavlja i velika vjernic¢ka okupljanja, a svijest dobro-
voljnosti viSe je nego skromna,ll! dok je svijest socijalnog
angazmana viSe prisutna u svijesti vjernika nego u njihovoj
konkretnoj akciji.12 Sve dosad receno ukazuje na razna ogra-
ni¢enja unutar crkvene prakse kojima se, dakako, umanjuje i

svih Kristovih vjernika za sadaSnje kr§éanstvo. No, kr§éanin tu svoju
suodgovornost za kr§¢anstvo moze ostvariti “samo u onim prostornim
okvirima dokle moze doseci utjecaj njegovih akcija i odjek njegovih rije¢i
i postupaka. A to znaci onda takoder da je svatko suodgovoran samo za
svoj prostor, ali i da je suodgovoran unutar onih konkretnih realnosti
koje ispunjavaju njegov prostor...” Sagi-Buni¢ (1981.), str. XVIIIL.

11 Godine 1999. proveo je Katolicki bogoslovni fakultet Svuéilista u Zagrebu
sociologijsko medunarodno istrazivanje u Hrvatskoj pod naslovom
“Europsko istrazivanje vrednota” (“European Values Study”, 1999.).
Prema tom istrazivanju u hrvatskim Zzupnim zajednicama uopce nije
razvi-jena svijest volonterstva, jer u Hrvatskoj samo 1,8 posto pripada
socijalnim organizacijama za starije osobe, kao i organizacijama za osobe
s hendikepom ili siromasne, a 12,2 posto su ¢lanovi dobrovoljnih
religioznih ili crkvenih organizacija. Nadalje, 1,0 posto trenutno obavlja
dobrovoljni neplaceni rad u socijalnim organizacijama, a samo 5,8 posto
u religioznim ili crkvenim organizacijama. Usp. Baloban, Josip/Crpi¢,
Gordan/Rimac, Pregled postotaka i aritmetickih sredina (M), Europsko
istrazivanje vrednota — EVS — 1999., u: Bogoslovska smotra 70 (2000), br.
2, str. 191-232, ovdje 193.

12 Godine 1997. proveo je Katolicki bogoslovni fakultet SveuciliSta u
Zagrebu nacionalno istrazivanje pod naslovom “Vjera i moral u
Hrvatskoj”. Prema tom istrazivanju ispitanici su na tvrdnju “Drugome
treba dati tek ako imas dovoljno za sebe” odgovorili ovako: 15,9 posto je
odgovorilo da se s time uglavnom slaze i 6,6 posto da se s time potpuno
slaze, dok se 25,4 posto ispitanika s tom tvrdnjom uopce ne slaze, 34,6
posto uglavnom se ne slaze i 17,4 posto niti se slaze niti se ne slaze. To
znati da je 60 posto ispitanika spremno dijeliti s drugim, ako za sebe i
svoje nema dovoljno. Usp. Valkovié¢, Marijan/Crpi¢, Gordan/Rimac, Ivan,
Vjera i moral u Hrvatskoj. Pregled postotaka i aritmetickih sredina (mean)
istrazivanja, u: Bogoslovska smotra 68 (1998.), br. 4, str. 483-511, ovdje
499.
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djelotvorno svjedocenje i promicanje evandeoske poruke, a
ujedno trpi i sam dogadaj spasenja.

2. (NE)FUNKCIONIRANJE PASTORALNIH STRUKTURA

Slicno kao Crkva i njezina praksa, tako i crkvene pasto-
ralne strukture nisu same sebi svrhom. One su osnovane i
bivaju odrzavane radi ¢ovjeka i njegova spasenja. One sluze
kr§éaninu i svakom covjeku pojedincu, a ne obratno, da
¢ovjek pojedinac ili pak nositelj neke od crkvenih struktura
bude sputan u svojoj krS§c¢anskoj slobodi i nadi, te u svojoj
vjernickoj kreativnosti. Nositelj strukture ne smije biti isklju-
¢ivo usredotocen na svoju blizu ili daljnju crkvenu i
pastoralnu strukturu. Ne smije svoju zadacu gledati samo na
temelju teoloSkoga i eklezioloSkog koncepta, nego jednako
mora uzeti u obzir drus§tveno-povijesni trenutak u koji se -
kako cjelo-kupna Crkva tako njezina crkvena praksa i njezine
strukture - inkulturiraju prilagodujuéi se suvremeniku i
drustvu u cjelini, a da pritom ne prestaju biti znak nade i
znak spasenja u tom istom drustvu. Nositelj strukture
spremno ocekuje povratne informacije o vlastitom radu i
djelovanju, ali i o djelotvornosti strukture kojoj je na ¢elu, kao
i o djelotvornosti svojih suradnika. Ne moze mu biti svejedno
ako su povratne informacije negativne ili ako su suradnici
oti§li na distancu. Posebno je novovjekovna pojava da osobito
“nositelji sluzbe i klerici uopce pate od eklezioloSke intro-
vertiranosti. Misle na Crkvu, a ne misle na ljude; oni vole
vidjeti slobodnu Crkvu, a ne slobodne ljude.”13 U svezi s tim
“pastir treba ostati pastir, ali zato nipoSto ne treba sa svojim
ovcama postupati kao s ovcama”.14 Krscéani ne trebaju svoju
vlastitu povijest i sadasSnjost prepoloviti i stalno predocavati
samo svijetlu stranu “kao Sto to ¢ine one ideologije, koje osim

13 Karl Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance.
Neuausgabe mit einer Einftihrung von Johann Baptist Metz, Freiburg-
Basel-Wien, 1989., str. 77. Crkva je u trajnoj opasnosti da upadne u
bojazljivu introvertiranost, u kojoj ¢e viSe misliti na sebe nego na druge.
Pojedini kr§éani imaju pravo protestirati kod nositelja sluzbe, koji
zagovara tu introvertiranost Crkve. Usp. Rahner (1989.), str. 79.

14 Rahner (1989.), str. 145.
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sebe nemaju druge nade. U tom smislu je spremnost na
samokritiku svjedocanstvo naSe specificne kr§éanske nade,
koja Crkvu wuvijek iznova vodi ofenzivhom istrazivanju
savjesti”.15 Koliko je Katolicka crkva u Hrvatskoj spremna
samokriticki ispitati svoje posaborsko pastoralno djelovanje i
priznati svoje po-greske i propuste? Je li ta Crkva svjesna da
samokritikom daje svjedocanstvo kr§¢anske nade koja nikada
ne prestaje, bududi da je utemeljena u jamcu svake nade -
Isusu iz Nazareta i buduéi da samokritikom svoju nadu
preispituje na svome Utemeljitelju.

Pod pastoralnim strukturama se misli na strukture na
zupnoj, nadzupnoj, biskupijskoj i nacionalnoj razini. Ponaj-
prije treba istaknuti da wu hrvatskoj Crkvi u cijelom
posaborskom razdoblju nisu planirano i sukcesivno zazivjele
odredene strukture i razne sluzbe, te se nisu primjereno
ostvarile zadace i uloge koje vjernici laici zakonito obavljaju u
liturgiji, u prenoSenju vjere i u pastoralnim strukturama
Crkve.16 Crkva je nedovoljno radila na koncilskoj izgradnji
unutarnjeg ustroja, koji omogucuje i pospjesuje, prije svega,
unutarcrkvenu protocnost ideja i informacija, angazmana i
akcija. Prebrzo, a na duzi rok i neuéinkovito preuzeli su se
koncilski pojmovi: zajedniStvo, suradnja, suodgovornost,
dijalog, subsidijarnost, solidarnost, bratstvo i sestrinstvo
naroda Bozjega, a da ti pojmovi nisu istodobno kreirali i
formirali crkvene zajednice u Hrvatskoj. Nakon pocetnoga
koncilskog entuzijazma doSlo je do stagnacije. U pravilu,
strukture koje su i postojale bile su viSe predstavnic¢koga i
formalnog nego wucinkovito djelatnog karaktera. Na
nacionalnoj razini odnosno na razini Biskupske konferencije
postojala su predvidena i trazena tijela u obliku raznih vijeca.
No, sva ta tijela nisu imala vec¢i utjecaj na pastoralnu
strategiju na nacionalnoj razini. Nekoja vijeca izradila su
prigodne teoloSke dokumente bez jacih pastoralnih modela i
smjernica. Iznimku predstavlja Vijece za katehi-zaciju
Biskupske konferencije, koje je u posljednjih tridesetak godina

15 Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland
(1976), str. 102.

16 Usp. Ivan Pavao II, Christifideles laici. Vjernici laici. O pozivu i poslanju
laika u Crkuvi i u svijetu, Zagreb, 1990., KS, dokumenti 93, t. 23.
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bilo najrevnije i najdjelotvornije u odnosu na zupnu katehi-
zaciju i na §kolski vjeronauk. NadZzupne strukture uopée nisu
zazivjele, stoga tu nemamo nikakvih loSih ni pozitivnih
iskustava. Pastoralne strukture na biskupijskoj i Zupnoj razini
predstavljaju po-glavlje za sebe. Naime, upravo u svezi sa spo-
menutim treba razlikovati crkvene i pastoralne strukture
obvezatnoga i neobvezatnog karaktera, Sto uostalom razlikuje
i Zakonik kanonskoga prava iz 1983. godine.l7 Prema istom
Zakoniku svaka biskupija mora imati biskupijsko ekonomsko
(Kan. 492 — par. 1) i prezbiterijalno vijece (Kan. 495 — par. 1),
dok se uspostava biskupijskog pastoralnog vijeca (Kan. 511)
preporucuje i prepusta sudu dijecezanskog biskupa. Jednako
tako isti Zakonik trazi osnivanje zupnog ekonomskog vijeca
(Kan. 537), a osnivanje zupnog pastoralnog vijeca prepusta se
sudu dijecezanskog biskupa (Kan. 536). Kod nas jedva da je
strukturalno uvedena sluzba ¢itaca i akolita, premda je ona
isto moguca na temelju kanonskoga prava (Kan. 230 — par 1 i
2). Jo§ uvijek ni u jednoj biskupiji u Hrvatskoj nije uvedena
sluzba trajnog dakonata.l8 U hrvatskoj Crkvi postoje jo§ dvije
pastoralne strukture koje pravno nisu propisane, ali koje
proizlaze iz bi¢a i naravi Crkve. To su Zzupni, biskupijski i
nacionalni karitas, s jedne strane, i razni pastoralni timovi od
zupne razine pa naviSe, s druge strane. Strukture karitasa
svjedoCe o socijalno-karitativnoj dimenziji Crkve uopce, te o
humanoj i socijalnoj dimenziji vjere. Pastoralni timovi su izraz
i potvrda zajednicke eklezijalne suodgovornosti i suradnje,
koje proizlaze, prije svega, iz temeljnog i prvotnog poslanja
dobivenog u sakramentu krsta, zatim u drugim sakramentima
i misijama, koje Crkva podjeljuje kr§teniku kao pojedincu. Bilo
bi veoma indikativno i pouéno empirijski istraziti posto-janje i
djelovanje, dakle (ne)funkcioniranje svih navedenih struktura.

17 Usp. Zakonik kanonskoga prava proglasen vlasc¢u pape Ivana Pavla II.
Zagreb, 1988., Glas Koncila.

18 Jos uvijek medu hrvatskim biskupima traje rasprava o uvodenju trajnog
dakonata u Hrvatskoj na temelju nacrta dokumenta pod naslovom
Temeljni propisi za formaciju trajnih dakona (nacrt izradili mons. Ivan
Prenda i mons. Josip Mrzljak). Vidi Priopéenje s XXI. plenarnog zasjedanja
Hruvatske biskupske konferencije, Pore¢, 19.-21. rujna 2000., u: Sluzbeni
vjesnik zagrebacke nadbiskupije 87 (2000.), br. 4, str. 133-134, ovdje
133.
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Zasad se u provedenim empirijskim istrazivanjima u Hrvatskoj
ne nalaze pitanja u svezi s gore navedenim strukturama.19

Zakljuéno se moze tvrditi da u hrvatskoj Crkvi nisu do
kraja, jo§ manje prema saborskom i posaborskom ocekivanju
pozeljno optimalno zazivjele crkvene i pastoralne strukture
obvezatnog i neobvezatnog karaktera. Od postojec¢ih struktura
prevladavaju one obvezatnog karaktera, premda i one nerijet-
ko djeluju samo u formalnom i dekorativnom smislu. Takav se
smisao ne odlikuje kreativho§cu i zauzetoScu i ne pridonosi
uéinkovitom pastoralnom djelovanju u najrazli¢itijim smjero-
vima i segmentima. Razlozi sporosti osnivanja, a jednako tako
i slabog funkcioniranja postoje¢ih pastoralnih struktura, naj-
uze su povezani s viSestoljetnim klerikalnim konceptom pasto-
rala; s ostacima feudalno-klerikalne uloge biskupa i Zupnika
(biskupija i Zupa je feud-svojina); s nepostojanjem iskustva de-
mokracije u drustvu i Crkvi; s prenoSenjem neprenosive odgo-
vornosti vjernika laika (osobito roditelja) na klericki dio Crkuve;
sa svjetlima i sjenama savjetodavnih struktura i s nepostoja-
njem odredenih crkvenih kontrolnih mehanizama.

U novovjekovnoj povijesti Crkve, osobito od prosvje-
titeljstva do II. vatikanskog koncila, pastoralni koncept bio je
temeljen na sveceniku-zupniku, odnosno na pastoru, dok su
istodobno bili zanemareni ¢imbenici: Crkva, zajednica, obitelj,
Skola i sl. I sama pastoralna teologija, koja je kao samostalna
teoloska disciplina uvedena na teoloSke fakultete koncem 18.
stoljeca na njemackom govornom podrucéju, upala je u
klerikalno suzenje20 iz kojeg se nije uspjela osloboditi do II.
vatikanskog koncila. Vjernici laici nalazili su se u narodu
Bozjem, koji je predstavljao dio Crkve koja je poucavana, koja
slusa i slijedi svoje pastire. Ako su laici negdje i bili pastoralno

19 Iznimku predstavlja istrazivanje Priester 2000, Diézese Zagreb,
Gesamtdaten (Tabellenband), hrsg. von Arbeitsstelle fuar kirchliche
Sozialforschung in Wien, Wien, 2000., unter Stichwort Priester und
Laien. U tom istrazivanju izravno su postavljena dva pitanja u svezi sa
zupnim pastoralnim vijecem.

20 Iznimka je Anton Graf, koji je ustao protiv Kklerikalnog koncepta
pastorala. Usp. Anton Graf, Kritische Darstellung des gegenuwxirtigen
Zustandes der Praktischen Theologie, u: ZOTTL; Anton/Schneider,
Werner (Hrsg.), Wege der Pastoraltheologie, Texte einer Bewusstwerdung.
19. Jahrhundert. Praxis als Wissenschaft, Eichstatt, 1986., str. 36-137.
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angazirani, onda je to bilo jedino u uciteljskoj pastoralnoj
sluzbi, naime, kada su kao ucitelji drzali §kolski vjeronauk ili
pomagali zupniku u katehizaciji. Njihova participacija u
svecenickoj i pastirskoj sluzbi bila je posve zanemarena i
ignorirana. Djelovanje laika u Katolickoj akciji u prvoj polovici
20. stoljeca ostvarivalo se opet kao sudjelovanje na hijerar-
hijskom apostolatu i kao produzena ruka hijerarhije. K tomu,
osobito u sjevernoj Hrvatskoj, su tijekom stolje¢a biskup i
zupnik duhovno i materijalno poprimili klerikalno-feudalnu
ulogu, bududi da su biskupije i zupe imale velike posjede, pa
su zupnik i biskup bili shvaéani i prihvacani kao gospodari, a
oni su jednako tako biskupiju i zupu shvacali kao feud,
odnosno svoju svojinu i sukladno tome su se ponaSali.
Dakako da takvo hijerarhijsko, piramidalno i autoritarno
ustrojstvo Crkve, a samim time i pastorala nije pogodovalo
suradni¢kom pastoralu.

Zanimljivi su rezultati s obzirom na Zupno pastoralno
vijece u svecenickoj anketi provedenoj u Zagrebackoj nadbis-
kupiji i dakovacko-srijemskoj biskupiji 2000. godine. Rezultati
su ambivalentni, dijelom gotovo proturjecni. Osim toga,
rezultati su dobiveni od klerickog dijela Crkve, jer nisu bili
pitani laici, posebno ne oni koji su ¢lanovi razli¢itih crkvenih i
pastoralnih struktura. Ponajprije, u dvije spomenute biskupije
u 64,0 posto zupa postoje zZupna pastoralna vijeca, dok u
Austriji ista vijeca postoje u 91,4 posto Zupa, u bivSoj
Zapadnoj Njemackoj u 90,3 posto, a u bivsoj Istocnoj
Njemackoj u 85,8 posto.21 Koliko funkcioniraju i zasto velikim
dijelom u hrvatskim biskupijama ne funkcioniraju ta vijeca,
trebalo bi istraziti. Ovdje je indikativan podatak da u pitanim
hrvatskim biskupijama 3,3 posto svecenika je izjavilo da je
njihovo iskustvo sa zupnim pastoralnim vijecem izvrsno, 18,0
posto da je veoma dobro, 21,6 posto da je dobro, 17,4 posto da
je zadovoljavajuce, 8,4 posto da nije zadovoljavajuce, a 12,3

21 Usp. Priester 2000 - Diézese Zagreb (2000.), odgovor na pitanje: Postoji li
zZupno pastoralno vijeée u zupi u kojoj radite? Najnoviji podaci govore da u
zagrebackoj nadbiskupiji od ukupno 298 Zzupa u 215 (72,15 posto)
postoji zupno pastoralno vijece. Usp. Stjepan Veckovi¢, Obnovlena i
ustanovljena zZupna pastoralna vijeéa, u: Sluzbeni vjesnik zagrebacke
nadbiskupije 87 (2000), br. 5, str. 208. U vrijeme provodenja ankete
pocetkom 2000. godine u zagrebackoj nadbiskupiji zupno pastoralno
vijece djelovalo je u 67,3 posto zZupa.
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posto nije na to pitanje odgovorilo i 18,9 posto je navelo da se
pitanje na njih ne odnosi.22 Jo§ indikativniji je podatak da
hrvatski sveéenici puno ne zaostaju za svecenicima iz Austrije
i sadasnje Njemacke s obzirom na shvacanje nuznosti zupnog
pastoralnog vije¢a. Tako na postavljeno pitanje: Smatram
Zupno pastoralno vijeée nuznim 57,1 posto hrvatskih svecenika
je odgovorilo da se potpuno slaze s tom izjavom, dok je to isto
izjavilo 70 posto austrijskih i 68,8 posto svecenika iz bivSe
Zapadne Njemacke; a 19,2 posto hrvatskih svecenika se
opredijelilo za odgovor da se slaze, kod austrijskih se slaze
18,9 posto, a kod svecenika Zapadne Njemacke 22,1 posto.23
Najveca razlika izmedu hrvatskih svecéenika i svecenika iz
Austrije i Njemacke dobivena je u odnosu na postavljenu
tvrdnju Vodstvo Zupnog pastoralnog vijeéa uvijek treba imati
svecéenik. Dok se s tom tvrdnjom potpuno slaze 63,4 posto i
slaze 13,8 posto hrvatskih sveéenika, dotle se s njom potpuno
slaze samo 5,5 posto i slaze se 9,1 posto svecenika bivse
Zapadne Njemacke, a kod austrijskih svecenika za prvu
mogucnost opredijelilo se 19,2 posto, za drugu 16,7 posto.24 Iz
citiranih podataka Svedenicke ankete ocito proizlaze dvije
spoznaje. Prva govori o tome da hrvatski svecenici formalno i
teoretski ne samo da su otvoreni prema takvoj vrsti pastoralne
strukture, nego je i podrzavaju, iako u manjem intenzitetu od
kolega iz Austrije i Njemacke. Isto tako 43 posto svecenika ima
pozitivno, odnosno dobro iskustvo sa Zzupnim pastoralnim
vijecem. No, time joS nije niSta receno o modalitetu rada tog
vijeca, o broju sastajanja tijekom godine i o problematici sadr-
zaja na sastancima te pastoralne strukture. Druga spoznaja
govori da su hrvatski svecenici jo§ uvijek klerikalno usmjereni
s obzirom na vodenje pastoralnih struktura. Tesko im je za-
misliti da na ¢elu zZupnog pastoralnog vijeca bude vjernik laik,

22 Usp. Priester 2000- Diszese Zagreb (2000.), odgovor na pitanje: Kakvo je
Vase iskustvo sa zZupnim pastoralnim vijecem? U usporedbi s Austrijom
Hrvatska puno zaostaje, jer u Austriji svecenici su dali sljedeée odgovore:
22,5 posto je izjavilo da je iskustvo izvrsno, 37,4 posto da je veoma
dobro, 18,8 posto dobro i 6,3 posto da je zadovoljavajuce.

23 Usp. Priester 2000- Diézese Zagreb (2000.), odgovor na pitanje: Smatram
Zupno pastoralno vije¢e nuznim.

24 Usp. isto, odgovori na pitanje: Vodstvo pastoralnog vijeéa uvijek treba
imati svecenik.
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buducdi da 77,2 posto zagovara da svecenik ima vodstvo. To
onda potvrduje tezu da su svecenici premalo naviknuti na
jednakopravnu i suodgo-vornu suradnju s laicima. Dakako, da
bi bilo potrebno istraziti Sto konkretno misle laici o tom
predmetu. No, to je opet predmet posebnog istrazivanja.

3. PASTORALNI MODELI U HRVATSKOJ CRKVI

U pokoncilskoj hrvatskoj teologiji u 70-im i 80-im godi-
nama 20. vijeka pisalo se o pastoralnim modelima. Navodilo se
modele “velikog naroda Bozjega”, “malog stada”, “kvasca”25 i
model “Crkve naroda”.26 To ujedno potvrduje da je teoloska
misao pratila crkveni razvoj izvan granica vlastite domovine
kao i diskusije u svezi s ovdje pretresanom tematikom, osobito
na njemackom govornom podrudju;27 da je usporedivala
vlastitu crkvenu praksu s praksom crkava na Zapadu; te da je
analizirala pastoralne modele u Hrvatskoj. Na pocetku novoga

25 0O tatri temeljna modela vidi Tomislav Sagi-Buni¢, Krstiti u Crkvu “malo
stado” ili “veliki narod”?, u: Bogoslovska smotra 48 (1978), br. 1-2, str. 1-
8. Govoredi o tri temeljna pastoralna modela Sagi-Bunic¢ upozorava da se
ti modeli pocinju uzimati kao alternativni “iako nitko ne misli nijekati da
Crkva uvijek mora biti i jedno i drugo i treée”. Sagi-Bunié (1978.), str. 3.

26 o pastoralnom modelu “Crkva naroda” vidi Josip Baloban, Pastoralni
model na snazi u nasoj Crkvi, u: Bogoslovska smotra 56 (1986), br. 1-2,
str. 43-54. Govoreéi o tom modelu, autor isti¢e da je taj model u ovom
povijesnom trenutku za hrvatsku Crkvu najprikladniji i da je stalno u
modificiranju. Autor istodobno upucuje na pozitivne strane i slabe tocke
modela “Crkva naroda”, isti¢uéi pritom njegovu pastoralnu elasti¢nost i
ekleziolo§ku sveobuhvatnost”. Baloban (1986.), str. 50.

27 O problematici i diskusiji u svezi s Crkvom kao “malim stadom” i
“Crkvom naroda” vidi primjerice Karl Rahner, Strukturwandel der Kirche
als Aufgabe und Chance, Freiburg-Basel-Wien, 1972., zweite Auflage
(Herder Taschenbuch); Norbert Greinacher, Reformierte Volkskirche oder
Gemeindekirche?, u: Diakonia 6 (1975), str. 106-110; Hans Schilling,
Kritische Thesen zur “Gemeindekirche”, u: Diakonia 6 (1975.), str. 78-99.
Iscrpniju literaturu o toj diskusiji vidi kod Josip Baloban, Kirche in einer
sozialistischen Gesellschaft. Analyse der gegenwidrtigen pastoralen
Situation in der Erzdibzese Zagreb (Nordkroatien) unter besonderer
Berticksichtigung der distanzierten Kirchlichkeit, Zurich-Einsiedeln-Kéln,
1982., posebno naslov Gemeindekirche und reformierte Volkskirche als
Zukunft der Kirche (str. 250-257).
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tisucljec¢a jos uvijek je dominantan model “Crkve naroda”, §to
potvrduju sva tri istrazivanja na temelju dimenzije konfe-
sionalne pripadnosti, koja se u Hrvatskoj krece od 84,5 posto
do 89,7 posto.28 Dakako, da tako visoka konfesionalna pri-
padnost jo§ niSta ne govori o kvaliteti zajedniStva ili crkvenosti
¢lanova Crkve. Uz spomenuti model nazoc¢an je i model “malog
stada”, ako se ta sintagma kao paradigma primijeni na
razliC¢ite duhovne skupine i pokrete nazocne u Hrvatskoj u
posaborskoj Crkvi, koji djeluju viSe-manje homogeno, pomalo
introvertirano, ali s visokim stupnjem crkvenosti i specificne
duhovnosti.29 Najteze je s realizacijom modela “Crkve kao
kvasca”, premda on ima veliku vaznost za krS§éansku
buducénost, i prema Sagi-Bunicu je imperativ ovog povijesnog
trenutka. Taj model zapravo bi morao biti dominantan u
sredstvima javnog priopc¢avanja, jer on dohvaca sve moguce
adresate crkvenog djelovanja: od krstenih, indife-rentnih, sve
do protivnika vjere i Crkve.30 Nakon povijesnog obrata i
demokratskih dogadaja u Hrvatskoj 1990. godine taj model
dobio je posebnu Sansu, a Katolicka crkva odgovornu zadacu
svoje pastoralne djelatnosti u hrvatskoj javnosti i u
evangelizaciji te javnosti.

Ovdje se ograni¢avamo na kratki prikaz pastoralnog
modela “Crkva naroda”, buduéi da je prevladavajudi i njime se
obuhvaca visSe od 85 posto ¢lanova Crkve. U tom modelu
nazocéna je sva Sarolikost i moguéa stupnjevita crkvenost
pojedinaca i zajednica, koja se temelji na veoma visokom

28 Prema istrazivanju “Aufbruch” provedenom 1997./98. u deset
tranzicijskih zemalja srednje i istoéne Europe, 83,0 posto ispitanika u
Hrvatskoj izjavilo je da pripada Rimokatolickoj crkvi. Usp. Tomka,
Miklos/Zulehner, Paul M., Religion in den Reformldndern Ost(Mittel)
Europas, u: Zulehner, Paul M. u. a. (Hrsg.), Pastorales Forum Wien,
Ostfildern, 1999., str. 27.

29 Nazalost, do sada u Hrvatskoj nemamo nijedno provedeno empirijsko
istrazivanje u svezi s tim skupinama koje bi dalo pouzdaniji uvid u
nazocnost, djelatnost, a posebno u crkvenost tih zajedniStava. Posebno
bi bilo zanimljivo, a pastoralno-teoloski nadasve indikativno istraziti
iskustvenu dimenziju kod tih crkvenih skupina.

30 Usp. Sagi-Bunié (1978.), str. 4.
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postotku konfesionalne pripadnosti.31 U njemu obredi prijelaza
tvore prevladavajudi oblik crkvenog djelovanja. Ti obredi su
usko povezani s tradicionalnim (klasicnim), kao i s novim
demokratskim uvjetima primjerenim oblicima pastoralnog rada.
U tom modelu jos uvijek ne postoje nove posaborske sluzbe
vjernika laika.32 1 sam evangelizacijsko-katehetski proces
uzima u obzir tu stupnjevitu crkvenost i najveéim je dijelom
najuze povezan s obredima prijelaza, odnosno s pastoralom
sakramenata. Tamo gdje prestaje ili je ve¢ prestao taj proces u
vjernicko odgojnom smislu, pasto-ralno je djelovanje Crkve
viSe prigodno i minimalno, te najviSe podrzava i odrzava
crkvenost u smislu raznih euharistijskih slavlja i razli¢itih
poboznosti, uklju¢ujuéi povremeno i hodoc¢aséa. To potvrduje
sada$nji prakticirani pastoral djece, mladezi i obitelji, s jedne
strane, te pastoral starijih osoba i staraca u starackim do-
movima, pastoral vojnika, zatvorenika, te pastoral vjeroucite-
lja s druge strane. PrenoSenje Radosne vijesti, a u svezi s time
i prenoSenje, tumacenje i podrzavanje kr§éanskih vrednota i
normi izvan liturgijskih dogadaja i od-rednica, ostvaruje se
odviSe prigodno i nesustavno, namjesto da se pretvara u traj-
nu zadacu Crkve, od dje¢jih vrtica do starackih domova, od
unutarcrkvenih do drusStvenih dogadaja koji nose religiozni
predznak. Na ovom podru¢ju na poseban se nacin uocava
nedovoljno posaborsko razvijanje unutar-crkvenog, posebno
pastoralnog ustroja.

Obredi prijelaza (rodenje, sklapanje braka i smrt) veoma
su trazeni i igraju znacajnu ulogu u svijesti i zivotnoj praksi,
kako hrvatskoga gradanina opcenito tako i vjernika napose.
Pripadnici Katolicke crkve u Hrvatskoj upravo u vjerskim/
crkvenim obredima prepoznaju najprikladnije rituale za svoje

31 Prema istrazivanju “Vjera i moral u Hrvatskoj”, provedenom u
studenome i prosincu 1997. godine, 89,7 posto pucanstva deklariralo se
“katolicima”. Usp. Valkovié, Marijan/Crpi¢, Gordan/Rimac, Ivan, Vjera i
moral u Hrvat-skoj. Pregled postotaka i aritmetickih sredina (mean)
istrazivanja, u: Bogoslovska smotra 68 (1998), br. 4, str. 483-511, ovdje
491. Prema “Europsko istrazivanje vrednota - 1999.” u Hrvatskoj se 84,5
posto deklariralo katolicima. Usp. Baloban, Josip/Crpi¢, Gordan/Rimac,
Ivan (2000.), str. 200.

32 Dakako da iznimku cine laici vjeroucitelji u §koli, koji predstavljaju
jednu posaborsku sluzbu.
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pojedine zivotne situacije. Kod njih se ve¢ od rodenja i tijekom
cijeloga socijalizacijskog procesa oblikuje odredena ritualna
matrica, koja se popunjava religioznim/crkvenim sadrzajima.
Ta matrica kao da iz naraStaja u nara$taj sve viSe blijedi, tj.
gubi na intenzitetu crkvenosti i krSéanske posebne prepoz-
natljivosti. Ona je iz desetljeca u desetljece sve viSe impreg-
nirana subjektivizmom, relativizmom i drustvenim folklorom
ritualna matrica i nesvjesno se podudara s pastoralom sakra-
menata i svim onim Sto prethodi, prati ili slijedi te sakra-
mente. Moze se, StoviSe, govoriti o svojevrsnoj povijesnoj uho-
danosti, koju narastaj za narastajem na svoj nacin respektira.
Naime, c¢lanovi Crkve sudjelovanje u pojedinim sakramen-
tima/obredima prepoznaju kao svoju potrebu, neovisno na
temelju kojih motiva je tumace, i kao svoje pravo, bez obzira
Sto Crkva trazi barem minimum vjere, koju oni nemaju.
Pastoralni djelatnici ve¢ su se navikli na slucajeve u kojima je
sudjelovanje u tim obredima zapravo samo posljedica povijes-
nog okruzenja i kulturoloske prakse zivljenja. Zapravo, isto-
dobno se dogada razli¢ito tumacenje kulture obreda od strane
sluzbene Crkve i od strane danasSnjeg covjeka. Na djelu su
dvije kulture ritualnoga izmedu kojih je, Sto se najbolje pre-
poznaje na nekim pojedincima, rascjep iz desetljeca u de-
setljece sve uocljiviji i vec¢i. Rec¢eno potvrduju empirijska istra-
zivanja. U Hrvatskoj od religioznih osoba 90,5 posto kod ro-
denja, 95,7 posto kod sklapanja braka i 96,1 posto kod
pogreba ima potrebu za vjerskim obredom; dok od uvjerenih
ateista tu istu potrebu ima 39,5 posto kod rodenja, 47,4 posto
kod vjenCanja i 50,0 posto kod pogreba.33 Ovo nije
specificnost samo hrvatskih gradana, buduéi da je suvremeni
Europljanin opcenito veoma obredno/ritualno orijentiran. To
potvrduju podaci koji govore da u Europi 42,0 posto
nereligioznih Zele religioznu svecanost za rodeno dijete, 45
posto za vjencanje i 53 posto za pogreb.34 Sve dosad receno

33 Ups. Baloban, Josip/Crpi¢, Gordan, Odredeni aspekti crkvenosti, u:
Bogoslovska smotra 70 (2000), br. 2, str. 279, tablica 22.

34 Usp. Pail M. Zulehner, Zu einer verantworteten Ritenkultur, u: Beirat der
Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen. Fachgruppe
Praktische Tehologie der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie
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govori u prilog tezi da je vec¢ini kr§éana u Hrvatskoj, svjesno ili
nesvjesno, najviSe stalo do pastoralnog modela “Crkve
naroda”, koji je najtolerantniji u odnosu na stupnjevitu i
distanciranu crkvenost, koji je kulturoloski, civilizacijski i
religiozno veoma privlacan, pored prije navedene dimenzije
konfesionalne pripadnosti, upravo s elementima ritualnoga i
koji od Crkve i njezinih pastoralnih djelatnika i na pocetku
novoga tisucljeca nerijetko trazi da u taj model ulazu najviSe
vremena i pastoralne energije. Mnoge kr§¢ane manje zanima
koliko je taj model efikasan u smislu tradiranja krSéanstva
novim nara$tajima, koliko je prikladan za odgojni proces
mladih kr§céana i koliko je taj model optimalan za razvijanje i
podupiranje potpune crkvenosti i pripadnosti Crkvi, odnosno
potpune identifikacije s Isusom i njegovim Evandeljem. Ovaj
model je atraktivan i stoga Sto dopusta vjernicki subjektivizam
najrazli¢itijih stupnjeva i Sto tolerira duzu i kracéu, bilo manju
ili veéu distanciranost prema Crkvi, a jednako tako i prema
teritorijalnoj zupnoj zajednici. Uz to ovaj model tolerira i
indiferentnost prema kr§¢anskome i crkvenome na kradi i duzi
rok.

Stupnjevita crkvenost i dominantnost obreda prijelaza
nalaze se kako u tradicionalnim (klasi¢nim) oblicima tako i u
oblicima pastoralnoga rada koji su nastali u demokratskim
okolnostima. I u reformiranom pastoralu djece, mladezi,
obitelji, kao i u pastoralu vojnika i zatvorenika, te u pastoralu
starijih osoba i staraca u starackim domovima pastoralna
aktivnost Crkve premalo se odmakla od strogo sakramen-
talnog i ritualnog. Posebno to vrijedi za katekumene u po-
sljednjih desetak godina. ViSe nesvjesno nego svjesno
pastoralna praksa je u pravilu usredotocena na pripremu
sakramenata i na njihovo slavlje, a premalo na izgradnju
crkvenosti i vjere pojedinca i na socijalno-karitativnu i na
prorocko-kriticku djelotvornost ad intra i ad extra. Upravo ta
praksa mora pomocdi rastu i uévscéivanju pojedinca u njegovom
osobnom vjernickom stavu. No, istodobno ga mora pripremati
i podupirati (usavrsSavati) u njegovom krScanskom djelovanju
unutar zajednice, ali i unutar drustva, §to je zasad rijetko
slucaj. Ne samo pastoralni djelatnik, ne samo konkretna

(Hrsg.), in: Pastoraltheologische Informationen, Bochum, 1997., Heft 1-2,
str. 193-208, ovdje 200.
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teritorijalna Zzupna =zajednica nego u istoj mjeri i svaki
kr§éanin mora biti krSéanski inicijativan i kreativan unutar
crkvenih zajedniStava, ali i unutar raznih zajedniStava
drustva. Kr§éanin ne smije viSe zaobilaziti razne udruge i
nevladine organizacije, osim ako su u svom temeljnom
opredjeljenju antikr§¢anske i protiv kr§caninove savjesti.
Ocigledno je proslo vrijeme drustveno pasiviziranih kr§cana i
krséanskih skupina. Kr§¢ani nisu samo nominalno pripadnici
drustva u kojem su jedno-stavni porezni obveznici i u kojem
odgovornost i inicijativu, sada$njost i buducnost prepustaju
samo politickim i drugim vodama u drustvu. Stoga je cijela
Crkva “pozvana na djelovanje 'u svijetu’ (za ’spasenje svijeta’).
Sluzbena Crkva’ na sebi primjeren nacin, viSe kao inspiracija,
nacelno i kriticki, a vjernici laici u konkretnosti svjetovnog
zivota, u duhu Evandelja i po svojoj savjesti”.35

Crkva u Hrvatskoj kao i njezini pojedinacni ¢lanovi trenu-
tacéno su u napasti da zanemare i propuste mnoge humane,
socijalne i religiozne inicijative i programe, te ih prepuste
raznim dobrovoljnim udrugama i nevladinim organizacijama
koje u pravilu ne djeluju u evandeoskim odrednicama.36
Razlog neaktivnosti kr§¢ana kao pojedinaca i kao skupina
manje se nalazi u financijskim (ne)moguénostima vjernickih
zajednica, a daleko viSe u stoljeCima prakticiranoj pasivnosti
naroda Bozjega, u tromosti Crkve da brzo i efikasno reagira na
povijesne izazove i zadace, kako kratkoro¢ne tako i dugorocne,
i naposljetku u svojevrsnoj autoritarnosti koja vlada u Crkvi,
budud¢i da se previSe inicijativa ocekuje odozgo, da ih rijesi
biskup ili Zzupnik. Krajnje je vrijeme da se namjesto delegirane
odgovornosti, prakticira podijeljena odgovornost, i to dvo-
smjerno u horizontalnom i dvosmjerno u vertikalnom pravcu.
Ocito je da su i u Hrvatskoj potrebne neke sinodalne ili

35 Marijan Valkovié, Civilno drustvo — izazov za drzavu i Crkvu, u: Stjepan
Baloban (uredio), Izazovi civilnog drustva u Hrvatskoj, Zagreb, 2000., str.
31-89, ovdje 88.

«

36 Ppremda prema rijeéima Vlade Puljiza “..u kompleksnom i naizgled
kaoticnom razvoju civilnog drustva u Hrvatskoj Crkva moze imati
presudnu ulogu u o¢uvanju i promicanju osnovnih moralnih vrijednosti
drustva, kao §to je solidarnost, socijalna pravda, jednakost, supsidijarnost,
vrijednost rada i aktivnosti u drustvu”. Vlado Puljiz, Civilno drustvo u svijetu
i Hrvatskoj, u: Stjepan Baloban (2000.), str. 5-30, ovdje 28.
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konzultacijske strukture, koje bi namjesto “hijerarhijskog”
stila upravljanja promicale zajednic¢arski (“sinodalni” i na svoj
nacin “demokratski” stil djelovanja, Sto u Hrvatskoj tesko
nailazi na odjek i odaziv.37 Dakako da je to povezano sa slabo
razvijenom svijesti suodgovornosti i suradnje svih krStenih.

Naposljetku, u pastoralnom modelu “Crkve naroda” Crkva
u Hrvatskoj, osim sluzbe vjeroucitelja u Skoli, nije u svom
posaborskom razdoblju uspjela razviti nijednu laicku sluzbu,
primjerice: teolog neklerikalnog tipa, teolog-publicist, pasto-
ralni asistent, referent zajednice, suradnik u Zupnoj katehi-
zaciji ili savjetnik u radu s obitelji. Na 21. simpoziju profesora
teologije, odrzanom u Pakovu 1997. godine medu zakljuécima
u 1. tocki se istice da je potrebno “da BK (uz pomoé¢ svojih
vijeCa) izradi projekt laickih sluzbi za buduénost”.38

4. ZUPA ZASTARJELA ILI NAJTOLERANTNIJA CRKVENA I
PASTORALNA STRUKTURA

Promicanje i svjedocenje evandeoske poruke spasenja, te
vidljivo i zivotvorno svjedocenje krScanske nade dogada se na
poseban nacin u zupi, odnosno zupnoj zajednici, koja je u
pravilu podrucna, ali koja moze biti i osobna.39 Za odredeni
broj suvremenih ljudi i krStenika Zupa je zastarjela crkvena
ustanova, jer je premalo zajednica radosti i svjedocCenja i
premalo misionarska zajednica, jer u njoj nedovoljno dolaze do
izrazaja razne karizme i jer je nepokretna masa, nedovoljno
zivi organizam, odnosno ziva stanica Crkve u kojoj se, narocito
u gradovima, zupljani medusobno uopce ne poznaju. Jednom
rije¢ju, posebno velike Zupne zajednice omogucuju samo za-
dovoljavanje obrednih potreba ¢lanova Crkve, dok istodobno

37 Usp. Valkovié (2000.), str. 89.

38 Puro Hrani¢, Izvjesée s 21. simpozija profesora teologije: Visoko $kolstvo
Crkve u Hrvata, u: Bogoslovska smotra 67 (1997), br. 2-3, str. 383-411,
ovdje 411.

39 Zakonik kanonskoga prava definira zupu kao teritorijalnu zajednicu
vjernika u partikularnoj Crkvi (kan. 515, par. 1), koja obuhvaca sve
viernike odredenog podrucja, ali koja moze biti i osobna “s razloga
obreda, jezika, narodnosti vjernika doti¢nog podrucja, a i s nekog drugog
razloga”. (kan. 518).
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ne prevladavaju postojeci rascjep izmedu liturgije i moralnog
shvacéanja, ponaSanja i djelovanja vjernika. Stoga se izlaz vidi
u manjim i bolje funkcioniraju¢im zajednicama vjernika, u
kojima se vjernici medusobno poznaju, medusobno se podr-
zavaju u nadi koja proizlazi iz preobraznih potencijala
Evandelja, u kojima se uvjerljivije i kontinuirano uspjesno
dogada tradiranje vjere na mlade narastaje. K tomu se navodi
da sadasSnje zupne strukture nisu prikladne za suocavanje sa
sekularizmom i moderniznom, jer zajedno sa cjelokupnom
Crkvom nedovoljno ¢ine da se prevlada vec¢ desetlje¢ima
dogadani rascjep izmedu Evandelja i kultura. U zupi
nedostaju ili pak neefikasno funkcioniraju kanali po kojima se
prenosi Bozja rije¢, koja bi trebala doprijeti do svakog
zupljanina.40

Prema drugim autorima Zupa je bazicna struktura Crkve u
kojoj se dogadaju i ostvaruju osnovne funkcije Crkve, u kojoj je
najravnomjernije zastupljena cijela Crkva po dobnoj i profesio-
nalnoj strukturi, u kojoj Zive sve kategorije krséana i svi stup-
njevi crkvenosti i u kojoj djeluje najkompletniji pastoralni tim i
koja moze postati zajednica manjih zajednica.4l Zupa je ba-

40 O kritici i nuznosti strukturalne izmjene zupe vidi Nikola De Martini,
Nova zupa zajednica prijatelja (prijevod s talijanskog “Parrocchia nuova:
comunita di amici elle di ci”), Zagreb, 1982., osobito VII. poglavlje, str. 99
i dalje.

41 Nedavno tiskani Plan i program zupne kateheze Hrvatske biskupske
konferencije pod naslovom “Zupna kateheza u obnovi zZupne zajednice”
polazi od uvjerenja da je zupna zajednica “zajednica zajednica”, odnosno
“posebnih zajednica ili zivih vjerni¢kih krugova”. Spomenuti Plan i
program opisuje te vjernicke krugove, daje im ime, definira njihov
smisao, narav i smjer rada. Predlagatelji takvog modela vjerni¢kih
krugova svjesni su da je njihov model namijenjen prije svega “prakticnim
vjernicima, ali i onima koji nisu dovoljno uvedeni u vjeru, a uslijed
utjecaja raskrScéanjenja u naSoj domovinskoj sredini sve se viSe
distanciraju od Crkve”. Vidi Hrvatska biskupska konferencija, Zupna
kateheza u obnovi zZupne zajednice. Plan i program (Autori: Milan
Simunovié, i Bernardin Skunca), Nacionalni katehetski ured HBK-e i
Hrvatski institut za liturgijski pastoral, Zagreb-Zadar, 2000. Ne ulaze¢i u
analizu dokumenta i kriticCku procjenu spomenutih “Zivih vjernickih
krugova”, jer to je predmet posebnog c¢lanka, odnosno recenzije,
navodimo te posebne zajednice, odnosno zive vjernicke krugove:
pastoralna koordinacijska zajednica, liturgijska zajednica, Marijanska
zajednica, Ministrantska zajednica, Biblijska zajednica, Zajednica
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zicna struktura u dvostrukom smislu: prvo u odnosu na
biskupiju i u odnosu na Bozji narod. Ako izumiru Zupe po
broju svojih vjernika, polako odumire i sama biskupija. U zupi
se djeca i odrasli pritjelovljuju Crkvi, u njoj se dogada proces
krSéaninove identifikacije s njegovom Crkvom, dogada se rast
u vjeri i crkvenosti, dakako, Cesto i udaljavanje od vjere i
Crkve. Kako je Kristova Crkva istodobno otajstvena stvarnost i
sociolo§ka datost, za vjernika je Zupa kao dio Crkve jedno i
drugo. Covjek koji ne vjeruje, prepoznaje u Crkvi i Zupi samo
sociolo§ku veli¢inu i impresivnu organizaciju. No, u zupi se
ostvaruju od Utemeljitelja Isusa iz Nazareta povjerene osnovne
funkcije i zadace: navijeStanje RijeCi, euharistija i slavljenje
sakramenata i dijakonija. Zupa je, nadalje, izraziti primjer
kr§canske zajednice u kojoj je najravnomjernije zastupljena
cijela Crkva po dobnoj i profesionalnoj strukturi. To znaéi da u
svakoj zupnoj zajednici zive sve dobne strukture: od malog
djeteta do starice i starca, koji su nedaleko od lica smrti. To
ukljucuje zenske i muske osobe svih uzrasta, kako ozenjene
tako i neozenjene, S§toviSe, ¢lanove zupne zajednice koji su
rastavljeni i ponovno civilno vjen¢ani. U toj bazi¢noj strukturi
Crkve, osobito u gradovima, zive i djeluju krSéani razli¢itih
profesija i zvanja. Ima Zupa u kojima su nazo¢ni i kr§éani-
politicari. Ta raznolikost profesija ¢ini kr§c¢ansku zajednicu
bogatijom, zanimljivijom, svjezijom i ponekad veoma dinamic-
nom. U Zupama je nerijetko neza-mijeceno bogatstvo Crkve i
neogranic¢eno mjesto spasenjskog dogadanja pojedinaca, te
manjih i ve¢ih skupina ljudi. Upravo u zupama se najvise trpi
i stenje, oprasta i moli, nesebicno daruje i zrtvuje, istinski
solidarizira i pomaze, te zivi ljudska i kr§¢anska nada protiv
svake nade. Naposljetku, u zZupi je na osobit nacin nazoc¢na i
tolerirana stupnjevita i distancirana crkvenost. U njoj zive
ljudi koji vjeruju i ljudi koji ne vjeruju, koji sumnjaju i koji se
posve identificiraju s Kristovom Crkvom i Zzupnom zajednicom.
Zupa odrazava najvjerniju sliku Kristove empiricke Crkve po

obitelji, Zajednica krS¢anske kulture duha, Zajednica duhovno-
molitvenih pokreta, Molitveno-medidativna zajednica, Zajednica (udruga)
mladih i odraslih, Karitativha zajednica, Zajednica za osobe s posebnim
potrebama, Misijska zajednica, Ekumenska zajednica, Zajednica
evangelizacije drustva, Ekolo§ka zajednica, Zajednica “krS§éana u
distanci”, “Zajednica na putu” i Rekreativno-§portska zajednica. Usp.
Hrvatska biskupska konferencija (2000.), str. 106-125.
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svojoj upravo navedenoj Sarolikosti i bogatstvu, ukljucujuci
Sarolikost socijalnog podrijetla i stanja.

Empirijski pokazatelji donose veoma zanimljivu procjenu
od strane zupnika, odnosno sveéenika s obzirom na zivotnost
postoje¢ih Zupnih zajednica. Na tvrdnju “Crkva je danas
veoma ziva u mnogim Zzupnim zajednicama” 22,2 posto
hrvatskih svecdenika se opredijelilo za odgovor “posve toc¢no”,
15,9 posto za “tocno”, 14,7 posto za “netocno”, 4,5 posto
“posve netocno”, 7,2 posto “bez odgovora” i cak 35,4 posto za
“neodlucan”.42 Prema tom istrazivanju samo petina svecéenika
zagrebacke i dakovacko-srijemske biskupije smatraju da u
mnogim Zupnim zajednicama nema zive Crkve, nego odredena
“Crkva zivotare-nja” odnosno Crkva odumiranja. Ohrabruju
38,1 posto svecenika koji su uvjerenja da mnoge Zupe nisu
mrtve, naprotiv, da se u njima ostvaruje veoma ziva i
dinamiéna Kristova crkva. No, na razmiSljanje tjera podatak
da je viSe od trecine svecenika neodlu¢no u svojoj procjeni.
Oni ne vide ni zamjetljivu zZivost, a ni odredeno “Zivotarenje”
Crkve. Kompari-ranjem spomenutih postotaka s ostalim
slicnim i za ovu temu relevantnim podacima iz istog
istrazivanja dobila bi se preciz-nija slika. Primjerice, hrvatski
svecenici su manje kriticni prema Crkvi nego njihovi europski
kolege. Na tvrdnju “Nije u dubokoj krizi vjera, nego Crkva”
24,6 posto hrvatskih, a 55,6 posto austrijskih, te 54,3 posto
zapadnonjemackih i 32,3 posto istononjemackih svecenika
odgovorilo je s “posve toéno” i “tocno”, dok kod odgovora
“neodlucan” nema velike razlike izmedu Hrvata, Austrijanaca i
Zapadnih Nijemaca (oko 26,0 posto).43

Svecenicima je bilo postavljeno pitanje koliko vremena i
Hrvatski svecenici najmanje pastoralne brige pokazuju prema
pojedincima u zajednici koji ne pripadaju ni jednoj skupini, te
prema pokretima Zena i muSkaraca, a najviSe vremena ulazu

42 Usp. Priester 2000- Diszese Zagreb (2000.), odgovor b) na pitanje 13. “Koji
je Va$ stav prema tvrdnjama s obzirom na polozaj vjere i Crkve”? Osim
bivSse Istoéne Njemacke u kojoj se 44,5 posto odlucilo za odgovor
“neodlucan”, Austrija je sa 33,0 posto i Zapadna Njemacka sa 35,7 posto
veoma slicna Hrvatskoj.

43 Usp. Priester 2000. Diézese Zagreb (2000.), odgovor h) na pitanje 13. “Koji
je Vas stav prema tvrdnjama s obzirom na polozaj vjere i Crkve?”
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u pastoral bolesnika i u pastoral u zivotnim prijelazima
(sprovodi, krstenje, vjenc¢anja). 36,9 posto ulaze “veoma puno”
i 25,8 posto “puno” vremena u obrede prijelaza, dok je 7,5
posto navelo da ulaze “malo” ili “niSta” vremena u sprovode,
krstenje i vjencanje.44 UocCeno je da u Hrvatskoj postoji veoma
dobra suradnja zupnika na dekanatskoj razini. Prema
dobivenim podacima najveéa suradnja takve vrste postoji
zapravo samo u Hrvatskoj, dok je u Austriji manje, a u
Njemackoj jo§S manje razvijena. Na postavljenu tvrdnju
“Suradnja u dekanatu pomaze mi u radu” 33,3 posto
hrvatskih svecenika je odgovorilo da je ta tvrdnja “posve
tocna”, 22,8 posto da je “to¢na”, 15,9 posto je odgovorilo da je
“neto¢na” i 18,6 posto bilo je “neodluc¢no”.45

Posebno su indikativni rezultati dobiveni u odnosu na
distancirane kr§éane i njihovu crkvenost. U Hrvatskoj osobno
dusSobriznistvo distanciranih i od Crkve udaljenih 21,0 posto
svecenika smatra “vaznim”, 27,0 posto “niti vaznim niti
nevaznim”, ¢ak 39,6 posto “nevaznim” i 5,7 posto “posve
nevaznim”.46 Kod austrijskih svecenika 26,8 posto opredijelilo
se za “vazno”, 45,9 posto za “niti vazno niti nevazno”, 22,3
posto za “nevazno” i 1,7 posto za “posve nevazno”. Rezultati
iznenaduju i ne ohrabruju. Broj distanciranih od Crkve i od
zupne zajednice udaljenih krSéana uocljivo se povecava u
posljednjim desetlje¢ima i najvjerojatnije ce i dalje rasti. Stoga
jos§ viSe iznenaduje da samo svaki peti hrvatski svecenik
osobno dusSobrizniStvo s tom kategorijom krS¢ana smatra
vaznim, a gotovo dvije petine nevaznim. Svakako zacuduje
veoma visok postotak onih koji tu vrstu pastorala ne smatraju

44 Isto, odgovor na pitanje 25. “U zupi postoje najrazli¢itije osobe i skupine.
Koliko vremena i snage u njih ulazete?”

45 Isto, odgovor na pitanje 51. “Kakav je vas stav prema tvrdnji: Suradnja u
dekanatu pomaze mi u radu?”

46 Usp. isto, odgovor na pitanje 23. “Kada mislite na vrsenje svecenicke
sluzbe, koliko Vam se vaznim cCine navedena svecenicka djelovanja”
(osobno dusobrizniStvo distanciranih i od Crkve udaljenih osoba). Ovdje
je koriStena skala procjene od 1 do 11, gdje je 1 “potpuno vazno”; 2, 3i4
je “vazno”; 5, 6 i 7 “niti vazno niti nevazno”; 8, 9 i 10 “nevazno” i 11
“posve nevazno”.
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ni vaznom ni nevaznom.47 S tom kategorijom, odnosno s tim
dijelom c¢lanova zupe, koji Cine veliki dio zZupne zajednice,
susrecu se svakodnevno svi pastoralni djelatnici. Pastoral
distanciranih kr§c¢ana ne bi viSe trebao biti iznimka i neSto
usputno, nego mora biti sastavni dio cjelovitoga Zupnog
pastorala. Medu tim distanciranim ¢lanovima Crkve nalaze se
osobe koje su, doduSe, barem veéim ili manjim dijelom,
katehizirane i proS§le odredeni proces religiozne socijalizacije,
ali nisu evangelizirane, te su na granici izmedu vjere i nevjere
ili po vlastitim subjektivnim kriterijima oblikovane crkvenosti.
Nalaze se i osobe, koje uopce viSe ne vjeruju i Crkva je za njih
povijesna kulturoloSka veli¢ina i religiozna ustanova s
privlac¢nim repertoarom ritualnoga.

Sve dosad u t. 4 navedeno potvrduje tezu da je vazno
neodgodivo osnivanje nepostojecih i efikasno funkcioniranje
ve¢ postoje¢ih crkvenih i pastoralnih struktura, kako obve-
zatnog tako i neobvezatnog karaktera, i to na biskupijskoj,
zupnoj i nadzupnoj razini. Jednako tako je od iznimne
vaznosti da se u tradicionalnim (klasiénim) i novim oblicima
pastoralnoga rada, osobito u obredima zivotnih prijelaza, sva
pastoralna djelatnost ne reducira samo na pastoral sakrame-
nata. Kod svega toga reformirana Zupa ostaje i na pocetku
novog tisucljeca najsveobuhvatnija i najtolerantnija crkvena i
pastoralna struktura u kojoj imaju dovoljno mjesta razli¢ite
duhovnosti i crkvenosti. Nesporno je da bi tu baziénu struk-
turu u cjelini i u svim njezinim segmentima posebno, trebalo
dalje pazljivo i znanstveno-struéno premisljati i domiSljati i
pomagati joj da postane mjesto iskustva vjere i vidljivog
spasenjskog dogadanja i ujedno zajednica krS¢anske nade ad
intra i ad extra. No, to je predmet posebnog izlaganja.

47 Ppostojanje distanciranih krséana i nuznost intenzivnijeg pastorala te
kategorije zupljana trazi prikladni pastoralni koncept rada upravo s tim
osobama. Zasad u Hrvatskoj nema takvog zajednickog koncepta, vec je
svaki pastoralni djelatnik prepusten vlastitoj pastoralnoj domisljatosti i
zauzetosti.
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5. ZAKLJUCAK

U posaborskoj crkvenoj praksi u Hrvatskoj nije se posve
dogodila saborski zacrtana deklerikalizacija pastorala. Razlozi
sporosti ostvarivanja nalaze se trajno u samoj Crkvi, a do
demokratskih promjena 1990. i u cjelokupnom drustvu, te u
drustveno-politickom okruzenju, koje je bilo impregnirano
komunisticko-socijalistickim mentalitetom. U 90-im godinama
ucinjeni su odredeni pomaci, ali osim §kole, u crkvenoj praksi
jos§ uvijek prevladava klerikalna koncepcija, u prvom planu su
prigodna crkvena slavlja i velika vjernicka okupljanja; teziSte
katehizacije i dalje je na djeci i mladezi osnovnoSkolskog
uzrasta; posebno slabo je razvijena svijest dobrovoljnosti, a
svijest socijalnog angazmana izrazitija je u teorijskoj sprem-
nosti vjernika nego u njihovoj konkretnoj akciji. Sve to
koja umanjuju djelotvorno svjedocenje i promicanje evan-
deoske poruke.

U hrvatskoj Crkvi nisu dovoljno zazivjele pastoralne
strukture na zupnoj, nadzupnoj, biskupijskoj i nacionalnoj
razini. Nema sinodalnih i konzultacijskih struktura. To znaci
da je hrvatska Crkva u posaborskom vremenu premalo ¢inila
na razvoju, funkcioniranju i reformiranju svojega unutarnjeg
ustroja. U mnogim planiranjima, pastoralnim zahvatima
ostajala je odviSe predkoncilska. Jednako tako nisu zazivjele
razne pastoralne sluzbe i nisu se primjereno ostvarivale
zadace i uloge koje vjernici laici zakonito obavljaju u liturgiji,
u prenoSenju vjere i u pastoralnim strukturama Crkve. Poslije
pocetnog koncilskog entuzijazma nastupa stagnacija u pasto-
ralnom djelovanju i crkvenim reformama. Mnoge strukture
koje su i postojale bile su viSe predstavnickog i formalnog nego
pastoralno ucinkovitog karaktera. Od postojec¢ih struktura
prevladavaju one obvezatnog karaktera. Nerijetko i one djeluju
samo u formalnom i dekorativhom smislu. Dio svecenika
premalo je naviknut na jednakopravnu i suodgovornu
suradnju s laicima.

I na pragu novoga tisuéljeéa u Hrvatskoj jo§ uvijek je
dominantan model “Crkva naroda” uz koji djeluje i model
“malog stada”, ukoliko se taj model primijeni na razli¢ite
duhovne skupine i pokrete nazocne i djelatne u Hrvatskoj
poslije II. vatikanskog koncila. Taj model jedini dopusta svu
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Sarolikost i stupnjevitu crkvenost pojedinca i zajednica.
Karakterizira ga visok postotak konfesionalne pripadnosti. U
njemu su obredi zivotnih prijelaza najizrazitije i najintenzivnije
pastoralno djelovanje. Ovaj model veé¢ desetlje¢ima ne gubi na
svojoj atraktivnosti, StoviSe, on se jo§ viSe ucvrscuje, buduci
da dopusta vjernicki subjektivizam najrazli¢itijih stupnjeva i
tolerira svaku vrstu distanciranosti prema Crkvi i teritorijalnoj
zupnoj zajednici. I u novom stolje¢u, barem u prvim desetlje-
¢ima, ako ne i duze, model “Crkve naroda” bit ce dominantan
model pastoralnog djelovanja.

Zivotvorno svjedocenje krscanske nade dogada se na
osobit nac¢in u zupi, toj bazi¢noj strukturi Crkve, u kojoj se
ostvaruju osnovne funkcije Crkve, u kojoj je zastupljena cijela
Crkva s obzirom na spol, dob, profesionalnu strukturu, te s
obzirom na sve kategorije kr§¢ana i sve stupnjeve crkvenosti
zupljana. U zupama se najviSe trpi i pati, oprasta i moli,
istinski solidarizira i pomaze, te zivi kr§¢anska nada protiv
svake nade. Trajno reformirana Zzupa ostaje i na pocetku
novog stoljeéa najmnogoljudnija, najsveobuhvatnija i
najtolerantnija crkvena i pastoralna struktura.

Ako se dosadas$nja crkvena praksa zajedno s pastoralnim
modelima i strukturama odviSe ili gotovo jedino usredotocila
samo na djelovanje ad intra, tj. unutar Crkve i kr§¢anskih
zajednica, onda sadas$nja i buduca pastoralna djelatnost
Crkve mora biti usmjerena i ad extra, tj. prema drustvu i svim
suvremenicim,a da bi njihova radost i nada, zalost i tjeskoba,
postala rado$Scu i nadom, zalo$Scu i tjeskobom onih koji su
povjerovali u Isusa iz Nazareta, tj. njegovog nebeskog Oca.

VIEW OF THE CURRENT CHURCH PRACTICES,
PASTORAL STRUCTURES AND MODELS

Summary
Having defined the church practices, pastoral structures
and models, the author gives the essential characteristics of

the existing church practices. On the one hand he points to:
the clerical pastoral conception, centeredness to particular
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and occasional church celebrations and events, to excessive
centeredness to primary-school-age christians. On the other
hand he calls attention to the underrpresented socio-
caritative dimension and underdeveloped consciousness of
voluntariness, as well as to the excessive presence of the
elements of tradition and folklore in pastoral activities. He
sees the reasons for slow formation and poor functioning of
pastoral structures in the centuries-old clerical concept of
pastoral, as well as in the remains of feudo-clarical role of the
bishop and the parish priest, and also in the lack of
democratic experience in society and Church, as well as in
transmission of responsibility of lay-believers to clerical part of
the Church. At the same time he points to the absence of
certain advisory structures. He also says that, in Croatia,
obligatory pastoral structures prevail, often having formal or
legislative character. According to the author, out of three
pastoral models, “the small flock”, the Church as “yeast” and
“the church of nations”, the third model prevails. In it all the
variety and graded clericalism of individuals and communities
are present. In that model the dominant characteristics are
the dimensions of religious affiliation as well as the requesting
and celebrating of sacraments on the occasion of the person’s
key-situations or “the rites of transition”. However, there are
no post-council services for lay-persons in that model. In the
end, the suthor speaks about the parish as the basic stucture
of Church and as the most tolerant church and pastoral
structure, since in it, the fundamental functions of Church
take place and realize, and since in it, the whole Church, by
its age and professional structure as well as by its graded
clericalism, is represented. Finally, he points out the need of
contemporary and future practices, together with pastoral
models and structures, to become more oriented toward “ad
extra”, i. e. toward society and all contemporaries, so that
their joy and hope, grief and anxiety may become the joy and
hope, the grief and anxiety of those who have believed in
Jesus from Nazareth.
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