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1. POLAZISTE KRSCANSKE ANTROPOLOGIJE: COVJEK -
SLIKA Bozja

Stvori Bog covjeka na svoju sliku (Post 1,27). Drzim da je
najprikladnije polaziSte za razmatranje o politickoj dimenziji
krscanske antropologije teoloSka tvrdnja o ¢ovjeku stvorenom
na sliku Bozju. Moje je osvjedocenje, zapravo, da se mimo
shvacanja Covjeka moderne - usredotocenog na primat
subjekta, apsolutne racionalnosti, znanstvene spoznaje,
ideala slobode i emancipacije - i mimo shvacanja covjeka
postmoderne - usredotoc¢enog na eticki pluralizam i pluralizam
istine, na obranu razlike koja zavrSava u gospodstvu niStavila
- moze pronaci jedno “drugo” i razlic¢ito shvacanje covjeka,
neovisno i o apsolutizmima univerzalne racionalnosti i o
partikularizmima kulturalne fragmentarnosti, filozofske
estetike, etickog nihilizma. Teoloska antropologija koja je u
stanju pruziti takvo shvacanje covjeka koje bi u jednu visu i
harmonic¢nu viziju integriralo zahtjeve moderne i postmoderne,
to je, po mojemu sudu, ona koju bastini hebrejsko-krs¢anska
predaja i koja je usredotocena na temeljnu kategoriju covjeka
kao slike Bozje. Kategorija slike nosi u sebi samoj dimenziju
drugacijosti, razlicitosti, razlike, jer je njezina bit da bude slika
jednoga drugog, a njezina zadaca jest da omoguci vidjeti tog
drugog. Nosi u sebi takoder dimenziju pluralnosti i zajedniSva,
jer Bog koji je razlog njegove ikonicnosti jest Bog Jedan u tri
osobe, jest izvor zajedniStva i uzajamnosti. Nosi u sebi odnos
prema Kristu kao “konkretni univerzal”, jer je covjek utoliko
slika Bozja ukoliko je slika Kristova, a ta slika Kristova se
odrazava na licu ljudi svih jezika i svih kultura.

Cinjenica, potom, da se ¢ovjeka promatra kao sliku ne samo
po naravi i biti, nego i po tome da on treba sve viSe postajati
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slikom kroz dinamiku progresivnoga asimiliranja koje se ostva-
ruje uzduz ¢itava njegova Zivota, izraZzava vrlo dobro koncept
slike u fragmentu koji se zapucuje da postane slika u cjelini.
Covjek putnik i hodoéasnik ne posjeduje nikad potpunu sliku,
nego samo njezino parcijalno ostvarenje u vremenu i u povijesti.
Covjek je jedna od slika Bozjih, ali ne i jedina slika Bozja. On je
jedna medu mnogim slikama preko kojih se Bog uprisutnjuje
u svijetu, jedna ogranic¢ena slika koja ne moze iscrpsti predsta-
vljanje neogranic¢enoga. Ocita trosnost te slike posvjedocena je
posebno stvarnoscu grijeha koji, iako ne unistava bit slike, ipak
potamnjuje njezin sjaj i slabi njezinu duhovnu mo¢.!

Ako se promatra s ontoloskog motrista, slika ima osobnu
dimenziju - koja stavlja ¢ovjeka u odnos sa svijetom njegova
bica i njegove slobode - drustvenu dimenziju - koja ga veze uz
svijet drugih, bilo kao pojedinaca bilo kao drustva - kozmicku
dimenziju - koja ga stavlja u odnos sa Zivotnim podrucjima
prostora i vremena.

Osobna dimenzija slike istice slobodu, jer je povezuje
s Bogom, i stoga dopusta da postuje “drugog” Boga i da
postuje takoder “drugog” covjeka u izvrSavanju svoje slobode.
Drustvena dimenzija slike isti¢e uzajamnost, jer je povezuje s
individualnim dostojanstvom svakog pojedinog ¢ovjeka i svake
pojedine Zene, i dopusSta da se poStuje “drugoga” na razini
paritetnog odnosa, a ne unutar odnosa u kojem vlada ovisnost
i komplementarnost. Kozmicka dimenzija istiée odgovornost,
jer je povezuje s ulogom boZanskog namjesniStva koje je covjek
pozvan vrsiti u stvorenom svijetu, i dopusta da se poStuje svijet
kao “drugog”, i to na razini odnosa odgovornosti.

Od te tri dimenzije (osobna, drustvena i kozmicka), koje
su sve konstitutivne u istoj mjeri, ja razmatram u okviru ovoga
mojeg interventa samo drugu, tj. drustvenu dimenziju, jer je
ona, s jedne strane, temelj politicke odgovornosti kr§¢anina, a

! A.J. Heschel, u: Il canto della liberta, Qigajon, Magnano, 2000., s pravom
napominje da je sudbina ¢covjeka ta da odrazava sliku BozZju a ne njegovu
karikaturu. Istinska slika ne stoji toliko u izvanjskom prianjanju uz obred,
ustanovu, nego u nutrini osobe, u njezinoj nutarnjosti.
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s druge je mozda dimenzija koju treba najviSe braniti od rizika
i opasnosti aktualnog globaliziranog drustva, koje proizvodi
osamljenost i privatizira osjecaje.

Globalizacija, ustvari, osim svojih nesumnjivih pozitivnih
ucinaka, vodi takoder do osamljenosti globalnog gradanina, do
individualizma, do egoizma, do “tekuceg” drustva,? koje se oslo-
bada od svake eti¢ke i drustvene obveze, od svake kulturalne
predaje i povijesnog sjec¢anja, od svake religiozne pripadnosti.
Ta potonja se sve vise nadoknaduje nostalgiénim politeizmom
bogova i praksom mitoloskih obreda i praznovjerja. Takvu
osamljenost posebno snazno artisti¢ki ocrtava engleski slikar
Laurence Stephen Lowry (1887.-1976.), poznat po svojem
slikanju industrijskih pejzaza kao onih grada Manchestera.
On je ve¢ 1930. naslikao slavnu sliku simbolickog imena:
Matchstick Men, “Ljudi Zigica”. Na toj slici punoj visokih zgrada
i bez arhitektonske fantazije vide se ljudi koji Secu svaki za svoj
racun. Svi imaju izrazaj razdvojenih, ¢ak i djeca. Ne postoji ni
jedna osoba u odnosu s drugom, jedan koji govori s drugim,
jedan koji gleda drugoga u o¢i. Zgrade skrivaju nebo. Tvornicki
dim obavija osobe i stvari u nerazgovjetnoj konfuziji. To je u
potpunoj suprotnosti s osjecajem koji se u covjeku javlja kada
posjeti Skotski gradi¢ New Larnack, gdje su idealisti s kraja
devetnaestog stoljeca napravili pokusaj da ujedine ljude i rad
uc¢ine humanijim postujuci osobne i obiteljske uvjete.

2. DRUSTVENA DIMENZIJA COVJEKA KAO SLIKE BOZJE:
TRINITARNA ONTOLOGIJA

Nije dobro da covjek bude sam (Post 2,18). Drustvena
dimenzija covjeka slike Bozje, dakle, stoji u osnovi njegova
komunitarnog bica, a to njegovo komunitarno bice nalazi
posljednji i radikalni temelj u trinitarnoj ontologiji. Bliza i

2 Usp. Z. Baumann, La solitudine del cittadino globale, Feltrinelli, Milano,
2000; Id., La societa liquida, Laterza, Roma-Bari, 2002.
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dalja povijest su nas poucile da je ispovijedanje ogorcenoga
monoteizma cesto dovodilo do ratova religije, do dramati¢nih
oblika politicke i kulturalne intolerancije. Stoga se danas viSe
nego ikada osjeca potreba da se otvori drugom i da se Zivi
vlastita religiozna vjera u oblicima konkretne solidarnosti i u
iskrenom promicanju civilnog suzivljenja. Covjek slika Bozja je
nuzno komunitarni i dijaloski ¢ovjek, a komunitaran i dijaloski
je jer je trinitaran covjek. Nuzno je stoga produbiti neke vidove
trinitarne ontologije koji nam pomazu da teoloski uklopimo
politicku dimenziju krS¢anske antropologije.

Trinitarna ontologija, na temelju obnovljenog interesa
za Pismo, za predaju starih crkava i za liturgiju, pozvana je
da razotkrije krsno i trinitarno tumacenje Vjerovanja naroda
krS¢anskog. U predaji Crkve, ustvari, postoje razlicite verzije
trinitarnog Vjerovanja. One starije, sa tripartitnom strukturom,
koje su upotrebljavane posebno u liturgiji, preuzimale su
trostruku ispovijest vjere krStenja: “Vjerujem u samo jednog
Boga, Oca; vjerujem u samo jednog Gospodina, Isusa Krista,
Sina; vjerujem u Duha Svetoga, Gospodina, jednog s Ocem
i Sinom”.® One novije, naprotiv, koje su se nametnule na
poseban nacin u latinskoj predaji, imale su ¢éetveropartitnu
strukturu i proglasavahu: “Vjerujem u samo jednog Boga,
Oca, Sina, Duha Svetoga.” Kako se moze konstatirati, prema
starim krsnim simbolima, Bog je vlastito ime Oca, tako kako
su mu ga dodjeljivali sam Isus i prve kr§¢anske zajednice. Prvi
¢lanak Vjerovanja starih verzija bijase dakle: “Vjerujem u samo
jednog Boga, Oca svemogucega.” Slijedila su druga dva ¢lanka
koja proglasavaju vjeru u Sina i u Duha Svetoga. Prvi ¢lanak
najnovijih verzija, naprotiv, vrlo je razli¢it. U njemu, prve rijeci
“vjerujem u samo jednog Boga”, su jedna vrsta preambule, koja
prethodi izjavi vjere u svaku od tri Osobe, Oca, Sina i Duha
Svetoga. Dakle, u tim je formulama Bog, koji je prethodno

3 Moze se vidjeti samo jedan primjer tih krsnih simbola u formuli takozvane
Fides Damasi: “Vjerujemo u samo jednog Boga Oca svemogucega i u samo
jednog Gospodina nasega, Isusa Krista, Sina BozZjega i u samog jednog
Duha Svetog Boga” ... (DS, 71).
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potvrden, na neki nac¢in suma, zbir, sinteza triju Osoba koje
su predstavljene u nastavku. Upravo to drugo tumacenje je
ono koje se nametnulo u zapadnoj predaji sve do nasih dana i
koje je nazofno u poznatom “Vjerovanju Pavla VI.” iz 1968.,
kao i u finalnom blagoslovu sadasnje mise: “Blagoslovio vas
svemoguci Bog, Otac, Sin i Duh Sveti.”

Izvorno tumacenje Vjerovanja, tj. krsno i trinitarno
tumacenije, je ono koje su usvojila dva prva ekumenska koncila,
u Niceji i Carigradu. U njemu je ime Boga prije svega vlastito
ime Oca. Bog nije odredni pridjev, nego osoba. I Sin je takoder
osoba, druga osoba Trojstva. Kada su uéenici gledali Isusa
u tijelu i kostima i slusali ga gdje moli Oca, oni nisu mijesali
Oca i Sina i nisu vidjeli u njima samo jednu osobu, ¢ak ako
je Isus govorio da su on i Otac jedno (Iv 17,11.21). Isusova
molitva iznosi na vidjelo u isto vrijeme razliku i zajedniStvo
Oca i Sina. I kada zajednica daje Isusu ime Boga - kao Sto to
¢ini Ivan na pocetku i na kraju svojega evandelja (Iv 1,1; 20,28)
ili Pavao u nekim od svojih kateheza (Rim 9,5; Tit 2,13) - ne
zamjenjuje Sina s Ocem niti ga mijeSa s njim, nego ga shvaca
kao drugu Osobu koja participira na istom bozZanstvu Oca.
Isus je Bog kao Bog, Bog s Bogom. Prema proglasu apostola
Pavla, on je “Gospodin, na slavu Boga Oca” (Fil 2,11), a ne na
njegovo mjesto ili zamjenjujucéi se s njim. Ista stvar je s Duhom,
koji je proglasen trecom Osobom Trojstva, a ne tre¢im Bogom.
I on je Gospodin, i on je Bog s Ocem i Sinom, i ¢ascen je s
tim naslovom. Ime Boga za Sina i Duha je dakle, uvijek jedan
atribut, dok je za Oca isto ime uvijek imenica.

U svjetlu tog povijesnog podrijetla koje je vrlo znacajno,
Vjerovanje koje ispovijedaju krStenici ne moze biti, stoga, samo
opcenita istina vjere koja tvrdi opstojnost Boga, neovisno o
Trojstvu. Ispovijest kr§canske vjere je prije svega trinitarna.
KrScani ne poznaju drugoga Boga doli onoga koji se dariva i
priopcuje u trinitarnom odnosu. To je razlog zasto Vjerovanje,
koje se izgovara na svec¢an nacin prvi put na krstenju i trajno
preuzima tijekom ¢itava zivota krStenika, treba postati obveza
i nacin zZivota po modelu trinitarne egzistencije. Vjerovanje,
kojemu u obredu krstenja prethodi svecana izjava odricanja od
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zla, obvezuje kr§¢anina, u ime Boga Jednoga i Trojstvenoga, u
borbi protiv svega onoga Sto dijeli.

Krstenjem, nasljedujuci Krista te snagom njegova Duha,
Bog Jedan i Trojstveni uvodi kr§¢anina u dinamizam dara i
sudioniStva koji odreduje sam njegov bitak. Krsna posveta je
trojstvena. Eklezijalni Zivot krStenika, koji proizlazi iz te krsne
posvete, razvija se u pravcu zajedniStva, na sliku Trojstva. Euha-
ristija je za krstenika nastavak ulaska u dinamiku zajedniStva i
uzajamnosti, u zanos koji - posredstvom Sina, s njim i u njemu,
u jedinstvu Duha - omogucuje da prepoznamo jedinu ljubav
koja dolazi od Boga Oca i poziva da zivimo kao brac¢a.*

Postoje mnogi konkretni oblici kako Zivjeti i svjedociti
trinitarnu ontologiju. Treba ipak re¢i da put koji vodi do
“susreta” s Trojstvom u Zivotu ne tvore u prvom redu teoloski
pojmovi i dogmatske formule, iako su oni potrebni i korisni.
Poku$aj da se susretne i misli Trojstvo pomoc¢u formula bio bi
jednak viSe ili manje pokusaju da se shvati rije¢ analizirajuci
tintu kojom je napisana. Bog je mnogo viSe od jedne definicije;
daleko nadilazi gramatiku rije¢i i pojmova. Boga se susrece
u iskustvu susreta, kako svjedo¢i samo Pismo, koje radije
pripovijeda iskustvo Boga, a manje raspravlja o Bogu. Stoga,
Trojstvo nije pojam koji bi trebalo shvatiti, nego iskustvo koje
treba Zivjeti. U filmu o deset zapovijedi, Dekalog I, redatelj
Kieslowski predstavlja djecaka protagonistu kako se igra na
kompjutoru. Taj djecak se iznenada zaustavlja i pita tetu kakav
je Bog. Teta ga gleda u Sutnji, priblizava mu se, zagrli ga, ljubi
mu kosu, i drzi ga priljubljena uza se, pita ga kako se osjec¢a u
njezinim rukama. Pavel se ne Zeli otrgnuti iz zagrljaja, podize
oci i odgovara kako se osjeca dobro, vrlo dobro. Tada teta veli:
“Eto, Pavel, Bog je takav.” Dakle, ljudska je ljubav evandelje
Boga, evandelje o Bogu. Ljudska ljubav ¢ini autentiénim svako
teoloSko uciteljevanje o Trojstvu, svaki tradicionalni nauk o
naravi Boga.

4 Usp. J. N. Besancon, Dio non ¢ solo. La Trinita nella vita dei cristiani,
San Paolo, Cinisello Balsamo, 2002., str. 41-44. Vidi takoder AA. VV., La
Trinita - Esperienza di Dio, u: Nuova Umanita, (2002), str. 140-141.
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Bog zeli biti posvjedocen i dozZivljen u konkretnim gestama
ljubavi i privrzenosti jer je ljudska ljubav sakrament boZanske
ljubavi te se polazec¢i od zajedniStva ljudskih osoba uspijeva
naslutiti zajedniStvo bozanskih osoba u Trojstvu. Samo Bog
je Bog, ali Bog nije sam. On je zajedniStvo. Krs¢anski Bog,
Bog Isusa Krista je Trojstvo, tj. susret, odnos, medusobno
darivanje. Ta iznenadujuca istina objavljena je u Isusu Kristu.
U zidovskoj religiji objavljena je samo jedincatost Boga, i to
na nacin da se je moglo pomisljati kako je u Bogu samo jedna
osoba. Medutim, u krsc¢anskoj religiji tvrdnja o vjeri u samo
jednog Boga c¢uva jos uvijek svoju vrijednost, ali dobiva novo
znacenje jer ukljucuje vjeru u tri osobe. Zaziv koji je Mojsije,
veliki prijatelj Bozji, uputio Bogu s molbom da Gospodin dode
posred naroda, da hoda zajedno s njime, da se ne zadrZi na
brdu poput nekog dalekog i uzviSenog vode, ve¢ da side i
izgubi se posred naroda (Iz 34, 9), izrazava egzistencijalno ovu
trinitarnu vjeru i u sebi veoma dobro sazimlje tajnu Zelju svakog
srca. I zaista, Bog je siSao posred svojega naroda, sudjeluje u
radostima i patnjama svakog ¢ovjeka, uskladuje svoj korak
s ritmom ljudskog koraka te zahtijeva da bude prihvacen i
priznat kao Bog. Polazec¢i od objave Trojstva, mozZe se nazreti
da Bog nije samo Jjubav u svojem odnosu prema nama nego
da je on i prije toga ljubav u samome sebi. Bozja ljubav prema
vani je produzenje i odsjaj njegove unutarnje ljubavi.

Uvjerenje da trojstveno otajstvo obuhvaca cjelokupnu
krS¢ansku egzistenciju kao njezin princip, srediste i zavrSnica,
posvjedoceno je na poseban nacin u pavlovskim i ivanovskim
spisima. Npr. Pavlova Druga poslanica Korin¢anima zavrsava
jednom formulom blagoslova nedvojbeno liturgijskog podrijetla:
“Milost Gospodina Isusa Krista, ljubav Boga i zajedniStvo
Duha Svetoga sa svima vama” (13,13). Za sv. Pavla, izgradnja
zajednice postaje blagoslovom, molitvom te biva dovedena
u svezu sa svojim izvoristem, tj. s Trojstvom. Milost, ljubav,
zajedniStvo definiraju krsc¢ansku egzistenciju. Polazisna tocka
trojstvene objave je milost Isusa Krista, jer je bas dogadaj
Kristov povijesno mjesto na kojem se je ljubav Oc¢eva ocitovala
u svoj svojoj punini i konaé¢nosti. Bog “milosrdan i milostiv,
spor na srdzbu, bogat ljubavlju i vjernoséu” (Iz 34,6), koji
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“hoda” posred svojeg naroda (Iz 34,9), Bog koji “nije poslao
svoga Sina na svijet da sudi svijet, nego da se svijet spasi po
njemu” (Iv 3,17); Bog koji je “tako ljubio svijet da je dao svoga
jedinorodenog Sina” (Iv 3,16), da bi svi imali Zivot; onaj Bog
koji svojim prijateljima dariva “drugog Branitelja” (Iv 14,16), tj.
Duha Svetog jer ne Zeli nikoga ostaviti u samoci (Iv 14,16).
Parafrazirajué¢i pucku izreku “uciniti se dvojicom”, kojom se
izrazava cjelovitost ljudske zauzetosti, a ne Zele¢i pritom ostaviti
dojam nedostatka poStovanja, moglo bi se nacin trojstvene
ljubavi sintetizirati uz pomoc¢ tvrdnje da je ona, ljubav Boga
Jednoga i Trojstvenog, ljubav koja se uéinila trojicom!

3. MOMENTI TRINITARNE ONTOLOGIJE U ZIVOTU KRSCANINA

“Gle, evo kostiju od mojih kostiju!” (Post 2,23). 1z onog §to
smo do sada rekli proizlazi da je prvi i temeljni odraz trojstvene
ontologije u egzistenciji jednog krscanina njezina konstitutivna
relacionalnost. Naime, kao Sto Bog nije Bog samac, vec je Bog
sa Sinom i Duhom, takoder i ¢ovjek nije covjek sam, nego
postaje covjekom unutar odnosa povezanosti i zajedniStva
s drugim. Bez sumnje se moze ustvrditi da je ono Sto tvori
covjeka kao osobu nesumnjivo njegova sposobnost reci “ja”. Ali
covjekova sposobnost reci “ja” uvijek se rada unutar susreta s
jednim “ti” te je upravo taj susret jednog ja s jednim ti ono Sto
¢ini mogucim “mi”. Opisujuci pocetke ljudske povijesti, Knjiga
Postanka pokazuje kako je prva ljudska rije¢ rodena upravo
iz suocenja s drugim i prihvacanja drugoga: “Gle, evo kosti od
mojih kostiju, mesa od mesa mojega” (Post 2,23). Trenutak u
kojem, u nekoj vrsti primitivne poetske ekstaze, zivotinjski krik
postaje ljudskom rijecju, jest onaj u kojem se covjek otvara
odnosu, zajednistvu.

Nadalje, mozZemo rec¢i da je ova konstitutivna relacio-
nalnost, koja je na samome izvoristu ljudskog zZivota, na neki
nacin objava ad extra (prema van) Kristova trojstvenog dogadaja.
Naime, Isus se katkada izrazava u jednini i kaze: “Izasao sam
od Oca i doSao na svijet” (Iv16, 28). On ne kaze “mi”, iako
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govori polazeci od svoje dvije naravi, boZzanske i ljudske. Kaze
“ja”, u jednini. Drugi put se izrazava u mnozini i kaze: “K njemu
¢emo dodi i kod njega se nastaniti” (Iv 14, 23). Isus govori o
samome sebi i Ocu, izrazavajuci se u mnozini. Koriste¢i mi u
mnozini, on pokazuje da govori o dvjema osobama, Ocu i Sinu,
i 0 jednoj trecoj, Duhu Svetome. On ima dvije naravi te je zbog
toga pravi Bog i pravi ¢ovjek, ali, kao Sto to navijeSta krsc¢anska
vjera, on je samo jedna osoba. Njegovo zemaljsko “ja”, koje svoje
podrijetlo ima u “ti” koje on upucuje Ocu, je utjelovljenje vjecnog
Sinovljevog “ja”, koje svoje podrijetlo ima u vjeénom “ti” - “Ti si
moj Sin” - koje mu Otac upucuje odvijeka. Dakle, u trinitarnoj
ontologiji, jedinstvenost osobe ne suprotstavlja se zajednistvu,
vec ga naprotiv utemeljuje. Zajednistvo, autenti¢no zajednistvo,
a ne stapanje, je ono Sto promice jedinstvenost osobe.

U otajstvu Trojstva ukorijenjen je i utemeljen ideal
svakoga Jjudskog zajedniStva, tj. ideal savrsene ljubavi. Istina,
u trojstvenom otajstvu suoceni smo s jednom uistinu izvanred-
nom zajednicom: tri osobe tvore jedinstvo koje opstoji samo u
Bogu, jedinstvo jedinog bitka, bitka koji je u Bogu istovjetan,
koji pripada Ocu, Sinu i Duhu Svetom. Ali jedinstvo bitka
u mnozini osoba predstavlja jednu istinu koja se odrazava i
osvjetljuje situacije jedinstva u ljudskim zajednicama. Naime,
premda imaju samo jedan bitak zajednicki svoj trojici, Otac,
Sin i Duh Sveti su tri medusobno potpuno razli¢ite osobe. Ne
postoje osobe koje bi bile originalnije od osoba u Trojstvu, i to
bas u njihovoj osobnoj stvarnosti. Otac je potpuno Otac i kao
takav je potpuno razlic¢it od Sina i od Duha Svetog. U njegovoj
osobi sve je o¢insko, i to u najsirem znacenju ocinstva tako da je
ono, sukladno nasem nac¢inu misljenja, istodobno i majc¢instvo,
buduc¢i da u Bogu ne postoji razlika u spolovima. Sa svoje
strane, Sin je potpuno Sin: u njemu je sve sinovsko. Na temelju
evandeoskih tekstova moze se ustvrditi da je Isusova osobnost
jedna u biti sinovska osobnost, okrenuta k Ocu. Znamo da
osobnost Duha Svetog proizlazi iz sjedinjenja Oca i Sina i
da se pritom potpuno razlikuje od prve dvije boZanske osobe.
Razlicitost osoba ne suprotstavlja se njihovom jedinstvu. Ona
im omogucuje apsolutno jedinstvo bitka. Stoga mozemo iz toga
zakljuciti da razlike medu osobama ne predstavljaju prepreku
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njihovu jedinstvu. Otac, Sin i Duh Sveti tvore samo jednog
Boga, u savrSenom i idealnom jedinstvu. Sukladno tome, kao
po nekoj vrsti egzistencijalne analogije, moramo priznati da
takoder i u ljudskim zajednicama razlike medu osobama ne
tvore nikakvu neprevladivu prepreku jedinstvu. Kao Sto je to
slucaj u Trojstvu, tako se i u ¢ovjecanstvu jednina osobe i
mnozina zajedniStva i odnosa medusobno ne suprotstavljaju.
U beskrajnoj mnozini covjecanstva svaki covjek i svaka Zena
apsolutno su jedinstveni i nuzno u relaciji.

Drugu jednako tako temeljnu i vaznu cCinjenicu trinitarne
ontologije u zivotu krScanina predstavlja trojstvena molitva.
Prema nacelu reciprocnosti koje hoce da je lex orandi lex
credendi, a u istoj mjeri u kojoj je lex credendi lex orandi,
krscaninova molitva treba svjedociti i izrazavati trinitarnu
vijeru. Kao Sto se ne moze govoriti o Bogu samo na jedan
nediferencirani nacin, isto tako ne bi trebalo ni govoriti Bogu na
jedan nediferencirani nacin. Jer, ako se bolje pogleda, molitva
nije upucena bozanskoj naravi. Molitva je upucena, ili bi trebala
biti upuc¢ena, trima osobama Trojstva. Npr. navijestati da je
Isus “jedinorodeni Sin Bozji”, nije isto Sto i navijestati da je Isus
Sin Trojstva. Kada se ispovijeda da je Isus “sjeo s desne Boga
Oca svemogucega”, ne izrazava se vjeroispovjedno uvjerenje
da je Isus sjeo s desne jednog opcenitog Boga. Potrebno je,
dakle, da se krscanin, sukladno postivanju tradicije Novoga
zavjeta, u kojem je ime Boga prije svega vlastito ime Oceve
osobe, odgoji kako ne bi molio Boga opcenito, nego bi mu
upravljao molitve u njegovoj trojstvenoj stvarnosti. Ime Boga,
koje je vlastito Ocu, dano je Sinu samo jer je jedno s Ocem,
“istobitan s Ocem”, “od iste substancije kao i Otac”. KrScaninu
je utisnut isti trinitarni pecat, jer je krSten ne jednostavno u
ime Bozje, nego u ime Oca, Sina i Duha Svetoga.

Praktiéno svjedocanstvo trojstvene molitve nalazimo
u uzviSenoj molitvi kakva je euharistijska. Ta molitva se
ne obraca Trojstvu na jedan nediferencirani nac¢in. Ona je
trinitarna, buducéi da u njoj Sin jedinorodeni, koji je ispunjen
Duhom Svetim, upucuje hvalu i zahvaljivanje Ocu. Krséanin
koji sudjeluje na euharistijskom slavlju te se “pri¢escuje” po
sebi ne moli vise Isusa. On ve¢ tvori s njime jedno tijelo
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jer, u onoj mjeri u kojoj sudjeluje na molitvi, kr§¢anin ima
udjela u njegovu sinovstvu. Jednako tako, kr§¢anin ne moli
viSe ni Duha Svetog. On moli Oca da posalje Duha nad kruh
i vino kao i nad sve one koji ¢e se pricestiti. Euharistijska
molitva, upravo u svojoj intimnoj zajedni¢arskoj strukturi,
uvodi kr§¢anina na sakramentalan nac¢in u samo trojstveno
zajedniStvo. Naime, zajedniStvo s Kristom je djelo Duha koje
se ostvaruje u zajedniStvu s Ocem. Jer upravo zahvaljujuéi
snazi Duha, kruh postaje tijelom, ibas zahvaljujuci snazi tog
istog Duha, koji se zazivlje nad one koji ¢e primiti ovaj kruh, ti
isti postaju zajedno tijelom Kristovim. Duh je istodobno i izvor
zajedniStva krS§canina s Kristom i izvor jedinstva koje Krist,
kroz pricest, uspostavlja medu krS¢anima. Taj isti Duh je onaj
koji, s Kristom i u Njemu, ¢ini da kr§¢anin ude u zajednistvo s
Ocem i koji po tom zajednistvu ¢ini sve kr§¢ane bracom. Kao
Sto je Krist mogao istodobno reéi: “Ja sam u Ocu” i “Otac je u
meni”, tako i kr§¢ani mogu u isto vrijeme reci da zajedniStvom
Trojstvo dolazi u njih te da oni po slobodnoj i uzajamnoj
razmjeni ljubavi ulaze u Trojstvo.

U konac¢nici, moZemo ustvrditi da kr§¢éansku originalnost
ne tvori toliko molitva upuc¢ena Trojstvu koliko trinitarno
moljenje, tj. molitva sukladna dinamizmu Trojstva, koja se
obrac¢a Ocu po Sinu, a u Duhu. Autenti¢na krsé¢anska molitva
uvijek je ona ista Isusova molitva, ali koja je utoliko specifi¢na
ako je rijec o molitvi upucenoj Bogu Ocu s Njime, zahvaljujuci
njegovu Duhu, po Njemu i u Njemu.

Trec¢u pak ¢injenicu, odnosno jednu veoma uocljivu
posljedicu utjecaja trojstvene vjere na kr§c¢ansku egzistenciju
predstavlja zajednicarska dimenzija koja se u njoj ocituje i
ostvaruje na drustvenoj razini. U toj komunitarnoj dimenziji,
u koju je svaki krséanin vitalno uvrsSten, pojedinac otkriva
samog sebe kao onoga koji rada i jest roden, kao pocetak, cilj
i zariSte zajednicarske dinamike. On je uvrSten u zajednistvo
iako toga nije svjestan te je pozvan da ostvari zajedniStvo
svjesnim angazmanom svojeg Zivota.® U tom smislu, trojstvena
vjera i ontologija mogu pokazati put na kojem je moguce
nadvladati suprotstavljanje izmedu teorije i prakse, izmedu
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osobne i drusStveno-zajedni¢arske dimenzije: “Tu postaje
oCitom alternativa onim pojmovnim modelima drustva koji
u drustvu prepoznaju samo zbir pojedinih individualnosti,
ili jedan kolektivni subjekt, ili takoder proizvod jednog ¢isto
funkcionalnog isprepletanja. Nova ontologija je pak poticaj
prema jednom novom drustvu.” Radi se o jednom drustvu
u mnogoc¢emu drugacijem od totalitarnog drustva “u kojem
je zajednicarska stvarnost otudena, sasvim svedena na
instrument jedne ideologije”, ali isto tako drugacijem od onog
drustva koje se definira kao utemeljeno na slobodi, a koje
je u stvarnosti utemeljeno na apsolutnom individualizmu i
egoizmu pojedi-naca, pojedinaca koji su vrednovani temeljem
njihove funkcio-nalnosti i u¢inkovitosti, dok su odnosi medu
pojedincima svedeni na koegzistenciju koja se odvija na
paralelnim putovima poredanim jedan do drugog. “Samo
trinitarni model moze poluciti da svatko bude, na svoj nacin,
izvoriste drustva, a da ipak drustvo bude nesto vise od sume
pojedinaca, da drustvo posjeduje jedinstven i zajednicki Zivot a
da pritom taj zivot bude ipak Zivot svakog pojedinca. Ja, drugi

Usp. J. Moltmann, La storia trinitaria di Dio, u: Isti, Futuro della creazione,
Queriniana, Brescia, 1980, str. 93-109; L. Boff, Trinita e societa, Citadella,
Assisi, 1987; N. Ciola, Immagine di Dio-Trinita e socialita umana, u: 1.
Sanna (pr.), La teologia per l'unita d' Europa, Ed., Bologna, 1991., str.
157-180; P. Coda, Personalismo cristiano, crisi nichilista del soggetto e
della socialita e intersoggettivita trinitaria, str. 181-206; K. Hemmerle,
Partire dall'unita. La Trinita come stile di vita e forma di pensiero, Citta
Nuova, Roma, 1998; G. Greshake, La fede nel Dio trinitario. Una chiave
per comprendere, Queriniana, Brescia, 1999., str. 29-37; T. Spidlik, Noi
nella Trinita. Breve saggio sulla Trinita, Lipa, Roma, 2000; J. N. Besancon,
Dio non ¢ solo: La Trinita nella vita dei cristiani; Cambon pise da su studije
o Trojstvu te “koje su u novije vrijeme proizvele najvise novosti korisnih
krséanskoj misli i Zivotu. U¢injeni su znatni napori da bi se obnovilo
trinitarnu teologiju i da bi se cjelokupna teologija premislila u svjetlu
Trojstva. Ipak, najvazniji fenomen u svemu tome jest snaga kojom
biva nanovo otkrivena ¢injenica da se trojstveni zivot moze u povijesti
nasljedovati i prakticirati. U tekstovima i krS¢anskim ambijentima
pojavljuje se, naime, uvijek nanovo tvrdnja da se u Trojstvu ne nalazi
samo izvoriSte i zavrSnica, ve¢ takoder, korijen, prostor, i “model ljudske
drustvenosti”: E. Cambon, Trinita modello sociale, Citta Nuova, Roma,
1999., str. 16.
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i cjelina postajemo, ve¢ prema tome, polaziSte, cilj i zariSte
dinamike.”®

Treba se prisjetiti da je ontologija u sebi samoj trinitarna.
Bozji bitak, koji je u temelju svakog drugog bitka, jedan
je trojstveni bitak, buduc¢i da Bog nije najprije jedan, a tek
potom postaje trojstven, vec je jedan i trojstven, Bog Otac, Sin
i Duh Sveti. Svaki participirni bitak je bitak koji ima nuznu
trinitarnu dimenziju. Pritom “trinitarno” nije tek pridjev, a
time ni tek jedna oznacnica imena, nego je trinitarna sama
stvarnost koja ga utemeljuje. Takoder, i zajednica se ne rada
na nacin susljednog dodavanja jer je ona zZivot samoga Boga
medu ljudima i sam zivot ljudi u njihovu iskustvu Boga.
Ova trinitarna ontologija daje snazni poticaj prema jednom
novom drustvu te pridonosi na odlucujuci nacin stvaranju
jedne zajednicarske duhovnosti, koja moze predstavljati
odgovor specificno krséanskog na iluzije i razocaranja koja
karakteriziraju drustveno i eklezijalno ozrac¢je modernog doba.

4. PRAKSA TRINITARNE ONTOLOGIJE

Gdje ti je brat Abel? (Post 4,9). Nazalost, kao Sto to zapaza
M. Kehl, teologiji jedne zajednice ne odgovara uvijek i njezina
praksa. Slika saborske Crkve, sva usredotocena na zajed-
nicarsku dimenziju, nije uvijek konkretizirana tako Sto se
je teolosSki princip zajedniStva uspjelo pretociti u operativni
princip komunikacije. Nailazimo tako na velike poteskoce kod
nastojanja da se postigne jedinstvo, to primarno dobro Crkve,
cak i uz pomo¢ konsenzusa postignutog dijalogom, premda
postoji uvjerenje da, barem na razini nacela, ne postoji
nikakva nuzna suprotnost izmedu dijaloSkog konsenzusa i
sluzbe vodstva u Crkvi. O¢ito da se u suvremenom drustvu
procesi pronalazenja konsenzusa u Crkvi ne dogadaju u

6 K. Hemmerle, Tesi di ontologia trinitaria. Per un rinnovamento del pensiero
cristiano, Citta Nuova, Roma, 1996., str. 158.
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jednom praznom prostoru ili pak potpuno unutar same Crkve,
nego se zbivaju medu osobama koje sve viSe karakterizira
duh moderne i postmoderne. To zna¢i, izmedu ostalog, da
za mnoge ne postoji neka uska i obvezujuca povezanost s
tradicijom iz proSlosti. Primat vlastitog na¢ina gledanja, vlastite
savjesti i vlastitog Zivotnog projekta izvanredno je snazan. Jo$
kompleksnije moZe biti pitanje odnosa jedinstva i pluralnosti:
prije svega, kako se moze posti¢i obvezujuce jedinstvo u jednoj
kulturi koja medu svoje najvaznije vrijednosti ubraja upravo
radikalnu pluralnost?”

Samo u zgjednistvu i u komunikaciji, tj. u procesu
posredovanja izmedu biti-pojedinac i nalaziti se ukljucen u
drustvo, tvrdi uvjereno G. Greshake, ljudska osoba ostvaruje
uistinu samu sebe. A taj pak cilj moze biti dosegnut uz
pomoc trinitarne vjere. Ako, naime, trojedini Bog zivi vlastiti
zivot na takav nacin da je u zajednici ljubavi jedna bozanska
osoba tako kod sebe da je uvijek kod drugih osoba, tada je
u nacelu i ogranicena osoba u stanju pronaci u zajednistvu
s drugima i u odnosu s njima ne samo vlastite domete i
vlastite granice nego i puninu vlastitog samoostvarenja. Na taj
nacin je pred ljudski zivot postavljen jedan cilj koji mozda, u
konkretnim uvjetima povijesti pojedinaca, nikada i ne biva
u potpunosti ostvaren. Ipak, zbog toga taj cilj ne postaje tek
jedna idealisticka apstrakcija. Jer covjek se ipak moze suociti s
teskim zivotnim situacijama i pozitivno ih prevladati, ali samo
ako raspolaze preciznim idealnim orijentacijama i konkretnim
razlozima za nadu. Zapravo, jednako tako kao sto je jedno
sasvim monoteisticko poimanje Boga potaknulo nastajanje
jednog drustva piramidalnog tipa i jedne autoritarne obitelji,
tako i jedno uistinu trinitarno shvacanje moze uciniti da
nastane jedan drugi oblik drusStva i obitelji. U trojstvenoj
bozanskoj obitelji uloge su osobne i nezamjenjive; u njoj se
sve odvija u znaku posve apsolutne jednakosti i najintimnijeg
odnosa ljubavi i darivanja. Zajednistvo je savrseno, prozimanje

7 Usp. M. Kehl, Dove va la Chiesa? Una diagnosi del nostro tempo,
Queriniana, Brescia, 1998., str. 85.
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apsolutno. Osobe Zive jedna s drugom, jedna za drugu, jedna u
drugoj. U naravnom redu, jasno, ne postoje stvarnosti u kojima
zajedniStvo doseze takve razine savrSenstva, jer stvorene
osobe nikada ne posjeduju jednu jedinu narav, ne ostvaruju
nikada jedno tako potpuno i savrseno prozimanje. No, ogledalo
trinitarnog zajedniStva predstavlja uvijek mjesto gdje se moze
promatrati vlastito idealno uoblicenje.

Ako se vjeru u Trojstvo promatra u ovoj perspektivi,
zakljucuje Greshake, ona je u stanju izazvati novu praksu,
inaugurirati novi ethos i postati temeljna teorija jedne etike
suzivota i solidarnosti. Ona, zacijelo, ne mozZe biti svedena
na jednu praktiénu direktivu, ali moze promijeniti praksu i
modele zZivota, i to na radikalniji i konkretniji nacin negoli to
mogu druge kulturne i filozofske instancije. Ona, u konaé¢nici,
predlaze jedan drugaciji model covjeka i osobe, jer poima
stvarnost na na¢in umreZenih odnosa tako da svoje vlastito
ispunjenje i puninu stvarnosti postize upravo u uzajamnoj
razmjeni.® Bez sumnje, osjecaji koje izazivaju rasne, religijske
i kulturne razlike jo$ uvijek traju. Oni su se, naime, tijekom
stoljeca ukorijenili u kolektivno nesvjesno pojedinaca i naroda.
Juger je - u Spanjolskoj godine 1492. strah od jednoga Boga
stranca doveo do raskida suzivota Arapa, kr$¢ana i Zidova.
Inkvizicija je prisilila Zidovske obitelji na Zivot u ilegali. Da bi
prezivjeli, Zidovi su bili prisiljeni prikrivati vjeru i postajali su
marani, Sto je stolje¢ima bio sinonim za prezir. Arapi i muslimani
bili su protjerani iz jedne na osobit nacin katolicke drzave koja
je po sebi imala biti gostoljubiva i spremna na prihvacanje.
Danas, se “strancima” pripisuje odgovornost za sukob
civilizacija. U njima se vidi nezgodne suparnike kod podjele
zemljinih bogatstava. Oni su neophodno potrebni tek kada
treba odrzavati razvoj i razinu ugodnog Zivljenja Sjedinjenih
Drzava i Europe. Stranci nam i danas nisu nalik, ne svidaju
nam se, kao Sto nam ni tada nisu bili sliéni i nisu nam se
svidali. Tada su oni bili uniSteni. Danas su diskriminirani. Pa

8  G. Greshake, La fede nel Dio trinitario. Una chiave per comprendere, str.
52-53.
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ipak, “samo kr§¢anin zna da je drugi ve¢ nazo¢an u biti samog
Boga: Sin, koji nikada ne postaje Ocem, i Duh, koji ne postaje
ni Ocem ni Sinom; zna da je ovaj vjeéni drugi uvjet da bi se
za Boga moglo reci da je ljubav. Na taj nac¢in vje¢na razmjena
ljubavi u Bogu opravdava i razmjenu izmedu Boga i stvorenja:
bez vje¢nog vremena Trojstva nije moguce nikakvo stvaranje
sa svojim prolaznim vremenom: “Inaequalitas praesupponit
aequalitatem”, kaze Bonaventura (In Hexameron XI, 9):
nejednakost (izmedu Boga i svijeta) pretpostavlja jednakost
biti bozanskih osoba, jednakost onog bitka koji je daleko od
dokidanja razlike medu osobama vec je naprotiv pretpostavlja
kao vlastitu pretpostavku”.® U zajednickom iskustvu nasih
meduosobnih odnosa, samopotvrdivanje i samodarivanje,
premda nisu uvijek antiteticke stvarnosti u smislu medusobne
iskljucivosti, nikada se savrSeno ne podudaraju u smislu
njihove istovremene iskusivosti, i to zbog nase nesposobnosti
da u istom vremenskom trenutku u sebi ugostimo dva razlicita
stanja svijesti. Medutim, u Bogu se jedan beskrajni dar
podudara s najuzviSenijim potvrdivanjem samoga sebe, buduci
da je presveto Bozje Trojstvo posljednje izvorisSte svake druge
osobne stvarnosti. Tri boZanske osobe su, naime, one iste
subzistentne relacije koje tvore, takore¢i, vjecnu Bozju mladost.

U konac¢nici, nasljedovanje Presvetog Trojstva u Zivotu
kr§¢anina sublimira svaki na§ meduosobni odnos. Nas bitak
i bitak Drugoga ne smiju biti postavljeni na suprotstavljenoj
razini. Nas$ Zivot je nas, u smislu najuzvisenije i ljudski najviSe
moguce afirmacije nas samih, u onoj mjeri u kojoj po slobodnom
odgovoru ljubavi postaje Zivot Drugoga, tj. Zivot Drugoga u
nama po sudjelovanju na Duhu, ali i nas Zivot darovan Njemu
u ¢inu trajnog egzistencijalnog Stovanja (kulta).

S talijanskog preveli: Marijan Vugdelija i Nilola Bizaca

9 H. U. von Balthasar, Homo creatus est, Morcelliana, Brescia, 1986., str.
56.
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