TEOLOGIJA U CRKVI I DRUSTVU
Prof. dr. Gerald O’Collins, DI., Rim

Za dvije godine razliCite ¢e publikacije i1 susreti diljem
svijeta istrazivati naslijede Drugoga vatikanskog sabor
(1962.-65.). Cetrdeset godina nakon zatvaranja Sabora
pozornost ¢e biti posvecena temama kao Sto su liturgija,
funkcioniranje kolegijalnosti, sluzba laika, krS¢anski
ekumenizam i odnosi s drugim religijama. Sto je Koncil
naucavao i odlucio o liturgijskoj reformi, zboru biskupa,
op¢em svecenistvu, odnosima s pravoslavcima i drugim
kr§¢anima, odnosima krS¢ana s ¢lanovima drugih vjera? U
kojoj mjeri je Citava Crkva bila vjerna i kreativna u sluSanju
koncilskog nauka na tim podru¢jima 1 u provodenju

koncilskih zaklju¢aka?

Ipak, nadam se da ¢e 2005. godina takoder donijeti
neka nova razmisljanja o trajnoj ulozi 1 vaznosti teologa 1
njihova rada. Kako teolozi pridonose zivotu Crkve? Kako
njihov rad u Crkvi 1 za nju mozZe biti od koristi cijeloj
Crkvi? Njihovim radom u Crkvi i1 za Crkvu, kakvu korist
teologija moze donijeti Sirem druStvu ljudskih bi¢a? Prije

nego izrazim svoje nade i prijedloge za budu¢nost teologije



u njezinu sluzenju Crkvi i svijetu, dopustite mi da,
ponajprije, sazmem ono Sto je Drugi vatikanski sabor
naucavao o teologiji i potom da ukazem na neke promjene u
teologiji, barem u katolickoj teologiji do kojih je doslo

nakon zavrsetka Sabora 1965. godine.

1. vatikanski sabor o teologiji

Na ovaj ili onaj nadin svih 16 dokumenata Drugoga
vatikanskog sabora govorilo je poneSto o izvorima,
metodama, recepciji 1 djelovanju teologije u Zivotu Crkve.
Ipak, ucenje je uglavnom sabrano u Dekretu o izobrazbi
sveCenika (Optatam Totius) od 28. listopada 1965.
Dopustite da se uglavnom koristim tim dokumentom bih
organizirao gradu, ujedno uvidaju¢i kako dokument ide
dalje od pukog akademskog poducavanja i proucavanja i
prati duhovno 1 pastoralno obrazovanje buducih svecenika.
Barem se deset to¢aka uocava u viziji teologije kakvom je
vidi Sabor.

(1) Drugi vatikanski sabor pruza podrsku klasiénom
shvacanju teologije kao “svete znanosti”, koja svoje bitne

podatke vuce iz bozanskog samoocitovanja (Ot 15-16) §to



nam je priopéeno kroz povijest Izraela, a svoj vrhunac
dosegnulo Kristovim zivotom, smréu i uskrsnuéem, te
dolaskom Duha Svetoga. Povjerena od Krista i njegovih
apostola Crkvi Novim zavjetom, ta zavjetna objava mora se
navijestati, osuvremenjivati, poducavati i objaSnjavati svim
dolaze¢im pokoljenjima do kraja vremena.

(2) Budu¢i da je cilj Bozjeg samoocitovanja da nas sve
otkupi od zla i pruzi zivot, proizlazi da su objava i spasenje
preko Krista gotovo ista stvar. Stoga Sabor smatra da
teologija ne proucava samo “objavljene istine” vec 1 “tajne
spasenja”. Kako “vjera (u bozansku objavu) trazi
razumijevanje”, teologija propituje “povijest spasenja” koja
se usredotoCuje na misterij Krista (Isto, 16). Stoga Sabor
spaja boZansko samoocitovanje 1 povijest spasenja i to
smatra srediSnjicom za teolosku poduku i razmisljanje.

(3) Pod posebnim nadahnu¢em Duha Svetoga,
izvjeS¢a o BoZzjem objavljenju i o spasenju zabiljezena su 1
protumacena u Bibliji. Nikakvi drugi teoloski izvori, ¢ak ni
nedvojbeno tocne izjave crkvenog uciteljstva, nisu napisani
pod tim posebnim vodstvom Duha, $to Svetom pismu daje
specificno normativni karakter “Bozje rijeci”’, koja nam je

dosla od apostolske ili utemeljiteljske generacije Crkve. Te



knjige imaju ne samo ljudske autore nego i “Boga kao svog
autora” (Dei Verbum, 11). Zato bi Biblija “trebala biti dusa
Citave teologije” (Optatam Totius, 16). Pismo ne bi trebalo
biti norma, nego primarna inspiracija svakog teoloskog
razmisljanja.

Uz Pismo, Ziva predaja Crkve igra bitnu ulogu za
teoloSko ucenje. Konstitucija o Bozanskoj objavi kaze:
“Sveta teologija ima svoje uporiste u pisanoj rije¢i Bozjoj,
koja joj je - zajedno sa Svetom predajom — trajni temelj”
(Dei Verbum, 24). Ova jezgrovita tvrdnja pridaje teologiji
koncilsko u€enje “da su Sveta predaja i Sveto pismo usko
medusobno povezani i zdruzeni. Oboje naime proistjece iz
istog bozanskog vrutka 1 na neki nacin, uzajamno se hraneci,
k istom cilju smjera” (Dei Verbum, 9). Budu¢i da su Predaja
1 Pismo tako tijesno povezani svojim proslim podrijetlom,
sada$njim djelovanjem 1 budu¢im ciljem, ocito je da
uzdajuci se u Pismo 1 crpeci 1z njega, teolozi moraju takoder
uzimati u obzir Predaju i njezino neprestano aktualiziranje
svetopisamske poruke.

(4) Jednako kao Sto tvrdi da “Sveta predaja i Sveto
pismo ¢ine jedan sveti polog Bozje rijeci”, Dei Verbum

prepoznaje da je “zadaca autenti¢nog tumacenja rije¢i Bozje



povjerena jedino zivom uciteljstvu Crkve”. To uciteljstvo
“nije iznad Bozje rijeci, ve¢ joj sluzi, u¢e¢i samo ono §to je
predano, sluSaju¢i je pobozno, Cuvajuéi je savjesno i
objasnjavajuci je vjerno bozanskom ovlas¢u te uz pomoc
Duha Svetoga”. To je divna vizija uciteljske sluzbe Crkve,
vizija u kojoj Sabor nije ni na koji nacin oslabio veze s
Pismom 1 Predajom. “Sveta predaja, Sveto pismo 1
uciteljstvo Crkve... tako su uzajamno povezani i zdruZeni
da jedno ne moze opstati bez drugoga, a da sve zajedno i
svako posebno na svoj nacin pod djelovanjem Duha Svetoga
ucinkovito pridonose spasenju duSa” (Dei verbum, 10).

(13

Ovome bismo mogli dodati: 1 takoder ucinkovito

pridonose plodnom vrSenju zvanja teologije”.

(5) Eklezijalna kvaliteta teologije nije pak ograni¢ena
na to da je njeguje i vodi sluZbena uciteljska sluzba
(Optatam Totius, 16). Sest puta ovaj kljuéni dio iz Optatam
Totius govori o “Crkvi” (i jednom o crkvama), 1 €ini to na
razli¢ite nacine, koji ukazuju kako eklezijalni kontekst
teologije ukljucuje uciteljsko vodenje , ali nije ogranicen
nanj. Za zivu zajednicu 1 u zivoj zajednici cijele Crkve

postoji kr§¢anska teologija i daje joj svoj doprinos.



Konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu (Gaudium et
Spes) izlaze neke Sire uloge koje teolozi mogu imati za
Crkvu. Moraju se angazirati u ‘“novim istraZivanjima”
potrebnima zbog novih pitanja koja dolaze iz podrucja
“znanosti, povijesti i filozofije”. Pozvani su “da traze
prikladnije nacine pri priopcavanju krscanske nauke”
ljudima naSeg vremena. Gaudium et Spes ocito ukljucuje
teologe koji postoje medu “svim vjernicima” koji
“posjeduju pravovaljanu slobodu istrazivanja misljenja kao i
slobodu da izrazavaju svoje misljenje ponizno i odvazno o
onim stvarima za koje su kompetentni” (Gaudium et Spes,
62).

(6) Optatam Totius prikuplja 1 druge znacajke
teoloskog naucavanja i ucenja poticanog drugim koncilskim
dokumentima, prije svega, liturgijski “stil” teologije.
Studente dogmatske teologije trebao bi nauciti da
“prisutnost 1 djelotvornost tih otajstava uoce u bogoStovnim
¢inima” (Optatam Totius, 16). Da stvari objasnim
odgovaraju¢im terminima, teolozi ne bi smjeli nikada
zaboraviti kako se Bozje samoocitovanje u Kristu sada
izrazava 1 uprilicuje kroz cijelu liturgiju. Razmisljaju¢i o

povijesti spasenja, teolozi ¢e misliti viSe na liturgijski nacin.



Kako Konstitucija o Svetoj liturgiji (Sacrosanctum
Concilium) ukazuje, poticaj na takvo liturgijsko gledanje
trebao bi dolaziti ne samo od profesora liturgije (br. 15)
nego i od ostalih predavaca teoloskih fakulteta: “Neka
ucitelji drugih predmeta, a naro¢ito dogmatike, Svetog
pisma, ascetike i1 pastoralke nastoje, ... tako obradivati
Kristovo otajstvo 1 povijest spasenja da se jasno pokaze veza

tih predmeta s liturgijom” (br. 16).

(7) Nadalje, teolosko poducavanje i obucavanje treba
biti ekumensko u uzem i (kako ¢emo vidjeti) u Sirem smislu.
Optatam Totius trazi od studenata teologije da “budu vodeni
ka potpunijem poznavanju Crkava i crkvenih zajednica
odijeljenih od Rimske Stolice” (br. 16). Ovaj dokument
primjenjuje na teologiju ono Sto Dokument o ekumenizmu
(Unitatis Redintegratio) kaze o zajednickoj odgovornosti za
krS¢ansko jedinstvo: “Briga za obnovu jedinstva tiCe se
sveukupne Crkve, kako vjernika tako 1 pastira, 1 svakoga
pojedinoga od njih  obvezuje prema  njegovim

mogucénostima, bilo u svagdasnjem krS¢anskom Zivotu bilo



u teoloskim 1 povijesnim istrazivanjima” (Unitatis
Rredinteratio, 5; kurziv moj).!

(8) U sirem smislu ekumenizma Optatam Totius
takoder preporucuje da se u programu studija studenata
katoli¢ke teologije proucavaju i druge religije: “Takoder ih
treba uvesti u poznavanje drugih religija koje su raSirenije u
doti¢noj zemlji kako bi $to bolje priznali dobro 1 istinito §to
po Bozjoj providnosti one posjeduju i naucili pobijati
zablude te puninu istine saopcavati onima koji ga ne
posjeduju” (br. 1). Govor o “elementima dobrote 1 istine”
podudara se s jo§ jednim saborskim dokumentom
obznanjenim istoga dana (28. listopada 1965.), pod
naslovom Dekalaracija o odnosima Crkve i nekrséanskih
religija (Nostra Aetate): “Katoli¢ka crkva ne odbacuje nista
u drugim religijama $to je istinito i sveto” (br. 2).

(9) S obzirom na ono $to se dogodilo u doba svetog
Justina, mucenika 1 filozofa iz drugog stolje¢a, Drugi
vatikanski sabor potvrdio je doprinos filozofije teologiji.

Optatam Totius zahtijeva da studij filozofije bude bitan dio

Steta je $to katolici na Zapadu, a osobito studenti teologije, nisu bili
poticani da iskuse iz prve ruke zivot i liturgiju svojih kolega
katolika u isto¢nim crkvama. Na zalost, oni manje znaju o istocnim
katolicima, negoli o kr§¢anima koji nisu u jedinstvu s rimskim
biskupom te o razli¢itim nekrs¢anskim religijama.
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studijskog programa za formiranje svecenstva. Ocekuje da
¢e do¢i do “boljeg uskladivanja filozofije i teologije” (br.
14).

(10) Filozofija igra svoju ulogu pri pomaganju
teolozima u njihovoj pastoralnoj zadac¢i §to uspjeSnijeg
razumijevanja, razjaSnjavanja 1 priopcavanja Bozanske
objave. Optatam Totius se nada da ¢e studenti teologije
nauciti kako prenositi “vjecne istine na nacin prilagoden
danasnjim ljudima” (br. 16). Ali Gaudium et Spes ima vise
toga reci o filozofiji i ulozi teologa kao priop¢itelja.

Gaudium et Spes kaze da je “Crkva od pocetka svoje
povijesti naucila kako izraziti poruku Krista uz pomo¢ misli
1 terminologije raznih naroda, fe ju je pokusavala razjasniti
mudroscu filozofa” (br. 44, kurziv moj). Ako je tako bilo u
proSlosti, Sabor naglaSava da je danaSnja zadaca biskupa i
teologa “da Cuju, razaznaju 1 tumace mnoge glasove naSeg
doba i prosuduju ih u svjetlu Bozanske rijeci. Na taj nacin,
uvijek se moze dublje prodrijeti do otkrivene istine, bolje je
shvatiti 1 promicati na ve¢u dobrobit” (br. 44).

Eklezijalna narav djelovanja teologa (vidi br. 6 iznad)
ocito ukljucuje 1 njihovu ulogu kao priopcitelja. Ali poziv

dolazi iz Gaudium et Spes da se ta uloga sagleda na poseban



nacin. Sabor poziva teologe da “posStuju¢i metode i zahtjeve
vlastite teoloSkoj znanosti — stalno traze prikladniji nacin
kako da krS€ansku nauku priopce ljudima svojega

vremena...” (br. 62; kurziv moj).

Sazmimo kakvu viziju teologije predlaze Sabor na
dobro ¢itave Crkve 1 svijeta izvan nje. Drugi vatikanski
sabor smatra da je teologija 1. sveta znanost, utemeljena na
Bozjem ocitovanju i 2. na kristocentri¢noj povijesti
spasenja. Ona treba biti 3. duboko biblijska i utemeljena na
predaji, 4. vodena uciteljstvom, 5. u sluzbi Crkve, 6. stalno
povezana s bogoStovljem, 7. ekumenska u svojim
nastojanjima, 8. informirana i puna poStovanja prema
drugim religijama, 9. potpomagana filozofijom, 1 10.
predana radu pri u€inkovitijem priop¢ivanju istine o Kristu

unutar Crkve 1 izvan nje.

Katolicka teologija od 1965. godine

Nakon §to sam ukratko dao viziju teologije i1 teoloSkog

obrazovanja kakvu nam daje Drugi vatikanski sabor,
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pregledajmo sada znacajnije promjene u katolickoj teologiji
od zavrsetka Sabora 1965.

(1) Prije svega, teologija je u posljednja Cetiri desetljeca
prestala biti monopol klera. U gotovo svim zemljama, prije
Sabora teoloske Skole i1 sjemeniSta su Skolovala samo
muskarce za zaredenu sluzbu, imala su samo muske
nastavnike u svom nastavnickom zboru, a ponekad su bila
smjeStena izvan gradskih naselja. Sada su otvorila svoja
vrata ostalim i Cesto se primakla gradovima. U Australiji,
Brazilu, Kanadi, Engleskoj, Italiji, Sjedinjenim Drzavama 1
mnogim drugim zemljama, Zene vjernice i1 nezaredeni
vjernici muskarci laici, mnogo su vise ukljuceni kao studenti
1 nastavnici teologije. Gregorijansko sveuciliSte u Rimu,
primjerice, ima tri Zene na puno radno vrijeme i deset Zena
na djelomic¢no radno vrijeme na svom fakultetu teologije.
Ovakve bi se primjere moglo beskrajno nabrajati. Ali $to
¢ini katolicka teologija?

(2) Je Ii katolicka teologija potaknuta Drugim
vatikanskim saborom da postane jo§ viSe  biblijska,
liturgijska 1 ekumenska? Stalan napredak koji se postize na
biblijskim studijima doveo je do o€itog i1 pozitivnog utjecaja

na to kako se teologiju poducava i studira. Oni koji
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proucavaju i piSu na podru¢ju kristologije Cesto koriste,
manje-viSe pravilno, egzegeze iz Novog zavjeta da bi
predstavili sluzbu Isusovu, propovijedanje, kraljevstvo,
muku, smrt i uskrsnuce. Ipak, neki i dalje nastavljaju
zataSkavati razlike izmedu vise “povijesnih” evandelja po
Mateju, Marku i Luki i vise “teoloskog” evandelja po Ivanu,
te Cak tretiraju Ivana kao izravni povijesni izvor Isusovih
rijeéi i djela. Cak i kod vodeéih pisaca iz kristologije ima jo$
mnogo nedostataka kada se pazljivo pregleda kako koriste
Pismo.? Sve u svemu, katolicka teologija mora jo§ dosta
napredovati kako bismo za nju mogli ustvrditi da je ostvarila
san Drugog vatikanskog sabora da proucavanje svetih spisa

treba biti “dusa Citave teologije”.

Nazalost, vrlo malo katolicke teologije pokazuje
liturgijske karakteristike kakve ocekuje Drugi vatikanski
sabor. Zacuduje da oni koji drze nastavu o temama kao Sto
su objava, milost 1 sakramenti, redovito ignoriraju bogato
svjedocCanstvo tekstova koji se koriste stolje¢ima u javnom

bogostovlju. Iz dana u dan, Bozja objava se ostvaruje kroz

U L’uso di Fil 2,6-11 nella cristologia contemporanea,
Gregorijansko sveuciliste, Rim, 1997., Nuncij Capizzi prikazuje
kako vecina suvremenih teologa koji piSu na francuskom,
njemackom i talijanskom jeziku pate od raznih ogranicenja i mana
kad se pozivaju na kristoloski himan Filipjanima 2,6-11.
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sve sakramente i njihove simboli¢ne radnje, a ne samo kroz
liturgiju rije¢i kojom oni zapo€inju. Stjecanje novog zivota
milosti prozima sva liturgijska slavlja; njihova dvostruka
svrha je davanje slave Bogu 1 donoSenje spasenja ljudima
(Sacrosanctum Concilium, 5-10). Zanemarivanje liturgije
neprekidno osiromasuje teolosko razmisljanje o bozanskom
samoocitovanju i daru milosti. Jo§ je Zalosnije kada se oni
koji drze nastavu o sakramentima nedovoljno sluze
liturgijskim tekstovima i zanemaruju liturgijsko ucenje o
sakramentima: primjerice, takve izvore kao Sto su Opce
upute rimskog misala (5. izd., 2000.), Uvod u lekcionar (izd.
iz 1981.), te uvode u obrede krS¢anske inicijacije, pokore
pomazanja 1 pastoralne skrbi za bolesne, brak i redenje

dakona, svecenika 1 biskupa.

Zauzimanje za ekumenski pokret po cijelom svijetu
znacajno je utjecalo na nacin kako katolici poducavaju,
studiraju i promisljaju svoju teologiju. Cesto studiraju i
poducavaju teologiju po Skolama drugih krS¢anskih
zajednica. Strpljiv i plodonosan rad mnogih ekumenskih
dijaloga doveo je do spoznaje da se profesori katolicke
teologije katkad inkorporiraju u njihov rad. Stoga je

Zajednicka deklaracija o opravdanju iz 1997., koja je
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rezultat medunarodnog katolicko-luteranskog dijaloga i koja
sadrzi 44 zajedniCke izjave koje obuhvacdaju osnovne istine
u vezi s opravdanjem, imala Siroki ucinak na katolicke
teologe koji drze kolegij o milosti. Ponekad, medutim,
teoloski kolegiji ne pokazuju mnogo interesa za neke druge
zajednicke izjave, kao $to je kristoloSka deklaracija izmedu
Katolicke crkve i1 Asirske istocne crkve iz 1994. godine.
Ovaj sluzbeni tekst koji je potpisao papa Ivan Pavao II. 1
Mar Dinkha IV., patrijarh Asirske isto¢ne crkve, pokazuje
izuzetnu ekumensku otvorenost i zamjetnu osjetljivost u
¢itanju 1 primanju ucenja Prvog sabora u Efezu (431.) 1
sabora u Kalcedonu (451.).> Na fasadi ekumenizma, iako je
katolicka teologija zabiljezila prilican dobitak, mnogo toga
je ostalo za napraviti — osobito na usvajanju objavljenih
rezultata sluzbenih dijaloga.

U Sirem ili medureligijskom smislu “ekumenskog”,
katolicki teolozi su cesto ulazili u ozbiljan dijalog s
judaizmom, budizmom, hinduizmom, islamom i drugim
veéim religijama. U zapadnom svijetu kontakti sa Zidovima

1 zidovskom misli duboko su utjecali na ucenje 1 pisanje

3 Vidi, G. O’Collins i D. Kendall, Sviadavanje kristoloskih razlika,
Heythrop Journal 37 (1996), str. 382-390.
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katolickih teologa — osobito u kristologiji gdje je vecina
potvrdila zidovsku pozadinu Isusovog zivota i posredovanja.
Od 1990-ih termin “pluralizam” se pokazao potroSenim na
podru¢ju medureligijskog pluralizma. Nazalost, neki
katoli¢ki mislioci su se prikljucili “pluralistima” poput John
Hicka, koji Krista stavlja manje-viSe na istu razinu s drugim
vjerskim utemeljiteljima (kao jednog od mnogih objavitelja
ili spasitelja) ili barem tvrdi da se razlikuje od njih samo u
stupnju ali ne u vrsti. Ali otvorenost drugim religijama ka
“putovima” kojima njihovi pripadnici dolaze do Bozje
objave i spasenja* ne iskljuuje univerzalnu ulogu objave i
spasenja uskrslog Krista 1 Duha Svetoga. Razradujuci
upozorenja Ivana Pavla II., Jacques Dupuis je pokazao kako
mozZemo ispovijedati 1 navijeStati vjeru u Isusa Krista kao
jedinog otkupitelja Covjecanstva, a u isto vrijeme priznavati
djelovanje Duha u svjetskim kulturama i religijama.’

Ovo kratko razmiSljanje o stupnju napretka kojeg su

ucinili postkoncilski katolicki teolozi da bi postali Sto vise

4 Vidi nac¢in na koji je Medunarodna teoloska komisija priznala,

premda oprezno, u ¢asopisu Krscanstvo i religije iz 1997. kako
religije mogu biti sredstvo koje pomaze sljedbenicima u spasenju
(nos.(?) 84,86).

Vidi J. Dupuis, Prema krs¢anskoj teologiji religioznog pluralizma,
Maryknoll, N. Y., Orbis, 1997.; Isti, Kr§¢anstvo i religije: od
konfrontacije do dijaloga, Maryknoll, N. Y., Orbis, 2002.
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biblijski, liturgijski, ekumenski i medureligijski govori da
oni trebaju pre¢i jos§ dug put prije nego bi se mogli smatrati
istinski biblijskima i dalje napredovati da bi bili autenti¢no
liturgijski po svom misaonom sklopu. Jasno, Sto teologija
bude vise liturgijska i biblijska, to ¢e bolje ostvarivati viziju
Drugog vatikanskog sabora, a narocito san koji je izraZzen u
6. poglavlju Dei Vebrum o cjelovitoj Crkvi koja Zivi 1 moli

iz Pisma.

Teologija u sluzbi svijeta

Ocito, Sto teolozi budu viSe autenticno ekumenski
medureligijski orijentirani, to ¢e viSe doprinositi drustvu
izvan Katolicke crkve. Dijalog s drugim kr§¢anskim
zajednicama ne iskljuuje navijeStanje potpune katolicke
bastine niti takvo navijeStanje iskljucuje dijalog. Katolici
mogu istovremeno uzivati dragocjeno bogatstvo svoje
vlastite Zivuce predaje i uciti iz Zivota onih koji su vodeni
Duhom Svetim drugim “putovima”. Rast u ekumenizmu 1
medureligijskom poznavanju 1 osjetljivosti nece samo
utjecati na Zivot unutar Katoli¢ke crkve nego i na odnose sa

drugima i sluZenje drugima.

16



Mozda spada u podruc¢je morala da se katolicki teolozi
pozivaju najizravnije i najdramaticnije da utjeCu na putove
kojima bi se ljudsko drustvo moglo i trebalo kretati. Svi smo
svjesni da se pojavio Citav niz vrlo hitnih moralnih pitanja
kao posljedica Drugoga vatikanskog sabora. Ovdje ne
mislim samo na pitanja ljudskih prava, medunarodne
ekonomske pravde i svjetskog mira, ve¢ takoder na oplodnju
in vitro, abortus, istospolne zajednice, uniStavanje okoliSa 1
ekolosku odgovornost. Katolicki moralni teolozi trebaju
odigrati posebnu ulogu kao stru¢njaci koji pomazu svojim
biskupima, kao ucitelji koji pomazu katoliku da izvuce
moralne zakljucke zasnovane na vjeri 1 razumu, i kao
glasnogovornici katolickih uvjerenja za S$iru javnost u
zemljama gdje Zive 1 rade.

Kada se osvrnemo na rad katolickih teologa diljem
svijeta poslije Drugog vatikanskog sabora, ima mnogo toga
za istaknuti 1 pohvaliti u Africi, u obje Amerike, Europi 1
Oceaniji. Osobito je Latinska Amerika poticala teologe da
osuduju nepravdu 1 ugnjetavanje, da djeluyju kao
glasnogovornici milijjuna potlacenith 1 trpe¢ih osoba u
danasnjem svijetu. Teologija oslobodenja je vratila prorocku

osudu drustvenog zla i1 nalazi nadahnuée u Isusovu
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solidariziranju sa marginalcima njegova vremena. Ali, na
neki nacin, rad azijskih teologa je joS§ istaknutiji. Svojim
trostrukim dijalogom — s azijskim siromasima, azijskim
kulturama 1 azijskim religijama — teolozi su mnogo
doprinijeli navijeStanju radosne vijesti. Ovaj trostruki
dijalog dovodi katolicku teologiju da svjedo¢i u Sirokom
druStvu azijskih naroda te pokazuje kako teologija moze
djelovati ne samo unutar Katolicke crkve ve¢ takoder na

korist drustva izvan nje.

Zakljucak

U zakljucku Zelim na teologiju primijeniti trostruku
schemu koja ima korijene u Starom zavjetu i koja je, nakon
Sto je bila povremeno koristena kroz stoljeca, razradena na
Drugom vatikanskom saboru “da prikazuje Kristovu
otkupiteljsku ulogu kao svecenika, proroka 1 kralja/pastira”
(Lumen Gentium, 10-13) 1 nacin na koji biskupi (Isto, 25-
27), svecenici (Presbyterorum Ordinis, 1,4-6), 1 svi krSteni
(Lumen Gentium, 34-36) sudjeluju u toj ulozi.

Teolozi, osim §to su nezavisni stru¢njaci, pozvani su da

budu proroci, kraljevi/pastiri i svecenici u sluzbi Crkve i
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svijeta. Oni predstavljaju i ¢ak personificiraju Crkvu u
ucenju i priopéavanju (kao proroci), Crkvu u njezinom
pastoralnom radu za sve ljude, a posebno one koji pate (kao
kraljevi), 1 Crkvu u molitvi 1 javnom bogosluzju (kao
svecenici). A to znai predstavljati Crkvu u njezinom
sluzenju istini, dobrobiti ili pravdi i ljepoti — ili drugim
rije€ima njezinom sluzenju Bogu koji je sva istina,
dobrota/pravda 1 ljepota. Kao proroci teolozi objavljuju
istinu; kao kraljevi/pastiri, rade za pravdu i mir; kao
svecéenici potiCu i prosvjetljuju one koji Stuju dobroga Boga.
U onoj mjeri u kojoj budu pomagali otvarati put prema
BoZzjoj istini, dobrobiti 1 ljepoti, teolozi ¢e koristiti
Katolickoj crkvi 1 preko Krista biti blagoslov drustvu
opcenito.

(Prevela: Jadranka Krajinovic)
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Council Vision of Theology and
its Postcouncil Develop'ment

Summary

The Second Vatican Council understood theology to be
based on God's self-revelation in the Christ-centered
history of salvation. Theology should be deeply biblical,
founded in tradition, guided by the magisterium, at the
service of the Church, constantly linked with worship,
ecumenical, informed about other religions, aided by
philosophy and able to communicate effectively. But much
more needs to be done if theology is to become truly
biblical, liturgical, ecumenical and interreligious.
Theologians are called to serve the Church and the world
as prophets, priests and kings.
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