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Sazetalk

U tekstu se govor o Bogu u religioznom odgoju i katehezi naj-
prije propituje u kontekstu odnosa izmedu suvremene teologije i
religijske pedagogije i katehetike te njihove zadaée pred proble-
mima i izazovima postmodernoga, sekulariziranoga i pluralnog
drustva u kojem Crkva ostvaruje evangelizacijsko i katehetsko
poslanje. Potom se analizira posebnost katehetskog govora o
Bogu u svjetlu religijske pedagogije i katehetike koja, poStuju-
¢i tradicionalne oblike govora koji su vlastiti crikkvenoj teologiji i
praksi, i to biblijski, liturgijski, doktrinarni i egzistencijalni, rabi,
pronalazi i uskladuje razlicite stilove govora o Bogu te stvara uvi-
Jjelk nov govor, prilagoden dobima i moguénostima naslovnika,
kulturnim, jezicnim i drugim prilikama u kojima oni Zive, osobito
kkad je rijec o slozenosti povezivanja teoloskoga, vjersko-odgojno-
ga, komunikoloskoga i lingvistickog aspekta katehetskog odgoj-
no-obrazovnog procesa. Katehetski se govor o Bogu promatra u
svjetlu zadace koju Crkva danas stavlja pred katehezu, tj. da
se ostvari autentican navjestaj i crikkveno sluzenje rijeci Bozjoj
koji na sustavan i cjelovit nacin posreduje i produbljuje krséan-
sku poruku i vodi do dozrijevanja i zrelosti vjere, bilo osoba bilo
crkvene zajednice. Osobito se osnazuje katehetski govor o Bogu
kaji je vjeran Bogu i covjeku i Zivotno je inkulturiran u suvreme-
nu kulturu, koji pociva na krséanskom iskustvu i ostvaruje se u
prikladnu jezicno-komunikacijskom izricaju.
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UVODNA POLAZISTA

Problem govora o Bogu u svjetlu religioznog odgoja i kate-
heze potrebno je promatrati u ozracju izazova Sto ga teologiji,
Crkvi i konkretnom Zzivotu kr§¢ana postavlja sekularizirana i
zamrsSena drustvena stvarnost koju danas nazivamo postmo-
dernom.! Posebne poteskoce stvara “religija postmoderne” koja
na nov nacin pristupa pitanjima Boga, ¢ovjeka, duha, svije-
sti, spoznaje i religioznog iskustva.? Ovdje izraz “postmoder-
na” obuhvaca sve one pozitivne i negativne globalne procese
na podrucju drustvenoga, politickoga, gospodarskoga, tehno-
loskoga, kulturnoga, religioznoga i drugog zZivota naSe civiliza-
cije. Uza sve pozitivno Sto ti procesi donose, vrijedi primijetiti:
danas su u krizi stari mitovi o razumu, znanosti, napretku
i demokraciji, brisu se granice izmedu filozofije i umjetnosti,
etike i religije, znanosti i Zivota, politike i duhovnosti i stva-
ra globalna ideologija egoistiénog subjektivizma, promovira se
zakon interesa i profita te proteziraju svjetonazori i “nova reli-
gioznost” koji ne rac¢unaju na neku zajednicku metafiziku niti
objektivnu etiku nuznu za Zivot pojedinca i cijele civilizacije.
Internetska tehnologija omogucila je globalnu komunikaciju.
Sto to znaci za ¢ovjeka i narode, meduljudske odnose i moguc-
nosti njihova sporazumijevanja te izgradnje boljeg svijet? Mogu
li se ljudi istinski sporazumijevati i razumjeti? Kakav govor o
Bogu danas nudi Crkva u svojemu evangelizacijskom posla-
nju u svijetu? Sva ta pitanja treba postaviti zbog ¢injenice da
postoji kriza govora o Bogu, kriza posve razumljiva i uspjesna
navijeStanja krscanske poruke u suvremenom svijetu i njego-
voj pluralnoj kulturi. Mnogi taj govor danas nazivaju nerazu-
mljivim, neuvjerljivim, apstraktnim, zastarjelim, nestvarnim,
bezivotnim, kliSeiziranim itd. Sto su drustveni, crkveni, teolos-
ki, jezitno-komunikacijski razlozi takve percepcije? Kakav je
govor o Bogu danas moguc?

! O tome vise W. Kasper, Die Kirche angesichts der Postmoderne, u: Stim-
men der Zeit 122 (1997), 10, str. 651-664.

2 Usp. A. Mateljan, Postmoderna teologija. Postmoderna svijest pred teolos-
Icim pitanjima i odgovor teologije na postmodernu religioznost, u: Crkva u
svijetu 37 (2002), 4, str. 387-409.
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Poseban problem govora o Bogu u religioznom odgoju i
katehezi predstavlja ideoloski pluralizam i religiozna ravnodus-
nost postmodernog covjeka. Religiozna ravnodusnost nije jed-
noznacna jer obuhvaca kako institucionalnu stvarnost Crkve
tako i krs¢ansku vjeru kao istinski temelj i obrazloZenje Zivo-
ta. Naime, mnogi danas prihvacaju takvu humanisticku sliku
covjeka da im vjera u neku transcendentnu moc¢ vise nije vazna
jer su iskusili da mogu zZivjeti bez religioznoga Zivotnog temelja,
pa Boga niti nijecu niti se za njega zanimaju. Takvo stanje moze
dovesti do osjecaja da se u nasem svijetu dogada potpuna rav-
nodusnost i bezvoljnost u odnosu na duhovnu stvarnost, isti-
nu i govor o Bogu. Upravo ta prividna odsutnost Boga iz naseg
svijeta i iz covjekove Zivotne situacije, najveci je izazov za vjeru,
a time i za religiozni odgoj i katehezu kojima je posebna zadaca
odgoj vjere i odgoj u vjeri. Na te izazove nije moguce odgovoriti
jednostavnom promjenom pastoralne taktike niti katehetskih
metoda. Crkvi je danas jasno da cijela teologija, a onda i prak-
ticna teologija i religijska pedagogija, trebaju trajno propitivati
i mijenjati svoje paradigme, pa tako i svoj govor o Bogu.

U kolopletu navedenih pitanja mi govorimo o problemi-
ma i mogucnostima govora o Bogu u vjerskom odgoju kako ga
danas shvacaju religiozna pedagogija i katehetika kao teolos-
ke i odgojne znanosti smjesStene u podrucje prakticne teologije.
Osobito se promatra sadrzajni i komunikacijski aspekt vjere, tj.
suvremeni govor o Bogu kojim se autenti¢no navijesta krScan-
ska poruka i posreduje cjelovit vjerski odgoj djece, mladezi i
odraslih osoba na razli¢itim mjestima i u razli¢itim oblicima tog
odgoja. Rijec je o katehetskom komuniciranju vjere koji isto-
dobno povezuje sadrzaj i metodu te Zeli ostvariti skladan reli-
giozni odgoj sa svojim razlicitim konceptualnim kategorijama,
terminoloskim i jeziCnim izricajima u razli¢itim crkvenim i drus-
tvenim uvjetima. Zahtjevnost suvremenog govora o Bogu u reli-
gioznom odgoju pokazuje se u potrebi otkrivanja smisla zZivota,
skladna povezivanja evandelja i Zivota, teologije i antropologi-
je, vjere i kulture, klasi¢noga kodificiranoga govora vjere (rijec,
znak i ¢in) i modernog nac¢ina njezina komuniciranja poveza-
na sa suvremenim medijima i kulturnim izri¢ajima u kojima se
ona navijesta i ostvaruje. Poseban izazov jest suodnos objavlje-
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ne Bozje rijeci sadrZane u Svetom pismu i definiranim formu-
lama krséanske vjere (Traditio fidei) i govora o Bogu pod vidom
religioznog odgoja smjeStenog u stvarnost egzistencijalnih pita-
nja u danasnjem povijesnom, druStvenom i kulturalnom rea-
litetu. Problem je: moze li Crkva izvrsiti svoju evangelizacijsku
zadacu, osobito ostvariti plodan religiozni odgoj ako porukom
evandelja ne dopire do uma, srca i konkretna Zivota onih koji-
ma je Bozja rije¢ upucena? Mogu li sustavna teologija i religij-
ska pedagogija potpomoci suvremene oblike evangelizacije koji
bi omogucili razumljiv govor o Bogu i prikladan govor vjere za
covjeka u suvremenoj kulturi? Koje su mogucnosti i dosezi tog
govora u vjerskom odgoju djece i mladih kako ga shvaca i utje-
lovljuje danasnja kateheza?

1. Govor 0 BoGU - 1zAZOovV DANASNJOJ TEOLOGIJI I
RELIGIJSKOJ PEDAGOGIJI

1.1. Govor o Bogu u ozracju crkvene teologije

Govor o Bogu u krSéanskoj perspektivi obuhvaca govor
kojim se Bozja rije¢ priopcuje c¢ovjeku i govor kojim ¢ovjek odgo-
vara na Bozju rije¢. U tom susretu ostvaruje se trajan dijalog
izmedu Boga i ¢ovjeka. On je povezan sa shvacanjem same
zadace crkvene teologije i religijske pedagogije i katehetike u
proslosti i sadasnjosti. One su trajno promatrale darovanu Boz-
jurije¢ sadrzanu u Svetom pismu i Predaji i propitivale su puto-
ve Covjekova odgovora na tu rije¢ koja se iskazivala u vjeri, u
slusanju i navijeStanju rije¢i, u njezinu molitvenom i sakramen-
talnom slavlju. U proS§la vremena ¢ovjeku su religija i govor o
Bogu bili neSto po sebi razumljivo. Drustvo se tada grupiralo
prema povijesno etabliranim religijama a krsc¢anstvo je svojim
govorom o Bogu rjesavalo kako transcendentne tako i zemaljske
covjekove probleme. Danas viSe nije tako: kriza vjere u drustvu
povezana je s ¢injenicom da ¢ovjek danasnjeg sekularizirana
i pluralna drustva zabacuje transcendenciju i Zivotne proble-
me rjeSava iz svoje djelatnosti, tehnicizmom, sekularnim govo-
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rom i humanistickom hermeneutikom.? S druge strane, osobito
sadasnji krsc¢ani i oni koji idu za novim religioznim iskustvima
traze govor o Bogu koji im daje individualnu sigurnost kako bi
se kao vjernici mogli odrzati u pluralistickom drustvu. Teme-
lji te sigurnosti razli¢ito se postavljaju i subjektivno mogu biti
razliciti. Stoga i zahtjevi prema govoru o Bogu mogu biti razlici-
ti. Jedni mogu traziti intelektualnu sigurnost stanovite teoloske
slike svijeta, zamisljajuci je kao objektivnu stvarnost neovisnu
o vlastitoj stvarnosti. Drugi tu sigurnost prvotno pronalaze u
opc¢em miSljenju, pseudoreligijskom ili pak autenti¢cnom vjer-
skom iskustvu. Problemi postoje u podru¢jima samih znanosti
jer se vjera ne moze svesti na znanstvenu spoznaju niti neko
zaokruzeno enciklopedijsko znanje.* Pogotovu stoga Sto postoje
podrucja znanosti koja nije moguce integrirati u teoloski jezik
niti jednostavno povezati metodu znanosti, koja polazi od ¢ovje-
ka i njegove okoline, s metodom teologije, koja polazi od tota-
liteta i ide prema covjeku. Jos veci problem ocituje se u tome
Sto se ponekad od religioznog odgoja i kateheze trazi da stvore
i posreduju takvu racionalnu i cjelovitu sliku svijeta u kojem
Bog dobiva svoje racionalno i nuzno mjesto, ali njih samih, kao
pojedinacnih bi¢a s konkretnim Zivotom, u tom sustavu nema.

Slican pristup imala je predsaborska teologija, kojoj je
nedostajalo cjelovito promisljanje odnosa teologije i krs¢anske
prakse. Govoreci o objavi, ona je naglasak stavljala na nauk
vjere, a govor o Bogu bio je usredotocen na njezin objekt defi-
niran od Uciteljstva. Bila je zanemarena hermeneutika koja bi
primjereno vrednovala i produbila znacenje vjerskih istina u
krséanskoj praksi i konkretnom ¢ovjekovu Zivotu.® Skolastika
je odvojeno promatrala istine vjere u sebi i djelovanje po vje-

3 Opsirno o krizi prenosenja vjere i vjerskom odgoju u danasnjem sekulari-
ziranom i pluralnom drustvu govori knjiga E. Feifel - W. Kasper (ur.), Tra-
dierungskrise des Glaubens, Kosel, Mtinchen, 1987.

4+ Usp. V. Bajsi¢, Funkcionalnost teoloskog jezika i zahtjevi kateheze, u: Per-
manentni odgoj krS¢anske zajednice. Zbornik radova V. Katehetske ljetne
Skole, Zagreb, 7-12. srpnja 1975., Krscanska sadasnjost, Zagreb, 1977.,
str. 79.

5  Usp. R. Marle, Herméneutique et catéchése, Fayard-Mame, Paris, 1970.
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ri pa se zatvorila u pojmovnu apstraktnost i krutost, a katehe-
za se shvacala kao metodicko prenoSenje, tumacenje, ucenje
i memoriranje dobro definiranih istina kr§éanske vjere. Tek je
kerigmatska obnova prije Drugoga svjetskog rata, pozivajuci
se na izvore Objave, ukazala na razliku izmedu “navjestaja vje-
re” (Glaubensverkiindigung) i “nauka o vjeri” (Glaubenslehre),
i jasnije je razluéila podrucje sustavne teologije i katehetike.®
Tu razliku znakovito je izrekao teolog J. A. Jungmann: “Dogmu
moramo poznavati, a kerigmu navijeStati.”” Kateheza se po¢i-
nje promatrati kao crkvena djelatnost koja ima posebnu vjer-
sku odgojnu zadacu orijentiranu na naslovnike. Katehetika se
postupno afirmira kao zasebna teoloSka znanost, a katehetska
se djelatnost, uz teoloSku odrednicu, obogacuje pedagoskim
zahtjevima u odgoju vjere i dublje povezuje s odgojnim znano-
stima.® Novi teoloski obzor i interdisciplinarni pristup katehezi
promijenio je shvacanje same uloge i zadace kateheze i kate-
hetike u Crkvi. Osobito je utjecao na priznanje njezine vlastite
znanstveno-teoloSke epistemologije i crkvene zadace, premda
neki jos uvijek misle da sustavna teologija odreduje katehetici
temeljna nacela, djelovanje i sadrzaje koje treba prenositi, jed-
nostrano je svodeci na popularizaciju i didakticku specijaliza-
ciju teologije.®

Vidi: W. Bartholoméus, Einfithrung in die Religionspddagogik, Kosel-Ver-
lag, Mtinchen, 1983., str. 48-56. Usp. takoder, A. Pavlovi¢, Doprinos Ferde
Hefflera razvoju kateheze i katehetskog pokreta u Hrvatskoj (1900. -1940.),
Teoloski institut Mostar, Mostar, 1997., str. 69-72.

J. A. Jungmann, Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverktindigung, Pus-
ret, Regensburg, 1936., str. 60.

Katehetska zbivanja prije i poslije Sabora, s naglaskom na hrvatsku
katehezu, Sire predstavlja A. Hoblaj, Katehetska pokoncilska kretanja, u:
Bogoslovska smotra 70 (2000) 3-4, str. 585-616.

Usp. E. Alberich, Katehetika izmedu pedagogije i teologije: podvojenost pred-
meta u potrazi za priznanjem, u: Kateheza 23 (2001) 2, str. 162-168.
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1.2. Govor o Bogu u suvjetlu teologije i
religijske pedagogije nakon Sabora

Drugi je vatikanski sabor svojim pastoralnim usmjerenjem
i antropoloskim preokretom omogucio brzu afirmaciju religijske
pedagogije i katehetike kao samostalne teoloske i pedagoske
discipline, smjeStene u podrugéje prakti¢ne teologije.!° Uporista
su joj dogmatske i pastoralne konstitucije koje, obaziruéi se
na suvremenu kulturu, paznju posvecuju subjektu, odnosno
covjeku u njegovoj situaciji, uvazavajuéi povijesnu i kulturnu
dimenziju ljudskog razmisljanja i djelovanja. Tako Sabor kad
govori o Objavi kao o Bozjoj rijeci, naglasava da je ona upucena
danasnjem covjeku u Kristu zZivom, i to posredstvom crkvene
zajednice, Sto u srce same kateheze stavlja BozZju rijec¢ i Krista
koji je punina i vrhunac Objave.!! Vjera, uz milosni Bozji dar,
postaje slobodan i odgovoran ¢ovjekov odgovor i izbor, obrace-
nje srca, ulazak u savez ljubavi s Ocem u Kristu itd. Sabor je
temeljito progovorio o suvremenom covjeku potvrdujuci stvar-
nu povezanost izmedu vjere i Zivota, vjere i kulture, krS¢anskog
nauka i Zivota u vjeri, dogme i egzistencije, odnosno krs¢anske
prakse. Ortopraksa postaje bitni element teoloSke hermeneuti-
ke.'? Potvrden je apsolutni karakter vjere utemeljen na Objavi
i Tradiciji, ali je u isto vrijeme priznat relativan karakter jezika
iizric¢aja vjere koji su nuzno povezani s konkretnom kulturom.
Teologija sada na nov nacin pristupa izvorima krsc¢anske vjere
te dijalogizira s povijes¢u i humanistickim znanostima. Potvr-
duje se potreba trajnog promisljanja i novog nacina izricanja

10 Vidi: E. Alberich, Kateheza danas. Prirucnik fundamentalne katehetike,
Katehetski salezijanski centar, Zagreb, 2002., str. 11-21. Mi ovdje ne ula-
zimo u raspravu o problemu odnosa religijske pedagogije i katehetike. Neki
autori drze da je religijska pedagogija dio katehetike, drugi obrnuto. Usp.
M. Pranji¢, Religijska pedagogija, Katehetski salezijanski centar, Zagreb,
1996., str. 114-145. Mi ovdje navodimo oba izricaja, a tamo gdje se navo-
di jedan ili drugi zasebno, on ima inkluzivno znacenje.

1 Usp. npr. br. 2 Dogmatske konstitucije Dei Verbum Drugoga vatikanskog
koncila, i Sveti zbor za klerike, Op¢i direktorij za katehezu (ODK), Kr§é¢an-
ska sadasnjost - Nacionalni katehetski ured HBK, Zagreb, 2000., br. 36-41.
O tome viSe u A. Sarié¢, Teologija i krséanski zivot, u: Crkva u svijetu 37
(2002), 1, str. 38-51.
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istina krScanske vjere, tj. novoga govora o Bogu, koji daje smi-
sao zZivota suvremenom covjeku koji zZivi u potpuno druk¢ijim
drustvenim i kulturnim okolnostima u odnosu na proslost.

U tom svjetlu religijska pedagogija i katehetika otkrivale
su nove putove i oblike katehetskog govora o Bogu. Kateheti-
ka kao znanost nije viSe podredena sustavnoj teologiji nego se
smatra, u interdisciplinarnom dijalogu s drugim teoloskim gra-
nama, originalnom sluzbenicom Bozje rijeci koja, u pedagoskoj
perspektivi ostvarenja konkretnog katehetskog ¢ina sama pred-
stavlja, formulira i organizira odgojno-obrazovne sadrzZaje vje-
re. Dok dogmatika sustavno razmislja o svim bitnim sadrzajima
krscanske vjere koji su predmet te vjere, katehetika sustavno
i znanstveno razmislja o katehezi, o sadrzajima vjere koji se
navjescuju, koji se posreduju i ostvaruju u procesima krsc¢an-
skog odgoja i konkretno zive. Ona sadrzajima vjere daje spe-
cifican katehetski pecat. Zato se ti sadrzaji ne mogu po svom
izriéaju i odgojnoj zadaci identificirati s onima sustavne teolo-
gije koja i sama mora prepoznati i priznati pluralnost crkvenih
jezika, kao i postojeci teoloSki pluralizam. Zapravo, Citava je
teologija kao djelo Crkve, u svojemu kompleksnom totalitetu,
smjestena u stvarnost razli¢itih kultura i zato sama ostvaruje
pluralnost crkvenih govora.'®

Razli¢iti nacini teoloSkoga govora o Bogu, npr. od “teolo-
gije oslobodenja” do “transcendentalne teologije” o¢ituju egzi-
stencijalnu, antropolosku, kulturalnu i jeziénu raznolikost i
posebnost. Teologija tako postaje kriticka interpretacija isku-
stava vjere krScanske zajednice koja je obiljeZena pluralite-
tom crkvenih govora koje ¢ini zajednica i u sluzbi je zajednice.
Ta hermeneutika ima poseban oblik u ortopraksi imajuc¢i u
vidu ¢injenicu da se Zivot Crkve shvaca kao dinamican i legiti-
man razvoj boZanske Objave, tj. onoga prvotnog dogadaja Boz-
jeg spasenjskog djelovanja u povijesti izreCenoga i izloZenoga
u lingvistickim formulama Biblije i ispovijesti vjere krS¢anske
zajednice (Tradicija). Zato, kriticka interpretacija aktualnog

13 Usp. S. Kusar, Vjera Crkve i pluralizam. Problem jedinstva i pluraliteta u
vjeri, Crkuvi i teologiji, u: N. A. An¢i¢ i N. BiZzaca (prir.), Crkva u uvjetima
modernog pluralizma, Crkva u svijetu, Split, 1998., str. 71-88.
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zivota Crkve nije moguca bez suocenja s temeljnim lingvistic-
kim dokumentima iz proslosti, u kojima je krS¢anska vjera i
kultura izrecena, izlozena i kristalizirana. Povijesni i dinamic¢ni
karakter Objave ukazuje na ¢injenicu da ona nikada ne posto-
ji u svojemu Cistom stanju, nego je uvijek integrirana u govor i
jezik razli¢itih kultura, te trazi od suvremenih teologa da is¢ita-
vaju povijesne dokumente vodeci racuna o njihovu jeziku i her-
meneutici. Znanstvenost suvremene teologije ocituje se u tome
da iskoristi razlicite metode i instrumente istrazivanja koji se
posebno odnose na antropoloski preokret i sustavan teoloski
lingvisticko-hermeneuticki rad na filoloskoj, povijesnoj i teo-
loskoj razini.*

1.3. Religijsko-pedagoska posebnost govora o Bogu

Religijska pedagogija i katehetika imaju posebnu pasto-
ralnu zadacu u crkvenoj praksi. Op¢i direktorij za katehezu
(1997.) definirao je identitet kateheze, a katehetici je dao zadacu
znanstvenoga religijsko-pedagoskog i katehetskog promisljanja,
istrazivanja i obrazovanja usredotocena na cjelovitu i sustav-
nu formaciju u vjeri.!® Kao grana prakti¢ne teologije, ona svoj
materijalni objekt pronalazi u Bozjoj rije¢i koja trajno susre-
¢e, vodi i odgaja covjeka, a formalni objekt ostvaruje u proma-
tranju cjeline religioznog odgoja i kateheze na svim njegovim
mjestima i uvjetima poucavanja i uéenja. Ona tako normativ-
no, sustavno i kriticki istrazuje cjelokupnu katehetsku praksu
Crkve, proucava katehetske teorije, promislja razli¢ita podrué-
ja, mjesta i uvjete katehetske prakse te usmjerava cjelokupan
prakti¢ni rad.!® Na taj nacin ona postaje sustavna i znanstve-
na metodika katehetske prakse s ciljem da je trajno istrazuje,
produbljuje, interpretira i vodi. Ona ima dvostruki epistemo-

O tim i drugim aspektima teologije kao znanosti vidi: D. Lambert, Znanost
i teologija. Oblici dijaloga, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2003.

15 Usp. ODK, br. 63-67.

16 Usp. E. Alberich, Kateheza u kontekstu II. vatikanskog sabora i posa-bor-
skog razdoblja, u: Kateheza 23 (2001) 3, str. 217-227.
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loski temelj, tj. teoloski i pedagoski, ima svoju metodoloSku
zadac¢u medu teoloskim disciplinama da znanstveno analizira,
utemeljuje i vodi ostvarenje crkvene kateheze.!” Njezino peda-
gosko obiljezje odnosi se na covjeka, njegov duhovni, moralni
i ukupan odgoj, Sto nuzno ukljucuje odgojno-obrazovni pro-
ces dozrijevanja vjere, kako pojedinca tako i cijele krScanske
zajednice, te se pokazuje kao djelatnost koja se nuzno uklapa u
op¢i dinamizam rasta i dozrijevanja vjere. Kateheza se zato ne
mozZe ogranicCiti na primanje i prenosenje sadrzaja koje joj daje
dogmatika ostavljajuci po strani stvarne oblike vjerskog odgoj-
nog djelovanja koji ¢ine konstitutivni dio kateheze. Dogmat-
ska teologija mora npr. uvaziti shvacanje pastoralne teologije
i katehetike u promisljanju nekih aktualnih tema, kao sto su
teologija objave, shvacanje krs¢anske zrelosti, odnos milosti i
naravi jer te teme bitno ulaze u obzor odnosa teologije i dru-
gih humanisti¢kih znanosti.!® Takav pristup moguc je i potre-
ban, osobito ako se dogada u interdisciplinarnom dijalogu, ne
samo razlicitih teoloSkih grana nego i teologije i drugih huma-
nisti¢kih disciplina.

U kontekstu svega sto je receno, moze se zakljuciti: kate-
heza, i katehetski govor o Bogu, da bude autentican, shvatljiv i
odgojno plodan navjesStaj krs¢canske poruke danasnjem covje-
ku, nije tek puko ponavljanje postojec¢ih formula vjere nego pri-
je svega dinamican i kreativan ¢in u formuliranju istina vjere
kako bi slusatelje Rijeci potakla na vjeru i rast u vjeri. Katehe-
za svojom vjersko-odgojnom praksom izaziva i potice sustavnu
teologiju, a teologija razmislja o katehezi. Kateheza se ne moze
reducirati na metodologiju da bi bila samo puko prenosenje isti-
na vjere i didakticki dobro uradena nauka Crkve, izrecena u
precizno definiranim formulama koje treba protumaditi, uéiti,
usvojiti i recitirati napamet, nego je ona nadasve sustavno uvo-

17 Usp. E. Alberich, Katehetika izmedu pedagogije..., nav. dj., str. 165-168.

'8 Teoloski produbljen odnos teologije i katehetike, kao i zahtjeve suvreme-
noga katehetskog govora u katehezi, obraduje u svojoj knjizi poznati tali-
janski teolog C. Molari, Il linguaggio della catechesi. Problemi e prospettive,
Ed. Paoline, Roma, 1987.
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denje u poruku krScanske vjere i zivota, poziv koji trazi odgovor
vjere, navjesStaj i prihvacanje velikih Bozjih djela spasenja sto
u Isusu Kristu imaju svoje srediste i vrhunac.!® Kateheza isto
tako nije jednostavno prenosSenje gotovih, unaprijed dogmat-
ski formuliranih i kognitivno prilagodenih sadrzaja vjere koje
ucenici trebaju samo nauciti i u Zivotu primijeniti. Katehetski
sadrzaji dolaze iz razli¢itih teoloskih izvora i disciplina, a kate-
hetski se govor o Bogu ostvaruje u mnogostrukoj povezanosti i
prozetosti vjernickog zivota i navjestaja vjere tako da taj govor
mora imati preobrazbenu snagu, tj. sposobnost da opisuje i da
mijenja stvarnost, da u njoj djeluje i sudjeluje. Plodnost religi-
oznog odgoja ocituje se u tome da on naslovnika poziva i uvlaci
u osobni susret i dijalog s Bogom, ¢ime govor o Bogu posta-
je osluskivanje, slusanje, razgovor i sugovor s Bogom. Tako
na primjer, cilj vjerskog odgoja nije samo dobro upoznati oso-
bu, zivot i djelo Isusa Krista, nego nadasve naslovnika uvuci u
osobni susret s Kristom i njegovom porukom, da ga upozna i
prihvati kao Ucitelja svog Zivota, da zauzme osobni stav vjere
u Krista i da prema njemu oblikuje svoju ukupnu egzistenciju.
Tako shvacen vjerski odgoj i katehetski govor traze razumijeva-
nje i ucenje ¢injenica, intelektualni, dozivljajni i voljni ¢in, osob-
ni napor i izgradeni stav vjere koji vodi promjeni Zivota, novoj
kvaliteti odnosa s Bogom i ljudima, od obrac¢enja do pune zre-
losti krS¢anske vjere.

2. OBZORJA NOVOG GOVORA O BOGU U RELIGIOZNOM
ODGOJU I KATEHEZI

Krscanski Bog jest Bog stvarnosti i ocituje se u povijesti,
tj. u covjekovu zbivanju, te nije rezultat neke ljudske spekula-
cije. S druge strane, problem je Sto Zivjeti iz vjere znaci Zivje-

19 Opsirno o suodnosu, razlikama i prozimanju sustavne teologije i religijske
pedagogije i katehetike, osobito s obzirom na vjersko-odgojnu praksu, vidi
u: U. Hemel, Religionspéidagogik im Kontext von Theologie und Kirche, Pat-
mos, Diisseldorf, 1986.
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ti totalno iz vjere, a ona pocinje tek kada se prelaze nutarnji
okviri zZivota, kad se zivot zahvaca kao konac¢na cjelina i kao
takva aktivno zivi. Vjera zapravo raste u povijesnoj stvarno-
sti kao Bozji milosni dar i ¢ovjekov osobni odziv i oc¢ituje se u
konkretnom prihvacanju i zalaganju. Zato religiozni odgoj po
svom govoru o Bogu treba ostvarivati konkretne ciljeve, tj. on
ne posreduje samo racionalnu dimenziju vjere i informacije o
vjeri nego prije svega vodi covjeka do iskustva vjere i Zivljenja
krs¢anskih vrednota. U stvarnosti Bog se prvotno dozivi i iskusi
prije nego se samo misli. Filozofsko-spekulativni govor o Bogu,
ako nije povezan s konkretnim iskustvima covjeka, s njego-
vim osobnim susretom s Bogom, nema snagu covjekove preo-
brazbe.?° Radi se o apstraktnom odnosu prema stvarnosti pa
nema vidljive veze sa zivotom. Treba ovdje imati u vidu i uvje-
renje da nas Bog prima u nasoj istini i da osim jedne objektivne
istine, jednake za svakoga, postoji istina vlastitog bitka koja je
uvjetovana nutarnjom dinamikom zZivota, socijalizacijom i izbo-
rom vlastitih vrednota.?! Nuzno je stoga u navjestaju i katehezi
uspostaviti vezu izmedu govora o Bogu i konkretne stvarnosti
tako da se jezi¢nim izrazom otvori mogucnost za prepoznava-
nje mogucih skupnih i pojedinac¢nih ljudskih iskustava i pota-
kne svakog pojedinca da tu povezanost otkriva i stvara samim
svojim zivotom.

Crkva danas promovira religiozni odgoj i katehezu koji idu
za odgojem osobnog stava vjere pojedinca, od njegova obrace-
nja do pune zrelosti. Zrela osobna vjera jednostavno ne dolazi
iz pukog znanja i stecenih informacija, nego je plod dinamic-
kog kvasca vjere i otkrivanja dubinske dinamike vlastitog zivo-
ta stecena u osobnom susretu i razgovoru s Bogom, dakako, u
vjernickoj zajednici, ali s Bogom koji ostaje apsolutni prostor

20 Usp. K. Lehmann, Vrijeme je da mislimo na Boga (Razgovor vodi Jiirgen
Hoeren), Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2003., str. 52-64. i 113-114.

21 O ovim i drugim aspektima religijsko-pedagoske orijentacije govora o
krs¢anskoj dogmi i novoga govora o Bogu u danasnjem svijetu vidi: Th.
Ruster, Der verwechselbare Gott. Theologie nach der Entflechtung von Chri-
stentum und Religion, Herder, Freiburg - Basel - Wien, 2000.
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slobode i milosni darovatelj vjere. Kateheza zato ima posebnu
evangelizacijsku zadacu i definira se kao svaki oblik navije-
Stanja i crkvenog sluzenja rijeci Bozjoj, sto na sustavan i cje-
lovit nacin posreduje i produbljuje krscansku poruku i vodi
do dozrijevanja i zrelosti vjere, bilo osoba bilo crkvene zajedni-
ce.?? Stoga katehetski govor o Bogu mora biti u stanju otkriti,
u ranijim ljudskim, biblijskim i krS¢anskim iskustvima, temelj-
na znacenja i ocekivanja vjere i Zivota, koja samo krS¢anska
poruka moze dati. Tako se govor o Bogu ne moze ograniciti na
jednostavno prenoSenje krs¢anske poruke, nego mora postati
interpretacija ljudskog zZivota u svjetlu te poruke i treba vodi-
ti ¢jelovitu promaknucu covjeka, njegova oslobodenja i spase-
nja, u horizontu krs¢anske nade kako je shvaca i tumaci Crkva.

2.1. Govor o Bogu vjeran Bogu i covjeku

Govor o Bogu u religioznom odgoju i katehezi treba ostva-
rivati temeljno nacelo krs¢anske pedagogije vjere, tj. nacelo
“viernosti Bogu i vjernosti osobi” (¢ovjeku).?® U Isusu Kristu
ostvaruje se Ziva i savrSena veza Boga s covjekom i covjeka s
Bogom pa je Isus Krist temeljni zakon cijeloga crkvenog zZivota i
kateheze. Nacelo vjernosti Bogu potvrduje potrebu vjerodostoj-
na, pravovjerna, postupna i sustavna prenosenja i komunicira-
nja otajstava krscanske vjere. Autenti¢ni izvori krscanske vjere
jesu Sveto pismo, crkvena predaja i uciteljstvo pastira Crkve.
Navjestaj krséanske vjere i govor o Bogu ostvaruju se u dijalogu
Boga i covjeka, pa komunikacija vjere dotice, pogada, osvjetlja-
va, obuhvaca i osmiSljava ¢itav ¢ovjekov Zivot i njegovu uku-

22 Usp. E. Alberich, Kateheza danas, nav. dj., str. 80.

25 Usp. ODK, br. 145. U skladu s navedenim i drugim nacelima suvremenoga
religioznog odgoja i kateheze, kao Sto su korelacija, “hijerarhija krs¢anskih
istina”, dijalog s kulturom i drugim religijama, ekumenizam itd., kako ih
danas tumaci i promice Crkva, biskupi Crkve u Hrvata izradili su vjerona-
ucne planove i programe za osnovnu i srednju skolu. Usp. npr. Hrvatska
biskupska konferencija, Program katolickog vjeronauka u osnovnoj skoll,
Krséanska sadasnjost, Zagreb, 2003., str. 8-15.
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pnu egzistenciju. Crkva se u tom pogledu “ne smije ograniciti
na puko ponavljanje predanih formula, ve¢ trazi da te formule
budu shvacene i, gdje traze prilike, da se, vjerno i na nov nacin,
izraze govorom Kkoji slusatelji mogu razumjeti” Sto znaci da ce
“takav govor biti razli¢it za razlic¢ite dobi, za razlicite drustve-
ne sredine, kulture i oblike civilizacije (usp. DV 8; CD 14)”.2*

Religiozni odgoj treba omoguciti takav govor o Bogu da se
ostvari susret djece i mladezi s porukom Isusa Krista. Cilj joj
je da ucenici u perspektivi krscanske Objave i tradicije Crkve
“istinito i sigurno” upoznaju vjeru kojoj pripadaju i da dublje
spoznaju Kristovu osobu i cjelovitost navjeStaja Evandelja.
Papa Ivan Pavao II. izri¢ito veli da u Skolskom vjeronauku dje-
ca “na dokumentiran nacin, otvorena duha za dijalog, treba-
ju imati mogucnost upoznati objektivnu krscansku bastinu
prema autenticnom i integralnom tumacenju koje daje Kato-
licka Crkva, na nacin da se jamci kako znanstvenost didaktic-
kog procesa tako i postivanje savjesti ucenika koji imaju pravo
uditi, u istini i sigurnosti, vjeru kojoj pripadaju”.?’ Religiozni
odgoj u tom vidu pomaze ucenicima da kriticki prosuduju svoj
Zivot i sve probleme, nade i tjeskobe drustva i svijeta u duhu
Evandelja, tradicije i vjere Crkve. On im pomaze da, u razliCi-
tim fazama svojega odrastanja i izgradnje osobnosti, upoznaju
povijesno-kulturnu stvarnost u kojoj zive, opce eticke i moralne
norme te nauk, nacela i vrednote krsc¢anske vjere. Crkva jed-
nostavno zeli ponuditi jasnocu svojega nauka o Bogu, covjeku
i svijetu, na nacelima postupnosti, sustavnosti i cjelovitosti,
kako bi ucenici mogli osobno, zrelo i svjesno ostvariti svoj vla-
stiti krScanski zivot u obitelji i drustvu. Katehetski govor, da
bi bio vjeran Bogu i covjeku, mora biti autentican i uvjerljiv.
On mora pretpostaviti razlicite zivotne situacije ljudi kojima
se obraca, kao Sto su dob, drustveni status, socijalne prilike,
obrazovna razina itd.

24 Sveti zbor za klerike, Opéi katehetski direktorij, Krs¢anska sadasnjost,
Zagreb, 1972., br. 34.

25 Ivan Pavao II., Discorso del Santo Padre, u: Consiglio delle conferenze epi-
scopali europei, L'insegnamento della religione cattolica nella scuola publi-
ca dei paesi europei, Elle Di Ci, Leumann (Torino), 1991., str. 10.
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2.2. Govor o Bogu utlkan u ljudsku kulturu

Crkva Drugoga vatikanskog sabora naznacila je brojne
nacine prevladavanja bolnog raskida izmedu Evandelja i kul-
ture, vjere i kulture u suvremenom svijetu. O tome svjedoce i
biskupske sinode o evangelizaciji (1974.) i katehezi za nase vri-
jeme (1977.).2% Crkva tako, u skladu s nacelima autonomije,
utjelovljenja, prihvacanja pozivnoga u kulturi, kriticke uloge i
hermeneutickog nacela tumacenja i prericanja rijeci, potice i
promice kulturu dijaloga izmedu krsc¢anstva i drustva stavlja-
juci u prvi plan nekoliko bitnih tema: promocija ¢ovjeka i nje-
gova dostojanstva, moralne norme i etika, vrjednote, kulturna
autonomija naSeg vremena, pluralizam, dijalog, odnos izmedu
prirode i kulture itd.?” U skladu s time, gradile su se nove teo-
loske paradigme odnosa krsc¢anstva i suvremenog drustva, vjere
i kulture: aggiornamento, prilagodba, akulturacija, inkarnacija
i napokon inkulturacija.?®

Kateheza je prije svih osjecala dramu spomenutog raski-
da i pronalazila je putove prenoSenja poruke vjere u razlici-
tim kulturama, razvijajuci antropolosku i iskustvenu dimenziju
vjerskog odgoja.?® U pastoralnom je i odgojnom komuniciranju

26 Za katehezu su oba dokumenta od iznimne vaznosti. Prvi na tragu kon-
cilskih dokumenata naglasava evangelizaciju kao prvotnu zadac¢u Crkve,
shacajuci je kao sluzenje svijetu po svemu onome Sto Crkva €ini, govori i
jest, a u drugom dokumentu kateheza se stavlja u srce same evangeliza-
cije, kao njezina najvaznija zadaca. Vidi: Pavao VI., Apostolska pobudnica
Evangelii nuntiandi, Krs¢canska sadasnjost, Zagreb, 1976. i Ivan Pavao II.,
Apostolska pobudnica Catechesi tradendae, Glas Koncila, Zagreb, 1994.

27 Svi ti aspekti prisutni su u katehezi kojoj Crkva daje posebnu vjersko-od-
gojnu zadaéu promicanja odnosa vjere i kulture. Usp. J. Gevaert, Catec-
hesi e cultura contemporanea, Elle Di Ci, Leumann (Torino), 1993.

28 Usp. L. Meddi, Cultura e catechesi: un rapporto naturale, u: S. Curro (a cura
di), Alterita e catechesi, Elle Di Ci, Torino, 2003., str. 51-67.

29 Danas se posebno promatraju religiozni odgoj i kateheza u svjetlu pluralno-
gareligijskoga i kulturalnog konteksta, osobito na planu skolskog vjeronau-
ka ucijepljena u ciljeve pluralne skole. Usp. H. G. Ziebertz, Gesellschaftliche
Herausforderung der Religionsdidaktilc, u: G. Hilger, S. Leimgruber i H.
G. Ziebertz, Religionsdidaktik. Ein Leitfaden fiir Studium, Ausbildung und
Beruf, Kosel, Muinchen, 2001., str. 67-87.

266



Govor o Bogu jucer i danas

vjere trazila nac¢ine da poruku evandelja “utjelovi” u Zivotnu
realnost naslovnika kako bi on sam postao protagonist svojega
rasta u vjeri. Posebno je zahtijevala dublju povezanost i komu-
nikaciju vjere sa Zivotnom strukturom osobe u procesima nje-
zina razvoja i sazrijevanja. Dva su procesa pritom bila vazna:
interiorizacija i integracija vjere. Ti su procesi usko povezani
s univerzalnim, misionarskim i pastoralnim poslanjem Crkve,
koja je postala svjesna da treba iznova promisliti, preformuli-
rati i na nov nacin zivjeti rije¢i i dogadaje BozZje objave unutar
svake ljudske kulture.®® Time nisu dovedeni u pitanje dogmat-
ski izri¢aji vjere kojima Crkva kroz povijest definira svoj nauk i
daje precizne odgovore na mnoge probleme, nego se istice evan-
gelizacijska nuznost produbljenja i ostvarenja novoga govora o
Bogu koji je potreban covjeku nasSeg vremena, osobito govor o
Bogu prilagoden suvremenoj kulturi i vokabularu.

Znakovito je da Op¢i direktorij za katehezu (1997.) posve-
cuje cijelo 5. poglavlje katehezi u suvremenom sociokulturnom
kontekstu i kulturi te inkulturaciju stavlja u samu definici-
ju kateheze, opisujuci njezinu ulogu u poslanju Crkve i njezin
metodoloski dio. Dokument donosi specificne kriterije za sadr-
zaj kateheze. Nakon govora o Bozjoj rijec¢i kao izvoru kateheze,
odreduju se njezini temeljni kriteriji: trinitarni kristocentrizam,
spasenjsko znacenje evandeoske poruke, eklezijalnost poru-
ke, njezina povijesna dimenzija, integritet i organi¢nost poru-
ke, njezino znacenje za osobu, i napokon potreba inkulturacije
evandeoske poruke. Zadaca kateheza jest uci u samu srz kul-
tura i njih transformirati. Rije¢i koje opisuju slojevit odnos vje-
re i kulture jesu: prihvacanje, iscjeljenje i preobrazba. 1z toga
slijede neke posljedice za katehezu koje upravo govore o potre-
bi njezina specificna katehetskog govora o Bogu: uloga katehe-
ta, uloga nacionalnih i lokalnih katekizama, restrukturiranje
katekumenata i drugih ustanova kao mjesta inkulturacije vje-
re, razlikovanje jezika, simbola, ocekivanja i vrednota u kul-
turama u kojima zive katehizandi, itd. Potrebu katehetskog

30 Usp. G. Milanesi, Integrazione tra fede e cultura, problema centrale della
pastorale catechetica, u: Orientamenti Pedagogici 14 (1967), 3, str. 547-
589.
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govora o Bogu jos viSe istice katehetska metodologija, a zada-
ca joj je interiorizirati poruku evandelja i integrirati je u struk-
turu osobnosti kako bi postala dinamiéni faktor razvoja osobe.
Katehetski govor mora evandelje “ponuditi zivotno”, do korijena
covjekove kulture i kultura, i to u dinami¢nom procesu i suod-
nosu nekoliko odgojno-obrazovnih trenutaka: osluskivati ono
Sto u kulturi naroda (znamenje, zazivi) moze biti predokus rije-
¢i Bozje; razluciti ono Sto je istinska evandeoska vrijednost ili
ono Sto je u kulturi barem otvoreno evandelju; ocistiti ono Sto
je u kulturi pod znakom grijeha (strast, zle strukture) ili ljud-
ske krhkosti; dodirnuti osobe poticuci stav korjenitog obrace-
nja Bogu, uspostaviti dijalog s drugima, omoguciti unutarnje
sazrijevanje vjere.

Kateheza u podrucju integracije vjere i kulture, vjere i
Zivota, ostvaruje svoj specifican katehetski govor o Bogu jer je
inkulturacija vjere u odredenim aspektima djelo toga govora. Uz
crkveni tradicijski biblijski, doktrinarni, liturgijski i iskustveni
govor, kateheza trajno komunicira s razli¢itim oblicima i pojmo-
vima koji su vlastiti kulturi osobe kojoj se obraca. Moze se reci
da krScanstvo uvijek iznova stvara vlastiti govor o Bogu i jezik
kojim navijesta evandelje u suvremenoj kulturi, ali u isto vri-
jeme i kreira kulturu, odnosno kulturne izricaje, pojave, vrjed-
note, norme, spoznaje, terminologiju i dr. Kateheza zbog toga
potice i nove izricaje evandelja u kulturi u koje je vec zasade-
no, a tradicionalnim formulama i izri¢ajima vjere obrazlaZe nji-
hovo znacenje i pokazuje njihovu egzistencijalnu vrijednost.
To joS nije dostatno. Obveza je kateheze da nade govor i jezik
posebno prilagoden djeci i mladima nasega doba, kao i za dru-
ge kategorije ljudi: govor za studente, za intelektualce, za uce-
njake; govor za nepismene i jednostavne ljude, za opterecene
itd.3! Ocito je da se radi o diferenciranom i prilagodenom govoru
o Bogu i katehetskom jeziku koji nadvladava koncept religiozne
instrukcije te sve naslovnike, ve¢ prema njihovoj dobi, katego-
rijama i stupnju krsc¢anske zrelosti, otvara za obracenje, uvodi
u vjeru, podupire njezin plodan rast, vodi do izgradnje osob-

31 Vidi: ODK, br. 208.
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ne i zrele vjere svakog pojedinca i njezine integracije u ukupan
Zivot u vjernickoj zajednici.

2.3. Govor o Bogu ucijepljen u iskustvo krséanske vjere

Biblijsko i kr§¢ansko iskustvo, u poveznici s ljudskim isku-
stvom, sredisnji su element katehetske komunikacije, odnosno
katehetskog govora o Bogu. Apostolska pobudnica Evangelii
nuntiandi promatra posredovanje krs¢anskog iskustva vjere
kao najprikladniji oblik navijeStanja i tumacenja evandelja.>?
Krsc¢ansko iskustvo zapravo postaje pravi kr§¢anski put i nacin
sazrijevanja i rasta u vjeri i ¢udoredu. Vrijednost tog pristupa
potvrduje se u €injenici da vjersko iskustvo zauzima sredis-
nje mjesto kako u ekonomiji BoZje rije¢i tako i u Bozjim zahva-
tima, rije¢ima i djelima, u ljudsku povijest. SrediSnji dogadaj
ekonomije spasenja jest utjelovljeni Isus Krist koji ulazi u ljud-
sku stvarnost “radi nas i radi nasSega spasenja” suoc¢avajuci
svakog covjeka s temeljnim pitanjima Zivota i Zivotnog smisla,
i to svojim vlastitim Zivotom, naukom, mukom i uskrsnucem.
Time zakon utjelovljenja u dinamizam bozanske Objave uklju-
¢uje ¢ovjekovo razmisljanje i djelovanje. Bozja prisutnost i o¢i-
tovanje Bozje rijeci u povijesti dogada se u sloZenosti ljudskog
i religioznog iskustva tako da se moze reci kako bez religioznog
iskustva nema ni slusanja ni komunikacije Bozje rijeci.

To je vazno za razumijevanje govora o Bogu u samoj kate-
hezi. Naime, iskustvo u njegovu antropoloskom smislu i her-
meneutskom znacenju oznacava put shvacanja stvarnosti,
oznacava Zivljenu stvarnost koja se zivi na intenzivan i obu-
hvatan nacin. Iskustvo je stvarnost koja se ostvaruje, o njoj se
razmiSlja, nju se tumaci i preoblikuje. Sto je iskustvo dublje i
vjerodostojnije, time viSe utjece na promjenu osoba. Religio-
zno iskustvo, oslonjeno na ljudsko iskustvo, jest dublji nac¢in
dozivljavanja i promatranja stvarnosti. U temelju religioznog
iskustva jest sam zivot koji trazi dublji smisao, tj. svoj transcen-
dentni temelj, pa to iskustvo postaje nac¢in dubinskog ¢itanja

32 Usp. EN, br. 41.
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zivota. Ono se izrazava u vjerovanjima, obredima, simbolima
itd. i moze dosegnuti do “otajstva”. Vrhunac tog iskustva jest
krscansko iskustvo vjere, koje se oslanja na temeljna ljudska
iskustva i biblijsko iskustvo. Oni su njegov konstitutivni ele-
ment. Krs¢ansko se iskustvo oc€ituje u slusanju Bozje rijeci, i
to tako da bilo osoba bilo cijela zajednica produbljuje i izraza-
va vlastito prozivljavanje vjere prihvacajuci Isusa Krista i Crkvu
kao izvor smisla i zZivota. Time se u osobno iskustvo vjere dina-
micki integriraju iskustvo Bozje rijec¢i i crkvena iskustva. To
u biti zna¢i slusati Bozju rije¢ i po njoj Zivjeti uspostavljajuci
istinsku korelaciju izmedu vjere i Zivota. U tom svjetlu katehe-
za i govor o Bogu postaju komunikacija iskustva ¢ime pomazu
da se iskustva dozive, prosire, sveobuhvatno osvijetle, prodube
i komuniciraju. Tako govor o Bogu nije nista drugo doli Zivlje-
no iskustvo krScanske vjere koje se najbolje ostvaruje u svjedo-
canstvu krscanskog Zivota.

Vjera, shvacena kao svjesno usvajanje i svjedocenje
krscanskog zivota, moze se komunicirati samo u iskustvu i s
iskustvom, imajuci u vidu dugu povijest krs¢anskoga iskustva.
Kateheta koji zeli odgajati u krScanskim istinama i krS¢anskom
Zivotu, nuzno mora pripremiti prostor za to iskustvo tako da
potice novi govor vjere. On mora biti vjerodostojan i njegova
rije¢ treba rasti iz vlastitog iskustva i osobnog svjedocanstva
vjere. Religiozno se iskustvo ne moze servirati na razini osjeti-
la i vidljivog svijeta, nego se stjece na dubljoj duhovno-moral-
noj razini. Drugi su problem sadrzaji krs¢anske vjere. Oni su
ona krScanska iskustva, shvac¢ena u podrucju sigurnosti, koja
svjedoce da zivot, dobro, istina i pravda itd. postoje ve¢ u punom
obliku, a opet je ¢injenica da se stav prihvacanja progresivno
dogada i oc¢ituje u nasoj egzistenciji, i to na parcijalan i fra-
gmentaran nacin. Komunicirati vjeru znaci prihvatiti ¢injeni-
cu da odmah nije moguce imati u punini sve ono Sto ona nudi,
nego da treba hoditi prema ispunjenju sretna zivota, prihva-
cajuci znakove istine u krsc¢anskim iskustvima koje ista vjera
moze poluciti u svakodnevnom Zzivotu.

Iskustvo se vjere kodificira u kulturalnim paradigmama i
modelima koji omoguc¢uju komunikaciju medu osobama. Oni se
nalaze u evolutivnom povijesnom procesu zbog ¢ega je potrebna
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memoria (tradicija vjere) sjedinjena s kreativnoscu koja nju pri-
lagoduje novim kulturalnim kontekstima, novim jezi¢nim para-
digmama i modelima. 1z toga se moze zakljuciti da govor o Bogu
koji rabi arhai¢ne modele u nekom kulturnom prostoru, oso-
bito ako se sluze drukcijim jeziénim paradigmama, ne promice
skladno i plodno iskustvo vjere, ne ostvaruje potrebno svjedo-
canstvo i stoga ne omogucuje djelotvorno prenosenje vjere. Ako
pak kateheza Zeli odgajati vijeroucenike da promisljaju i uskla-
duju vlastiti zZivot u svjetlu vjere u Krista, mora ponudu vjere
i govor o Bogu uskladiti s njihovim egzistencijalnim jezikom.
Pritom treba imati u vidu da je ponuda vjere jedan od konsti-
tutivnih elemenata samog ¢ina vjere koji trazi refleksiju, razu-
mijevanje i o¢itovanje vjere sadrzane u Svetom pismu i Predaji.
Produbljivanje i razumijevanje nuzno je prilagoditi razlicitim
dobima, mogucnostima i zahtjevima naslovnika. To su vec¢ pita-
nja prikladne katehetske metodike koja u religioznom odgoju
ostvaruje sklad izmedu sadrzaja vjere, naslovnika i ciljeva vjer-
skog odgoja.

2.4. Jezicno-komunikacijski aspelti govora o Bogu u
religioznom odgoju i katehezi

Jezi¢no-komunikacijski aspekt govora o Bogu u sebi uklju-
¢uje govor Objave, tj. jezik objavljene i dogodene stvarnosti,
potom nacelni jezik Tradicije i njihovu Zivotnu ukorijenjenost u
egzistencijalnom jeziku. On se ostvaruje na razlicite nacine jer
postoje mnogostruki stilovi izrazavanja koji se medusobno upot-
punjuju i nerijetko prozimlju, ali se razlikuju po sadrzajnim i
komunikacijskim posebnostima. Obi¢no se govori o ¢etiri pri-
marna i tradicionalna tipa govora o Bogu koji su vlastiti crkvenoj
teologiji i praksi: biblijski, liturgijski, doktrinarni i egzistencijal-
ni. Svi su ti tipovi govora prisutni u procesima vjerskog odgoja i
obrazovanja iako se poucavanje i odgoj u vjeri ne identificira ni s
jednim posebnim jezikom. Kateheza na jezicno-komunikacijskoj
razini zapravo rabi, tumaci i uskladuje razli¢ite stilove govora o
Bogu: biblijski govor u svoj razli¢itosti biblijskih tekstova; litur-
gijski govor s posebnosc¢u simboli¢no-liturgijskog i poetsko-mo-
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litvenoga govora; doktrinarni govor prisutan u govoru Tradicije i
crkvenog Uciteljstva; govor ostvaren u podruéju teoloske reflek-
sije ili u podrucju ljudskog i vjerni¢kog iskustva.??

Kateheza, kao uvodenje u vjeru, primjena i poucavanje vje-
re, te odgoj u vjeri, pozvana je omoguciti susret s ¢injenicama
vjere posredstvom jednostavnog jezika pa se ne moze jednostav-
no reducirati na uvodenje u razlicite jezike i govor Crkve, nego
treba po jeziku naslovnike uvoditi u evandeosku poruku i njezi-
no znacenje za krscanski zivot. Iako je religiozni govor sacuvao
velik broj tradicijskih znakova, izri¢aja i metafora, viSe ne uspi-
jeva na uspjesSan nacin posredovati krsc¢anske istine i iskustva
jer nisu u skladu s nutarnjim svijetom i povijesnim iskustvima
suvremenog covjeka.?* Zato katehetski govor u isto vrijeme rabi
i nadilazi tradicionalne govorne izricaje uskladujuci ih s razlici-
tim dobima, potrebama, okolnostima i moguc¢nostima naslov-
nika. Katehetski govor ukljucuje jezik kojim se sluze kateheta,
vjeroucitelj i katehizand, jer oni u vjerski odgojni proces unose
¢itavu svoju osobnost, iskustvo i kulturu. Iako je govor o Bogu
u vjerskom odgoju u nekim aspektima unaprijed odreden, oso-
bito biblijski i tradicijski govor, on se uvijek iznova stvara u
osobnom i zajednickom primanju Bozje rijeci, u susretu s tra-
dicijskom i liturgijskom porukom. Zato se moze rec¢i da akte-
ri susreta sami sudjeluju u stvaranju novoga govora o Bogu,
osobito kada krsc¢anska poruka postane integralni dio njihova
osobnog vjernickog iskustva i zZivotnog svjedocanstva.

Govor o Bogu ovisan je nadalje o verbalnom ili neverbal-
nom jeziku, po kojem covjek ocituje svoju religioznost, posto-
janje i ostvarenje. Jezik ima stvaralacku snagu jer sudjeluje u
covjekovu razmisljanju, osjecanju, opredjeljenju, stvaralastvu
i promjeni vlastita zivota. Jezik, rije¢, govor trebaju vjeri jer
se ona ostvaruje i dogada u ozracju susreta, govora, razgovo-
ra Boga i ¢ovjeka, pa ¢ovjek kao religiozno bice svojim jezikom

33 Usp. d. Gevaert, Catechesi e cultura.., nav. dj., str. 163-167.

3% Usp. A. J. Ortiz, Un mondo senza fede, Elle Di Ci, Leumann (Torino), 1995.,
str. 81-98.
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postaje sposoban za simbolicko miSljenje i govor ¢ime dospije-
va do osobnog odnosa s Bogom.* Jezik se takoder neprestano
stvara. On postaje vrsta “kljuc¢a za Citanje” stvarnosti iskustava,
ali je u isto vrijeme mogucnost, potesSkoca i zapreka jer zajednic-
ka Jjudska iskustva, sadrzana u razli¢itim govorima i jezicima,
nikada nisu potpuno istovjetna, nego se radi o “stapanju obzor-
ja” bez potpunog podudaranja gledista. Jezik takoder postaje
predmetom razumijevanja govora o Bogu koji obuhvaca kako
transcendentnu tako i konkretnu stvarnost i ostvaruje se u tri
vazne odrednice: Sutnja i slutnja, o¢ekivanje i slusanje, govor
i razgovor. Rije¢ je o dinami¢nu odnosu Boga i ¢ovjeka koji se
ostvaruje u krscanskoj Objavi u kojoj su u trajnom dijalogu
Bog koji se objavljuje i covjek koji Objavu prima. Stoga je jezik
nuzno upleten u covjekovu povijest, kulturu i konkretan zivot-
ni kontekst u kojem se dogada govor o Bogu.

U katehetskoj komunikaciji govor o Bogu trazi zivi jezic-
ni izricaj koji se mijenja tijekom povijesti, pa se taj govor, koji
zeli biti ziv, razumljiv i prihvacen, mora prilagoditi jezicnim
normama odredena vremena. U tome postoji opasnost povrs-
ne prilagodbe imajuci u vidu ¢injenicu da se radi o neizrecivim
otajstvima Bozje stvarnosti, pa lJjudski jezik ostaje samo analo-
gni, simbolicki i misti¢ni pristup toj stvarnosti, a ljudske rije-
¢i nosioci religioznog znacenja. U svemu tome, nuzno je da se
govor o Bogu ostvari snagom stvaralackog prozimanja temeljnih
ljudskih iskustava s iskustvom vjere koja je sadrzana u krsc¢an-
skoj poruci. Autenticna kateheza stoga istice i obuhvaca smisa-
onu, metafizicku, transcendentalnu i simbolicku ulogu jezika.
Time Zeli omoguciti ostvarenje vjernickog iskustva, posredova-
ti, produbiti i pribliziti istine vjere, olaksati crkveno zajednistvo,
otkrivati nadnaravni temelj zivota i, u svjetlu evandelja i nauka
Crkve, rjesavati zivotne probleme svojih naslovnika.

Katehezi su u tom vjersko-odgojnom procesu vazne sve
komunikacijske i jezi¢ne razine. Tako, npr., govor o Bogu, ako
nije iskustven, postaje okamenjen u lingvistickim kalupima, i
tako nedjelotvoran. Zato katehetski govor treba razviti “lingvi-

35 Usp. Z. Bezi¢, Jezik vjere, u: Bogoslovska smotra 58 (1988), 4, str. 38-49.
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sticku igru” koju ¢e suvremeni covjek slusSati i pomocu koje
¢e se otvoriti pristupu Bozjoj rije¢i.*® To znaci da govor o Bogu
treba ¢vrsto ukorijeniti u zivot, ali tako da se duhovno izdigne,
iznad svakidasSnjice, u ozracje otajstva gdje pocinje neizreci-
vo. Kateheza se u tom vidu rado koristi iskustveno-biblijskim
i poetsko-simbolickim govorom da se ostvari nuzna korelaci-
ja izmedu teoloskoga i antropoloskog iskustva. Hermeneutika
i didaktika simbola polazi od temeljnih ljudskih iskustava, oni
povezuju osobni i zajednic¢ki zivot, a simbolicki ¢ini utjelovlju-
ju iskustvo od covjekove tjelesnosti do simbola krS¢anske vje-
re, po kojima se izrice sam njezin sadrzaj. Zato je potrebno
pokazati znacenje Bozje rijeci, njezinu otajstvenost, poruku i
stvarnu zivotnu vaznost u povezanosti s konkretnim ljudskim
problemima. U povezivanju tih iskustava, bitnu ulogu ima jezik,
koji mora biti razumljiv suvremenom covjeku. Stoga je prije-
ko potrebno govor o Bogu uskladiti s jezikom doticne kulture
kako bi se ostvario takav govor o Bogu koji je u stanju covjeku
izraziti i komunicirati sadrzaj vjere na uvjerljiv i vjerodostojan
nacin. Radi se o skladnu povezivanju ljudskog iskustva i isku-
stva vjere, vjere i kulture, vjere i zivota, i to tako da se covjeka
susretne u njegovoj kulturi, ondje gdje on stvarno jest i gdje
Zivi, i progovori njegovim jezikom.

U skladu s time, katehetska komunikacija i govor o Bogu u
religioznom odgoju i katehezi ne ostvaruju se prvotno u obliku
filozofsko-teoloS§kog poucka niti su puko davanje i prenoSenje
vjerskih istina i informacija o Bogu, nego su odgojno-obrazov-
ni proces koji ucenicima pomaze da se susretnu s Bogom, da
kriticki opazaju i prosuduju sadrzaje vjere, obrazlazu sposob-
nosti etickog odlucivanja i djelovanja i ostvare plodan medu-
sobni dijalog te tako postignu zrelost krs¢anskog zivota. U tom
susretu i dijalogu bitne su jezicne kompetencije koje ukljucu-
ju slusanje, razumijevanje, sporazumijevanje, interpretiranje,
argumentiranje, zakljucivanje, sposobnost transfera i dono-

36 Usp. K. H. Weger, Der Mensch vor dem Anspruch Gottes. Glaubens-begriin-
dung in einer agnostischen Welt, Graz, 1981.

37 O jezi¢no-komunikacijskim i stilskim aspektima govora o Bogu potanje
govori A. G. Sabié¢, Prema novom govoru vjere, u: Bogoslovska smotra 69
(1999), 4, str. 535-561.
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Senja zivotnih odluka i stavova.3” Religiozni odgoj polazi od
krscanske vjere koja zahtijeva vjerodostojnost kako u pogle-
du usvajanja krsc¢anskih istina tako i u tumacenju Boga, svi-
jeta i covjeka, ali se taj zahtjev za istinom ne moze obuhvatiti
samo intelektualno na razini informacija nego se on ostvaruje
u odgoju stava vjere i autenticnom krsc¢anskom zivotu. Stoga
se ni katehetske komunikacijske metode ne mogu prosudivati s
aspekta je li teoloska informacija bila cjelovita i dostatna u sebi.
Ona postaje cjelovita tek onda kada u vjersko-odgojnom pro-
cesu poStuje dinamizam covjekova unutrasnjeg rasta cemu se
prilagoduje sam govor o Bogu. Religiozni odgoj i kateheza stoga
se ne mogu shvacati samo kao skup definiranih, posredovanih i
poucavanih istina vjere, pa makar i cjeloviti skup informacija o
vjerskim istinama, nego on bitno uklju¢uje unutrasnje procese
covjekova rasta u vjeri koje zahvacaju covjeka u cjelini njego-
va bica, duh - dusa - tijelo, njegov racionalni, dozivljajni i dje-
latni zivot. Katehetska komunikacija i jezik, da ostvare svoju
odgojnu zadacu, moraju biti prilagodeni vremenu i odgovarati
jeziku, stilu, vokabularu i slikama suvremene generacije. Jezik
treba biti zZivotan i svjez da bi potaknuo i gradio vjeru kao ¢ovje-
kov zivotni stav. Mora biti inkulturiran i prilagoden naslovnici-
ma, njihovoj dobi, religioznoj i kulturnoj situaciji u kojoj zive,
od djece do odraslih, od intelektualaca do radnika, sve do jezi-
ka ugrozenih i hendikepiranih, da pridonese sazrijevanju vjere
i njezinu svjedocanstvu u zivotu.3®

Kateheza, uza sve to nuzno ukljucuje govor i jezik subjek-
ta, tj. vjernika, vjeroucenika i katehete. Taj se govor oslanja na
sveopce ljudsko iskustvo, koje se opet obnavlja u svakoj ljud-
skoj kulturi i u svakom osobnom zivotu. Govor o Bogu u kate-
hetskim procesima ucenja i komunikacije dobiva vaznu zadacu,
tj. da otkrije, oplemeni i uc¢ini plodnom tu nutarnju dinamiku
subjekta. Zato taj govor, uz njegovu objektivnhu nuznost, mora
voditi racuna o nutarnjim datostima subjekta i na njima teme-
ljiti unutrasnju motivaciju religioznog odgoja. Religiozni odgoj
treba omoguciti da sami katehete sudjeluju u stvaranju govo-
ra o Bogu tako Sto ce se susresti s temeljnim sadrzajem vjere i

38 Usp. J. Gevaert, Catechesi e cultura..., nav. dj., str. 186-192.
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osobnim iskustvima vjere stecenima u razli¢itim komunikacij-
skim i zivotnim prilikama, kako bi taj govor bio cjelovit i uvjer-
ljiv te postao preobrazbena snaga zivota u vjeri. Zato vjerski
odgojno-obrazovni proces treba potencirati kreativan pristup
vjeronaucnim sadrzajima i omoguditi stvaralacko izrazavanje
vjeroucenika s nakanom da se temeljito prorade vjeronauc-
ni tekstovi i omogudi aktualizacija krScanske poruke da bi se
u subjektu dogodila stvaralacka preobrazba i gradio osoban
stav vjere. To su posve prakticna pitanja katehetske didakti-
ke i metodike.

ZAKLJUCAK

Religiozni odgoj i kateheza imaju posebnu crkvenu zadacu
u evangelizacijskom poslanju Crkve u suvremenom pluralnom
drustvu, i duzni su graditi vlastitu katehetsku hermeneutiku i
govor o Bogu radi ostvarenja cjelovita i skladna vjerskog odgo-
ja i nuzne integracije krs¢anske poruke i konkretnog Zivota
naslovnika, vjere i Zivota, vjere i kulture. Katehetski govor o
Bogu u tim procesima ima naglasen komunikacijski aspekt
koji obuhvac¢a krS¢ansku poruku, naslovnike i ciljeve njiho-
va vjerskog odgoja u procesima navijestanja i sluSsanja Bozje
rijeci, krScanskog poucavanja i ucenja, odgoja i obrazovanja.
Tu posebnost katehetskog govora i djelovanja Crkve promice
religijska pedagogija i katehetika nakon Drugoga vatikanskog
sabora. Kao samostalna teoloska i pedagoska znanost smje-
Stena u podrudje prakticne teologije, ona se danas smatra ori-
ginalnom sluzbenicom Bozje rijec¢i koja, u pedagoskoj zadaci
ostvarenja konkretnoga katehetskog ¢ina, sustavno i znan-
stveno razmislja o katehezi, predstavlja, formulira i organizira
odgojno-obrazovne sadrzaje vjere koji se navjescuju, posredu-
ju i ostvaruju u procesima krsc¢anskog odgoja.

Religiozni odgoj i kateheza zahtijevaju poseban i prikladan
katehetski govor o Bogu kako bi on bio autentican, razumljiv i
odgojno plodan navjesStaj krs¢canske poruke danasnjem covje-
ku. On se ne moze zadovoljiti tradicionalnim oblicima govora o
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Bogu, koliko god biblijski, liturgijski, doktrinarni i iskustveni
govor cine dio katehetskog govora u procesima vjerskog odgo-
ja i obrazovanja. Posebno je danas prevladan katehetski govor
sveden na jednostrano intelektualno shvacanje vjere uoblicene
u njezine definirane formule, ¢ime se razdvajaju ¢in i sadrzaj
krscanske vjere. Katehetski govor o Bogu, po nacelu vjernosti
Bogu i ¢ovjeku, nije tek puko ponavljanje, prenosenje i memo-
riranje tradicionalnih i postojeéih formula vjere nego je prije
svega dinamican i kreativan ¢in prihvacanja istina krScanske
vjere u povezanosti s konkretnim Zivotom naslovnika kako bi
slusatelje Rijeci potakla na vjeru, omogucila im rast u vjeri, sve
do postignuca pune zrelosti i osobnog stava vjere. Taj se slozan
proces vjerskog odgoja dogada u razli¢itim oblicima katehet-
skog govora i komunikacije, ali i u osobnom susretu vjerouce-
nika i vjeroucitelja s Bozjom rijeci. Kateheza stoga ima posebnu
zadacu odgoja u vjeri i definira se kao svaki oblik navijeStanja i
crkvenog sluzenja rijeci Bozjoj koji na sustavan i cjelovit nac¢in
posreduje i produbljuje krs¢ansku poruku i vodi do dozrijeva-
nja i zrelosti vjere, bilo osoba bilo crkvene zajednice. Stoga kate-
hetski govor o Bogu, u svojemu komunikacijskom i jezicnom
aspektu, mora biti u stanju otkriti, u ranijim ljudskim, biblij-
skim i krS¢anskim iskustvima, temeljna znacenja i ocekiva-
nja vjere i zivota u Isusu Kristu Sto ga samo krS¢anska poruka
moze dati. No, ta poruka mora postati integrativni dio Zivota u
vjeri te interpretacija ljudskog zZivota u svjetlu Krista i njegove
poruke koja vodi cjelovitu promaknucu covjeka, njegovu oslo-
bodenju i spasenju, u horizontu krs¢anske nade kako je danas
shvaca i tumaci Crkva.

Speaking about God in the light of religious
education and catechesis

Summary

In this text speaking about God in religious education
and catechesis is considered in the context of the relationship
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between contemporary theology and religious pedagogy and
catechesis as well as their task related to the problems and
challenges of the post-modern, secularised and plural society
in which the Church realises its mission of evangelisation and
catechesis. Then the author analyses the specific quality of cat-
echetic speaking about God in the light of religious pedagogy
and catechesis which, respecting traditional forms of speaking
specific for church theology and practice, i.e. biblical, liturgical,
doctrinal and existential, uses, discovers and harmonises dif-
ferent styles of speaking about God, always creating a new way
of speaking, adjusted to the age and abilities of the address-
ees, their cultural, linguistic and other living circumstances,
especially when talking about a complex relation between theo-
logical, religious, communicational and linguistic aspect of cat-
echetic educational and teaching process. Catechetic speaking
about God is considered in the light of the task that Church
sets today to catechesis, i.e. to realise an authentic annunci-
ation and church service to God’s word, which mediates and
deepens the Christian message in a systematic and coherent
way and leads to the ripening and ripeness of faith, either of
persons or church community. Especially reinforced catechet-
ic speaking about God is such speaking that is faithful to God
and man and that is existentially rooted in contemporary cul-
ture, resting on Christian experience and realising itself in an
appropriate linguistically communicational expression.
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