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Sazetal

Polazedi od tuvrdnje o kraju krséanskog poretka, u ovom
tekstu je iznesena ozbiljna anliza sadasnje kulture. Ta analiza ide
za tim da uoci posebice sve one duboke a ponekad i dramaticne
kulturne, strukturalneimentalitetne promjene koje karakteriziraju
drustva zalazeéeg moderniteta i koje znatno otezavaju recepciju
evandelja. Autor rise i kritickivrednuje razlicite aktualne strategije
i oblike prilagodbe koje pastoral i Crkve nastoji aktivirati u
svojoj nakani da sto uvjerljivije predlozi i sto autenticnije u Zivot
provodi Evandelje i njegove vrijednosti u svalkodnevici. Znatna
pozornost posvecena je procesu inkulturacije evandeoske porulce
unutar aktualne kulturne paradigme. Naime samo Evandelje
kgje je inkulturirano, jest u stanju ponuditi znacajne drustvene
izraze autenticnoga krséanskog zivota. Samo ono je u stanju
dati uvjerljive odgovore na teska pitanja sadasnjega kulturnog i
civilizacijskog trenutka.

“Crkvi naime nije samo do toga da se Evandelje
propovijeda na sve prostranijim podruc¢jima svijeta ili sve vecem
broju novih populacija, ve¢ takoder mora teziti da snagom
Evandelja takorec¢i isprevrne mjerila ljudskog prosudivanja,
ustaljene vrednote, interese, misaona kretanja, ishodiSna
nadahnuca i Zivotne obrasce koji su unutar ljudskog roda
u suprotnosti s Bozjom Rijeci i njegovim naumom spasenja”
(Pavao VI., Evangelii Nuntiandi, 19).

“Vjerakojane postaje kulturom, vjera je koja nije potpuno
prihvacena, koja nije cjelovito misljena niti vjerno Zivljena” (Ivan
Pavao II., Govor sudionicima Nacionalnog kongresa crkvenih
pokreta i djelatnika u kulturi, 16. sijeénja 1982.).
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“Cijela Crkva treba zauzeti stav sluSanja suvremenog
covjeka, kako bi ga razumjela i uspostavila nov oblik dijaloga,
koji bi omogucio prenoSenje izvornosti evandeoske poruke
u srce danasnjeg mentaliteta” (Ivan Pavao II., Govor pred
Papinskim vijecem za kulturu, 18. sijecnja 1983.).

- “Europa na koju smo pozvani dozivjela je mnoge i
razli¢ite kulturalne, politicke, socijalne i ekonomske promjene,
tako da se problem evangelizacije postavlja u potpuno novim
terminima. Mozemo reci da Europa, koja se oblikovala nakon
slozenih dogadaja posljednjeg stoljeca, postaje najradikalniji
izazov krScanstvu i Crkvi u povijesti, ali istodobno otvara nove
i kreativhe mogucnosti navjestaju i utjelovljenju Evandelja”
(Ivan Pavao II., Govor pred Vijeéem europskih biskupskih
Iconferencija, 11. listopada 1985.).

- “NavjeStaj Isusa Krista mora dosegnuti takoder
suvremenu europsku kulturu. Evangelizacija kulture mora
pokazati da je i danas, u ovoj Europi, moguce zivjeti u
punini evandelje kao put koji daje smisao zivotu. Da bi se to
ostvarilo, pastoralno djelovanje mora imati za zadacu oblikovati
krscanski mentalitet u redovitom zivotu... procjenjujuci novo-
nastala gibanja i najvaznije dogadaje i situacije naSeg doba u
svjetlu srediSnjosti Krista i krScanske antropologije. I danas,
podsjecajuci na doprinos krs¢anstva kulturi europske povijesti,
potrebno je pokazati evandeoski pristup, na teoretskoj i
prakticnoj razini covjekove stvarnosti. Nadalje, s obzirom na
veliku vaznost znanosti i tehnoloskih dostignuc¢a u europskoj
kulturi i drustvu, Crkva je, putem svojih znanstvenih ustanova i
svojih prakti¢nih pothvata, pozvana postaviti se konstruktivno
prema znanstvenim spoznajama i njihovim primjama, ukazujuci
na nedostatnosti i neprikladnost shvacanja nadahnutog
scijentizmom, koji Zeli objektivnu vrijednost pripisati samo
iskustvenoj spoznaji, te predlazuci eticke kriterije koje covjek
posjeduje i koji su upisani u samu njegovu narav... Posebno se
mora odati veliko priznanje krs¢anima koji provode istrazivanja
i poucavaju na sveuciliStima: svojom ‘misaonom sluzbom’, oni
prenose mladim narastajima vrijednosti intelektualne bastine
obogacene dvotisucljetnim humanistickim i krsc¢anskim
iskustvom. Uvjeren da su akademske ustanove vazne, trazim
takoder da se u razlicitim partikularnim crkvama provodi
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prikladan sveucilisni pastoral, podupiruci tako sve ono Sto je
primjereno za sadasSnje kulturalne potrebe” (Ivan Pavao II.,
Crkva u Europi, 58-59).

“Polaze¢i od prosvjetiteljstva, zapadna se kultura
velikom brzinom udaljuje od svojih kr§¢anskih korijena” (J.
Ratzinger, Regnodoc 21/2002, 662).

“Hraniti se Rije¢ju da bi se bilo ’sluzbenicima Rije¢i’ u
evangelizacijskoj zadaci: to je zacijelo prioritet za Crkvu na
pocetku novoga tisucljeca. I u zemljama stare evangelizacije
izgubila su se obiljezja 'krs¢anskog drustva’ koje se, ... izric¢ito
odnosilo na evandeoske vrijednosti ili povezivalo s njima” (NMI,
40).

1. GALAKSIJA ZALAZECEG MODERNITETA

1.1. Nova i slozena situacija

Kraj epohe homogenog krS¢anstva promisljanje je koje
se Cesto ponavlja do te mjere da se ¢ini gotovom stvari.
Promatrajuci dva-tri desetljeca unatrag, pastoralna postavka
koja se tijekom stoljeca bila duboko ukorijenila, koja je bila
sposobna formirati generacije autentiénih kr§¢ana, dovedena
je u pitanje.

Promjena je bila brza i radikalna. Nije ostao ni kamen na
lkkamenu od starog zdanja. 1 cijela pastoralna stvarnost - koje
se mnogi od nas sjecaju s divljenjem i zahvalnoS¢u, od koje
je dobila rije¢ i zZivot vjere - iznenada je postala zastarjelom;
bogata iskustvom i mudroscu, doista, ali neumoljivo izlozena
riziku, koji je sve samo ne hipotetski, da odgovara svijetu koji
viSe ne postoji.

Moramo priznati: svakodnevno pastoralno djelovanje
suocava se s nemalim potesko¢ama, koje treba prevladati
na razini temeljnih postavki i u konkretnoj aktualizaciji.
Zapaza se onaj snazni trag ‘krSc¢anskog poretka’ (cristianita)
koji je karakterizirao dosadasnji pastoralni pristup, njegove
oblike i strukture. Nije jednostavno uvesti jednu tako duboku
promjenu.

37



Sergio Lanza, Katolicko videnje pokretljivosti kultura

Nisu nedostajali, wuistinu, upozoravajuc¢i znakovi,
prepoznati s prorockom bistrinom u projektu posadasnjenja
blazenogIvana XXIII., koje je prepoznao i Drugi vatikanski sabor,
osobito u onom inovativnom i mozda ne jos dovoljno ostvarenom
dokumentu pastoralne konstitucije Gaudium et spes. Potom su
isti znakovi, ali u snazno izmijenjenim kontekstima, prepoznati
u pozivu pape Pavla VI. na evangelizaciju, kao i u neumornom
pozivanju pape Ivana Pavla II. na novu evangelizaciju.

S mnogih strana osjeca se potreba novog pokretanja i
nastavka hoda. Govori se o obrac¢enju pastorala, o misionarskoj
svijesti, o obnovljenom povjerenju, o hrabrosti radikalnog
izbora, o neophodnosti prisutnosti i hrabrosti ondje gdje se
stvara miSljenje, o ¢vrstoj vezi izmedu Crkve i svijeta koja je
izazov dinamic¢koj inkulturaciji... Rije¢ je o profilu zZive Crkve,
koja nije uplasena ni umrtvljena poteskocama, koja nije
frustrirana malobrojnoséu nekih rezultata, koja nije prignuta
nad beskorisnom kuknjavom. No to ne ublazuje objektivne
poteskoce na psiholoSkom i strukturalnom planu, kad se
nalazimo pred zadacom pronalaZzenja putova autenti¢ne i
djelotvorne obnove.

Naspram takvim poteskocama pojavljuju se, katkad,
napasti pastorala oCuvanja stecenog, koji zna biti rezigniran,
ili agresivan, ili pragmaticko-organizacijski. Neugodan osjecaj
ne iznenaduje, naprotiv. Nalazimo se pred potpuno novom
situacijom, za koju nitko nije sposoban ponuditi trenutacne i
lako ostvarljive recepte. Pa ipak, odzvanja joS uvijek jubilarni
poziv Ivana Pavla II.: “Duc in altum”.!

Prijeko je potrebno temeljito dijagnosticko promisljanje
(prvi ¢in pastoralnog razluéivanja).

Lalko je zapaziti nelagodu u Crkvi zbog aktualne situacije.
Stojimo naspram rasprostranjenog odbijanja cjelovite vizije
Zivota, naspram gubitka perspektive. Kad eshatologija zapadne

! Ivan Pavao II., Novo Millennio Ineunte; usp. takoder Incarnationis
Mysterium, 2b: “U hodu prema trecem tisucljecu vjernicki narod niposto
ne osjeca umor koji teret od dvije tisu¢e godina povijesti moze sa sobom
donijeti; krScani se prije osjecaju ohrabreni svijeS¢u da svijetu nose
istinsko svjetlo, Krista Gospodina.”
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u krizu, pojavljuje se apokalipsa, a kad se ova poc¢ne shvacati
neozbiljno, pojavljuje se gnoza: intimizam, ‘religiozni’ a-teizam...
Osim toga, postoji konkretan rizik da nestanak “velikih pric¢a”
na scenu postavi, kao neospornog gospodara, jedino trziste, s
njegovom anonimnoscu i (s navodnom) etickom neutralnoscu,
od koje se ne moze ocekivati ni pravda ni solidarnost.

Bez dovoljno jasnog posvjescenja situacije, nalazimo se
u opasnosti da se zadrzimo na razini pukog nepromisljenog
osjecaja. To je i izvor onog pastoralnog empirizma koji je uvijek
uzurban, a donosi malo plodova. Inkulturacija vjere zahtijeva
hrabrost ozbiljnog suocavanja sa situacijom: bez analize i
odluke pastoral luta u limbu dobrih nakana i proizvodi bolne
frustracije. Pastoral, zapravo, nije pozvan ukazivati na ono
opcenito Sto treba Ciniti ili na neku hipoteticku idealnu situaciju,
ve¢ mora ukazivati na ono Sto se treba i moze uciniti ovdje i
sada: pastoralna odluka ima zbiljski, a ne oniricki karalter.

1.2. Neloliko kratkih natuknica

Strukturalna pokretljivost. Pokretljivost se pojavljuje kao
transverzalni i proZimajuc¢i karakter moderne: to je fizicka,
socijalna i mentalna pokretljivost. Na taj nacin prelazi se od
homogenog na kompleksno drustvo: od monocentricnog na
policentri¢no, od stati¢nosti k dinamicnosti: “Covjeéanstvo sa
statickoga shvacanja poretka stvarnosti prelazi na dinamicno
i evolutivnho, a odatle nastaje nova neizreciva kompleksnost
problema, koja zahtijeva nove analize i nove sinteze” (GS 5).

Tijekom povijesti, vec¢i je dio ljudi cjelovito Zzivljenje
provodio u jednom jedinom veoma integriranom kulturalnom
ambijentu; danas, naprotiv, ve¢ina se kontinuirano suceljava s
razlicitim kulturama (pokretljivost): “iz svijeta krutih nuzZnosti
u svijet nevjerojatnih moguénosti”.?

Pokretljivost je rije¢ razli¢itoga odjeka. U prvoj modernoj
oznacava polet neodredenog napretka, dok se u znacenju koje

2 P. L. Berger, Una gloria remota. Avere fede nell'epoca del pluralismo,
Bologna, 1994., str. 71.
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ima u “slaboj misli” pojavljuje sve viSe kao nesigurna migracija
i trenutak koji nestaje. Predocuju se, s jedne strane, nove
situacije i nenadane mogucnosti istrazivanja; s druge strane,
medutim, pati se od kulturalnog iskorjenjivanja: emigracija,
koja za sobom povlaci ¢esto napustanje vrijednosti dobivenih
krsc¢anskom vjerom. To se odrazava ne samo u osobnom Zivotu
vec u cijelom drustvenom ustroju.

“Pokretljivosti suvremenog svijeta treba odgovoriti
pastoralna pokretljivost Crkve”,® pozivao je jo§ Pavao VI.

Preuvelicavanje subjekta. Sve veci broj osoba ne dopusta
da ih odreduju postavke prenesene autoritetom institucionalne
Crkve, ve¢ same odreduju vlastitu viziju Zivota. U vecini
slucajeva, pojedinac donosi odluke izvan onog Sto je oznaceno
kao sluzbeno ...

Fluidni i nesigurni identitet, biografski identitet. Zivot kao
soap opera, ne u susljednim nastavcima, veé¢ fragmentiran u
relativno neovisne epizode... Prometejstvo, narcisoidnost...

Modifikacija kulturalnih kodova. Termini kao $to su sveto,
propis, sakrament, misterij..., koncepti kao Sto su vrijeme i
prostor, shvacaju se na posverazli¢it nacin u odnosu na horizont
katolickog shvacanja; posljedica je kulturalno otudenje koje
otezava sve komunikacijske procese.

Metafizicka slabost. Glavni misaoni tokovi danasnjice kao
jedini Kkriterij za odredivanje smislenosti iskaza ne postavljaju
veritativni Kkriterij, nego prakti¢no-pragmatiéni kriterij povijes-
nog angazmana, ili praktiéno-egzistencijalni kriterij osobnog
‘ukusa’. Dakle, u srediStu stoji ne veritativnost tvrdnji, veé
njihova subjektivnost i funkcionalnost.

Na to se joS dodaje i prijelaz od personalno-aksioloske
koncepcije na socijalno-opisnu, koju su prihvatili mnogi
nositelji humanistickih znanosti i koja sve viSe prozima
mentalitet i opce miSljenje.

Kraqj velikih prica (La fin des grands récits). Suoceni smo
s krajem vremena, autonomijom razuma (eksperimentalna
metoda, antitradicionalizam).

3 Pavao VI., Discorso al Convegno europeo sulla pastorale dei migranti, AAS
65 (1965.), str. 591.
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Slaba misao. Slaba misao nije ponizna misao. Simetri¢na
je toleriranju (indiferentnosti), a ne prihva¢anju (interes) istine
(postivanje, dijalog, usporedba). Ponizna misao otvorena je
i progresivna, neukrotiv trazitelj istine; poniznost je realno
(smisleno) priznavanje ogranicenosti i prikladna (odgovarajuce
i ispravne) energija/poticaj kako bi se to ogranicenje nadislo...
Estetika, provizornost, nesigurnost...

Diktatura relativizma. Relativizam svih normativnih
sadrzaja (eticki aspekt): “Tako mnogovrsnost kultura postaje
ispit njihove relativnosti. Kultura je stavljena nasuprot istini.
Taj relativizam, temeljni osjecaj prosvijetljenog covjeka koji
je danas duboko prozeo teologiju, najveci je problem nasega
vremena. On je i temeljni motiv zbog kojeg je praksa preuzela
mjesto istine i tako pomaknula os religija.”

Rasipanje jezika. Ako ne priopCavaju tragove i odjeke
konstitutivne strukture iskustva, jezici su prazni zvukovi i
bezoblicni znakovi, gramatike su nistave. Semanticki trenutak
(onaj objektivnog znacenja) i egzistencijalni trenutak (onaj
osobne odluke) ne mogu biti rastavljeni s jedne strane na iskaz,
koji zeli biti ukorijenjen u objektivnost smisla, a, s druge strane,
na onaj koji se hoce protegnuti na povijesnost osobne odluke.

Kulturalna anemija. Siri se koncepcija kultura bez
vrijednosne instance, koja je odraz one druge koncepcije, prema
kojoj sve kulture imaju jednaku vrijednost i isto dostojanstvo.
Naspram te lukave neutralnosti, treba biti sruSen mit o
neduznosti kulture, kako ¢e se vidjeti.

Kompleksnost. Zivimo u multikulturalnom drustvu, gdje
su prisutne i gdje se ukrStavaju mnogovrsne vizije i obicaji,
razli¢ita tumacenja Zivota i smrti, uz snazan pritisak svjetovne
perspektive u javnom Zivotu, razli¢itih nagnuca. To pospjesuje
ne samo otvoreni i konstruktivni pluralizam nego i lukavi
relativizam, koji izjeda i iscrpljuje.

Demoralizacija. Rije¢ je o etici emocije i ukusa,
nepodnoSenja bilo kakve obveze i nesigurnosti... Trenutacna

4 J. Ratzinger, str. 589. (Tekst konferencije odrZane na susretu biskupa
FABC (Federacija biskupskih konferencija Azije), Hong Kong, 2.-6. ozujka
1993.).
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gratifikacija, s druge strane, oduvijek je napast. Njezina nova
snaga ne proizlazi iz povrSnosti i rastuc¢eg hedonizma, vec¢ iz
iscrpljenosti i nesigurnosti. Demoralizacija je postala lukava
zahvaljujuci vlastitoj nedostatnosti. Manipulira se s naravi i
vlastitim zivotom (bioetika).

Instrumentalizirana misao. DoSlo je do obrata u odnosu na
proslost: poznata su sredstva, ali ne i cilj.® A u svijetu bez cilja
Zelja se brzo pretvori u hir.

Prevlast tehnike. Potrebno je odlu¢no napustiti zavodljivu
laznu neduznost neutralne tehnike koja nudi samo sredstva,
a zatim c¢e ljudi odluciti o ciljevima. Tehnika nije neutralna,
jer stvara svijet s odredenim znacajkama, koje uvjetuju i
suoblicuju korisnika.

Tehnika nema cilja koji treba dosegnuti, ima samo
rezultate koje treba slijediti, koji proizlaze iz slijeda i u svoje
vrijeme su premise novih rezultata.

Slabljenje socijalne dimenzije. RazdrazZljivost i jo§ viSe
instrumentaliziranje pokretljivosti, dovodi do raspadanja
svake veze i zajednice: veza nije viSe zadac¢a koju treba
ostvariti, ve¢ produkt koji treba konzumirati. Uostalom, ako se
podrazumijeva da su zadace samo trenutacne i kratkotrajne,
ove zadace teZe k tome.

Ideologiziranje ekoloskog pitanja: perspektiva ponajvise
naturalisticka (nehumana) i funkcionalna (odrzivost).

1.3. Zakljucalk

Slozenost sociokulturalne situacije odrazava se u studi-
jama analiticara koji iz godine u godinu izvlace sugestivne
modele i metafore. Oni podvlac¢e, prema vlastitoj tocki gledista
(koja nije teoloska, ali je korisna za teoloSko promiSljanje),
motive i ¢imbenike od nedvojbenog interesa; to je kaleidoskop

5  Usp. G. Schulze, From situations to subjects: moral discourse in transition,
in Pekka Salkunen (ed.), Constructing the New Consumer Society, New
York, 1997., str. 49.
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Europe koji, i u letimiénom pogledu, omogucuje informativnu
panoramu.®

NaSe vrijeme registrira, dakle, brze i korjenite promjene.
Opasnost je tjeskobno tréati za njima, nastoje¢i se suociti,
napornom i naknadnom prilagodbom, znakovima njihove
nesklonosti krS¢anskoj vjeri i zivotu Crkve. Pritom mislimo na
prilagodbu na koju nailazimo na razini vrijednosti, Zivotnih
stilova, same pastoralne prakse, i to ponajviSe na skriven i
gotovo neprimjetan nacin.

2. KONTEKSTUALNI ODRAZI (SOCIJALNE DINAMIKE)

Drustvo se predstavlja kao “sustav potreba” (Hegel!), u
kojem se Jjudi udruzuju ne snagom neke izvorne stvarnosti
(Aristotel, Post 1,26), ve¢ kao nositelji potreba, ukoliko su
proizvodaci i potrosaci. Sve ono Sto pripada humanistickoj
dimenziji - kultura, religija, tradicija, nacija, moral, itd. - biva
iskljuceno iz javnog zivota i predano individualnom izboru.
Javne su, eventualno, sluzbe i usluge kojima se pojedinac moze
slobodno i na razli¢it nacin koristiti. U tom smislu, religija, koja
nema visSe nista zajednicko s temeljnim odredenjem drustva,
biva ipak prepoznata u funkciji javne korisnosti, potvrdena
rasterecuju¢im djelovanjem i kompenzacijom koju ona
obi¢no obavlja: Crkva kao drustvo usluge, agencija (korisnih)
funkcionalnih odnosa.

6 Samo nekoliko indikacija: J. Attali, Chemins de sagesse: traité du
labyrinthes, Paris, 1966.; G. Debord, Commentari sulla societa dello
spettacolo, Milano, 1995. (London, 1990.); U. Beck, La societa del rischio,
verso una seconda modernita, Roma, 2000.; P. Bourdieu, La précarité est
aujourd’hui partout, in Contre-feux: propos pour servir a la résistance contre
l'invasion néo-liberale, Paris, 1998. (Controfuochi, Roma, 1998.); J. Rifkin,
L’era dell’accesso, Milano, 2000.; Z. Bauman, Modernita Liquida, Roma-
Bari, 2002.; C. Geertz, Mondo globale, mondi locali, Bologna, 1999; V.
Taylor, Il disagio della modernita, Roma-Bari, 1999; A. Touraine, Liberta,
uguaglianza, diversita. Si puo vivere insieme?, Milano, 1998; G. Schulze,
Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt, a. M.,
1992.
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Moderna napusta kohezijski socijalni ustroj i ureduje se
u viSeslojno, kompleksno rasc¢lanjivanje podsustava; napusta
kulturu stabilnosti, odredene nepromjenljivosti socijalnog
ambijenta i prihvaca ‘pravilo’ promjene, u kojem je sve prolazno i
privremeno, s neizbjeznim slabljenjem tradicionalnog naslijeda
i s nestabilnoSc¢u normativnog reguliranja, s povlacenjem u
privatnost i s rastuc¢om javnom pozornosc¢u na proceduralno i
produktivno podrugje.

Socijalni se ambijent preobrazavaiz “zajednice” u “drustvo”,
gdje se socijalna subjektivnost ne odnosi na zajednicu, vec
na formalizirane uloge, na pravne osobe i na korporativne
subjekte, koji sudjeluju u socijalnom zivotu, a nemaju nikakav
zajednicki nazivnik niti bilo kakvu univerzalno prepoznatu
instancu. Njihov medusobni odnos i njihova sveukupnost kao
socijalni sustav odrednice su jedino zbog njihovog medusobnog
razgranicenja, konkurentnosti i borbe, s rezultatima koji su
uvijek samo trenutacni, i koji samo relativno mogu dosegnuti
obvezujuci karakter. U toj situaciji pojedinac treba izdrzati ne
samo suocavajuci se s drugim pojedincima, koji su mozda i
snazniji, nego i s institucijama koje slijede svoje vlastite zakone,
svoje vlastite racunice potrosnje i zarade, svoj vlastiti moral, a
koje su cesto puno jace nego Sto to pojedinci mogu ikada biti.

Instanca promjene, osim toga, izlaze religioznu dimenziju
selektivnosti i promjene s neizbjeZznim razilaZzenjem izmedu
osobnog religioznog iskustva, koje se sve vise individualizira, i
institucionalnih oblika religije.

Individualna subjektivnhost se tako nalazi u stanju
otvorene dijalektike, ako veé¢ ne konfliktualne dijalektike, sa
subjektivnoscu zajednice, koja se vise ne iskazuje kao naravno
mjesto identiteta samog subjekta.

Bez subjektivnosti zajednice covjek gubi vlastiti identitet:
hvata se za vlastitu individualnost kako bi pronasao uporiste,
ali je nalik onome koji reze granu na kojoj sjedi: ljudi ne mogu
postati ljudi bez socijalne zajednice u kojoj se radaju i u kojoj
Iconkretno uce govoriti, djelovati i misliti.

Individualizam - onaj jucerasSnji i ovaj danasnji - ¢ini
od zajednice nominalno prikrivanje onoga Sto zapravo
ostaje - puko okupljanje, bez stvarnih veza, bez imena i bez
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lica. Nesigurnost identiteta i uloga, nadalje, teSko kaznjava
eklezijalnu subjektivnost, ali i osobnu. Uzdizuc¢i subjekt
na racun zajednice, na kraju biva kompromitirana sama
subjektivna vrijednost pojedinca: od subjekta kao dijela cjeline,
do subjekta kao cjeline u razlicitim dijelovima.

Pa ipak, zajednica subjekata, izgradena ne samo na
introvertiranom i usamljenom Narcisovom pogledu vec¢ i na
uzajamnom altruizmu, moguca je i unutar horizonta posljednje
moderne. Tako se ¢ini da filozofije dijaloga u posljednje vrijeme
nailaze na plodno tlo. No, sve do sada nisu ipak znacajnije
utjecale na procese formiranja javnog miSljenja i opceg
osjecanja.

3. POSLJEDICE ZA SAMOSHVACANJE I CRKVENI ZIVOT

Krséanska vjera (Crkva) nije vise temeljno i izvorno
uporiste osobnoga i zajednickog zivota; nije viSe izvor i polaziste
vizija (interpretacija), projektiranja i ostvarivanja osobnoga i
zajednickog Zivota. Ako je “religija izgubila primat nad ostalim
institucijama”,” to se dogodilo ne samo i ne u prvom redu zbog
prodiruce sekularizacije, koliko zbog autonomizacije drustva u
odnosu na religiozno i sakralno: “Funkcije jedne normativne
kulture, koju karakteriziraju opéeprihvacene ideje, postaju sve
viSe nepotrebne”.® Ili se barem tako misli.

I stoga de facto slijedi privatiziranje Crkve, koja se
svodi na usluznu agenciju (odgovor na specifiéne potrebe...),
socijalno dragocjenu, ali kulturno beznacajnu. A Kkriticno
razdoblje za jednu religiju nastaje kada ona pasivno podnosi
djelovanje civilnog drusStva umjesto da nadahnjuje. To ¢emo
malo produbiti.

7 B. Wilson, Secularisation: The Inherited Model, u: P. Hammond (izd.) The
Sacred in a Seculars Age, University of California Press, Berkeley, 1985.,
str. 15.

8 F. X. Kaufmann, u: ID.- J. B. Metz, Capacita di futuro, Brescia, 1988., str.
68.
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3.1. Marginalizacija (irelevantnost?)

“Opasnost kojoj vijera ide ususret nije negiranje ili ospora-
vanje Boga, nego to da se o njemu viSe ne govori.” Bojazan
izrazena pocetkom sedamdesetih samo je dijelom potvrdena.
Usprkos najcrnjim predvidanjima sociologa'® religija nije
izgubila privlacnost, ali su Crkve izgubile sposobnost
privlacenja i prisutnosti upravo na podrué¢ju religioznih
pitanja.!' Sindrom rezigniranosti katkad je izri¢ito ocitovan, a
katkada tiho prisutan; katkad ima teolosko-duhovno pokrice,
s velicanjem evandeoske plemenitosti malog stada, malog
sjemena... zaboravljaju¢i druge i ne manje vazne rijeci Ucitelja
(svjetiljka, grad, sol itd.).!2

Sve da religija i uziva raznovrsnu postojanost, nije tako
s krS¢anskom vjerom i njezinom sposobnoscu da osvijetli i
ozivi egzistenciju. “Je 1li krs¢anska poruka (osobito kr§¢ansko
propovijedanje) jos uvijek vaZzna za osobe naseg vremena?”
pitao se Paul Tillich u “predavanjima iz Berkeleya” koje je drzao
1963., nekoliko godina prije svoje smrti.'® Drugim rije¢ima,
odgovara li krs¢anska poruka dubokim pitanjima suvremenog
covieka? Cini li mu se previse dalekom ili pak nedostatno
uvjerljivom? Ili je zabacena u neki emotivni kutak, bez utjecaja
na misao i djelovanje?

9 A. Grabner-Heider, Riflessioni ermeneutiche, in ID. (ed.), La Bibbia e
il nostro linguaggio. Ermeneutica concreta, Cinisello Balsamo, 1977.
(Freiburg i.B., 1970.), str. 35.

R. Stark, Modernisation, Secularisation, and Mormon Succes, in T. Robbins
-D. Anthony (edd.), In God We Trust: New Patterns of Religious Pluralism in
America, Brunswick, 1990., 201: “Samo jedna teza sociologije dostigla je,
medu zapadnim intelektualcima, opce prihvaéanje - a to je da nastavak
modernizacije podrazumijeva kraj religioznih vjerovanja i mistike.”

Usp. H.-d. HOhn, Zerstreuungen. Religion zwischen Sinnsuche und
Erlebnismarkt, Dusseldorf, 1998., str. 21.

Usp. V. Drehsen, Erosion - Auswanderung - Selbstparalisierung.
Vermutung tiber Schwund und Distanz protestantischer Kirchenbindung, in
Id., Die widerspenstige Religion. Orientierung fiir eine Kultur der Autonomie,
Kampen, 1997., “che parla di Selbstparalisierung durch Zustandigkeits-
verweigerung.”

P. Tillich, L’irrilevanza e la rilevanza del messaggio cristiano per U'umanita
oggi, Queriniana, Brescia, 1998., str. 31.
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Kriza nadolazi “kad odredena kultura viSe nije sposobna
biti nositeljicom nad-racionalne bastine, stavljajuc¢i je na
uvjerljiv nacin u odnos s novom kritickom spoznajom. U tom
slucaju, naslijedena istina dovodi se u pitanje; ono Sto je
nekad bila istina, postaje samo navika, obi¢aj, i gubi svoju
Zivotnost”.'*

Dolazi do kulturalne, egzistencijalne i emocionalne
neaktualnosti krS¢anske religije. Razvidno je to i iz ¢injenice
da institucionalne crkvene stvarnosti izlaze iz egzistencijalnog
senzibiliteta i socijalne prakse suvremenog svijeta. Tako
imamo vjeru odvojenu od drustvene i ekonomske stvarnosti.
To je uspjeSno pokazao E. Troelsch na primjeru luteranske
doktrine o dvama kraljevstvima, koja je zajedno s kalvinistickim
predestinacijskim od¢aravanjem (Weber), predstavljala najradi-
kalniju teolosku formalizaciju razdvajanja.!®

Nastoji se probiti odredena vrsta “nihilisticke duhovnosti”,
neodredenog panteizma, koji se ne ustrucava zakljuciti:
“Nastojanje oko promicanja ljudskog zivljenja nije drugo doli
nemotivirana Zelja za zZivotom, u ¢iju se sluzbu stavlja tehnika,
koja i nema druge svrhe doli samo jednostavnog produljivanja
Zivota, i to na najlakse moguce nacine.”!¢

3.2. Vanjstina?

U drugim slucajevima susrecemo ne manje zabrinjavajuci
fenomen, ¢ak joS podmukliji i mimeti¢niji; to je fenomen
formalnog kontinuiteta unutar supstancijalnog diskonti-
nuiteta. Naime, prezivljavaju izrazajne forme krsSéanstva, ali
samo kao kulturalni izricaji opcereligioznog osjecaja, nacinjeni
od obicaja i socijalnog suzivljenja, bez povezanosti ili s malom
povezanosti s rijeéima vjere (prve pricesti, sprovodi...).

14 J. Ratzinger, Konferencija odrzana na susretu biskupa FABC-a (Federacija
biskupskih konferencija Azije), Hong Kong, 2.-6. oZujka 1993.

15 E. Troelsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen,
Tubingen, str. 1911.

16 U. Galimberti, Psiche e tecne, Milano, 1999., str. 112.

47



Sergio Lanza, Katolicko videnje pokretljivosti kultura

Rije¢ je o jednoj iluzornoj pojavi u djelovanju mnogih
pastoralnih djelatnika, koji iz nje izvlace opravdanja kako bi i
dalje zadrzali naslijedeni pastoralni model.

3.3. Sinkretizam i religiozna indiferentnost

Koncepcija koja se sve viSe potvrduje u nasem drustvu, jest
da su sve religije jednake. U svijetu ulovljenom u imanentnost,
za koju je transcendencija samo daleka fantasti¢no-mitska
hipoteza, temeljna briga nije istina, nego jednostavno javni
red, upravljanje sukobima i njihovo reguliranje, sastavljanje
prava i duznosti: proceduralna demokracija, skepticizam a ne
vjera.

Lutanja “slabe misli” radaju snaznim nagnucem prema
skepticizmu, osobito na religioznom podrucju.

U tom smislu, ono Sto zabrinjava nije toliko fenomen
nevjere - sam po sebi brojcano ogranicen - koliko kultura
nevjerovanja, porast njezine vaznosti na podrucju znanstvene
i utilitarne stvarnosti, te relativno deklasiranje religije na
emocionalni, iracionalni i privatni epifenomen, sve to pra¢eno
sindromom inferiornosti vjernika (poucan je slu¢aj Da Vincijev
Icod) i slaboscéu apologetske i svjedo¢anske sposobnosti.

4. HITNOST PASTORALNE OBNOVE

Ocito se radi o dijagnozi koja nije ni lagana ni po sebi
jednostavna, zbog slozenih i grcevitih povijesnih dogadaja
i kulturalnih fenomena. Terapija te dijagnoze nije manje
zahtjevna. Stoga je nesumnjivo da nostalgicno zadrzavanje
na sugestivnim srednjoviekovnim krSc¢anskim modelima
pospjesuje - a ne suprotstavlja - progresivnu shizmu izmedu
Evandelja i kulture. To ni na koji nacin ne znaci da pozornost
treba obratiti samo na sirenu napretka; jos manje znaci da to
povijesno razdoblje treba opecatiti kritickom prosudbom bez
mogucnosti priziva; ono, istina, nije bilo bez nedostataka, ali je
bilo bogato civiliziranoScu i izrazajnom rije¢ju vjere. Neophodno
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je zadubiti se u Tradiciju i nahraniti se na izvorima Duha, kako
bismo shvatili sadasnjost i usmjerili buduc¢nost. Samo odatle
mozZe proizaci nova hrana sinteticke vizije i prorocke rijeci, koje
idu u dubinu kako bi shvatile radikalno pitanje i probudile
smisao zivota.

Nakana nije shvacena pod klju¢em mukotrpnog osvajanja
izgubljenih pozicija, ve¢ u dinamickom krs¢anskom prorostvu,
koje ponovno ispituje odgovornost za izgradnju drusStva:
odgovornost upisanu u genetski kod same Crkve, koja je “u
Kristu kao sakrament ili znak i orude najtjeSnjeg sjedinjenja s
Bogom i jedinstva cijeloga ljudskog roda”.!”

Stari sloj misionarske evangelizacije - ostavljen na
marginama svakodnevnog pastorala u vremenu krsc¢anske
homogenosti (ili zamiSljene kao takve) - pozvan je pokazati
novu zivost u konkretnim uvjetima u kojima se danas nalazi
zivot Crkve. Situacija je problemati¢na i slozena, na pozadini
klju¢énih pitanja sposobnosti inkulturacije vjere: “Sto Crkva
Kristova treba uciniti kako bi je shvatio suvremeni duh, koji
je tako ponosan na svoja ostvarenja i, u isto vrijeme, tako
uznemiren zbog buduénosti ljudske obitelji?”!8

Tu se uopce ne radi o tjeskobnom nastojanju oko
zadobivanja izgubljenih pozicija, ve¢ o dinamici krséanskog
prorostva, kojemu odgovara odgovornost za izgradnju drustva.
Odlucujuce - ponekad uznemirujuce - znacenje problema koji
uznemiruju nase vrijeme pokazuje uzbudljive mogucnosti.
Naime, upravo u ovom nasem vremenu ocituju se i formiraju,
mozda na jedan rapsodijski, ali zbog toga ne manje vazan nacin,
kulturalni okviri i parametri koji ce tvoriti matricu misaonih i
prakseoloskih oblika generacija u trecem mileniju.

RazmiS$ljanja koja Zelim predloziti, slazu se s onim Sto je
ustvrdio kardinal Joseph Ratzinger: “Moja nakana je razmotriti
pravo i sposobnost kr§¢anske vjere da komunicira samu sebe
drugim kulturama, da ih asimilira i da se u njima prosiri. U biti,

17 Lumen Gentium, 1.

18 Giovanni Paolo II, Discorso al Pontificio Consiglio della Cultura, 15 gennaio
1985., str. 3.
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to podrazumijeva sve probleme koji se ticu temelja krsc¢anske
egzistencije.”

5. ISPRAVAN STAV

Bez nostalgije. Utopija se javlja kada podbaci istina. Ne
mozemo se sloziti s Novalisom: “Lijepa su bila ona vremena,
uistinu ljudska, kada je Europa bila krS¢anska zemlja, a
samo jedno krScanstvo obitavalo u ovom dijelu svijeta na
nacin prilagoden mjeri covjeka, kad je veliki zajednicki interes
povezivao i najudaljenije provincije tog velikog, jedinstvenog
imperija” (1799.). Umjesto toga, “tko god ispita ove probleme
izbliza, odmah c¢e shvatiti da se ne moze dogoditi nikakav
jednostavan povratak u proslost. Ne samo zato Sto je teznja
CovjeCanstva prema jedinstvenoj zajednici sa zajednickim
Zivotom i sudbinom nezaustavljiv pokret (budué¢i da se
ta teznja nalazi u biti ljudskog bitka) vec¢ i zbog toga Sto je
tehnoloska civilizacija neopoziva. Romanti¢ni je san sacuvati
predtehnoloSke otoke u moru ¢ovjecanstva. Ne mozZete zatvoriti
ljude i kulture u neku vrstu naravne duhovnosti... moderna
civilizacija nije Cisto umnazanje znanja i metoda. Ona je
duboko utemeljena, na nacin na koji se shvaca covjek, svijet
i Bog; ona mijenja modele i ponasanja i u temelju preokrece
interpretacije svijeta.

Sakralna vizija svemira time je nuzno uzdrmana. Dolazak
ove nove mogucnosti egzistiranja je poput potresa koji je
uzdrmao intelektualnu panoramu sve do njezinih temelja.”!®
Mesijanizam (autenti¢ni) je iskupljenje i istina utopije, koja se
sazima u nadu: utopija se tako kalemi na stvarnost.

Bez pesimizma. Potrebno je izbje¢i, s jedne strane,
pokazivanje kontinuiteta (stvari i nisu toliko razli¢ite od jucer...
nasi ljudi uglavnom nastavljaju s prakticiranjem vjere...)

19 J. Ratzinger, Conferenza tenuta all'incontro dei vescovi della FABC
(Federazione delle Conferenze episcopali asiatiche), Hong Kong, 2-6 marzo
1998.
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koje djeluje na pastoral poput placeba, te se on tako uljulja,
utjeSen “povratkom religije”. To moZemo nazvati zamaskiranim
pesimizmom.

Ali valja s jednakom odlu¢noScu, s druge strane, izbjeci
pesimisticku rezignaciju koja dolazi od tzv. “proroka nesrece”.
Nasuprot tome, postoji snazna nada, koja nije zanesena laganim
entuzijazmom, kao Sto jednako tako nije ni prignuta nad
pesimisti¢nim vizijama, sadrzana u iskrenom duhu koncilskog
razdoblja: “Zasluga je Ivana XXIII. - podsjeca Ivan Pavao II.
- ne samo Sto je proglasio Koncil, nego i Sto mu je dao ton
nade, distancirajuci se od “proroka nesrece”, i potvrdio vlastito
neposustalo pouzdanje u Bozje djelovanje.”?® Bez pretjerane
samokriti¢nosti, a sa svijeS¢u da je ono na sto se cesto zalimo
kao na ‘opadanje vjere’ prije svega (iako ne samo) nedostatak
socijalnog ambijenta koji je bio potpora prakticiranju vjere,
i koji je promicao izgradnju vizije zivota primjerenog vjeri:
"Vremena koja dozive izmjenu razlicitih paradigmi, uvijek su
vremena duboke nesigurnosti - i takva se nesigurnost pojavljuje
kao jedna od nekoliko konstanti suvremenog doba i jedan od
c¢imbenika koji izazivlju snazne reakcije u prilog odrzavanju
prosvjetiteljske paradigme, bez obzira sto sa svih strana dolaze
znakovi njezina rastakanja.”

Bez prilagodbe. Unutar Rijeci vjere treba pokazati njezinu
kulturalnu vrijednost, ¢vrstocu njezine poruke, sve do njezine
estetske vrijednosti. Na to cemo se vratiti.

Bez otudenja. "Treba dakle da vjernici zive u najtjeSnjem
dodiru s drugim ljudima svojega vremena i da nastoje potpuno

20 Ivan Pavao II., Angelus, 15 ottobre 1995, alla vigilia del XVII anniversario
della elezione al Pontificato, 1; cf. Ivan XXIII., Discorso di apertura del
Concilio Vaticano II, 11 ottobre 1962: “U svakodnevnom obavljanju nase
pastoralne sluzbe ranjavaju nas... U modernim vremenima one ne vide
da pronevjera i ruSevina... Nama se ¢ini da se treba razic¢i od konteksta
proroka nesrece, koji navijestaju sve zlokobnije dogadaje, kao da prijeti
kraj svijeta. U sadasnjem povijesnom trenutku, providnost nas usmjerava
prema novom ustroju ljudskih odnosa, koji se, zbog djelovanja ljudi
i jo§ viSe iznad njihovih oéekivanja, okrecu prema ispunjenju visih i
neocekivanih planova; a sve, pa i ljudska neprijateljstva, pridonosi vecem
boljitku Crkve.”
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proniknuti u njihov nacin misljenja i osjecanja, ¢iji je odraz
kultura. Poznavanje novih znanosti i teorija kao i najnovijih
otkrica treba povezati s krscanskim obicajima i izlaganjem
krscanskog nauka” (GS 62).

Odvazan govor. Ne treba izbjegavati argumentirano i
¢vrsto suceljavanje, treba se koristiti kulturalnim dijalogom bez
skrivanja iza zavjese vjere (iz ovoga proistjecu, kao iz jedinog
zarazenog Kkorijena, fanatizam, sinkretizam, kvijetizam); s
hrabrom i strpljivom izdrzljivoséu?! treba nepopustljivo i
srdacno svjedociti Isusovo Evandelje na ¢ujan i vjerodostojan
nacin: “Ako usta ne vi¢u ono Sto srce vjeruje, i njegovo ¢e vikanje
ostati priguseno. Ali da njegovo vikanje ne bude pokriveno u
nama, potrebno je da svatko, prema svojim mogucnostima,
dade svjedocanstvo braci o tajni novoga zZivota.”?2

Razlilkkovanje: “Vidjeti Njegovim (Kristovim) oc¢ima.
Mjeriti Njegovim Kkriterijima... sa stavom koji je u isto vrijeme
prodirudi i na distanci... koji tvori pogled jednog svjetonazora,
(Weltanschauung). Samo ¢ovjek koji vjeruje konacéno vidi svijet.
Vidi ga po tome Sto jest. Vidi ga unutar i posvuda uokolo... On
posjeduje ljubav, slobodnu i u isto vrijeme vjeru, koja sama
omogucuje vidjeti bitno” (Guardini, 33). “Osobe i dogadaji
koje povijest proucava nisu tek povijesni fenomeni ‘u sebi’,
niti su karika lanc¢anih uzroka. Oni su to samo u odnosu s
buducnoscu, zbog koje imaju neko znacenje i za koju sadasnjost
ima odgovornost.”3

Uciniti vidljivim veliko “da” vjere: Sa svoje strane Zelio
bih naglasiti kako, posredstvom ovog razli¢itog svjedocenja,
treba uociti nadasve ono veliko “da” koje je u Isusu Kristu
Bog rekao covjeku i njegovu zivotu, ljudskoj ljubavi, nasoj
slobodi i nasoj inteligenciji; kako, prema tome, vjera u Boga
s Jjudskim licem donosi radost u svijet. Krsc¢anstvo je zaista
otvoreno svemu onome Sto je pravedno, istinito i Sto je ¢isto u

2l Fides et Ratio, 48: “Otvorenosti i iskrenosti (parrhesia) vjere treba
odgovarati smjelost razuma.”

22 S. Gregorio Magno, Commento al libro di Giobbe, lib. 13, 23PL 1029.
23 R. Bultmann, Glauben und Verstehen IlI, str. 113.
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kulturama i civilizacijama, onome Sto raduje, tjesi i izgraduje
nasu egzistenciju. Sveti Pavao je u Poslanici Filipljanima
napisao: “Sto god je istinito, sto god ¢asno, sto god pravedno,
Sto god cisto, Sto god ljubazno, Sto god hvalevrijedno - je li
Sto krepost, je li sto pohvala - to nek vam je na srcu!” (4,8).
Kristovi ucenici, dakle, prepoznaju i rado prihvacaju autenticne
vrijednosti kultura nasega vremena, kao $to su znanstvena
spoznaja i tehnoloski razvoj, prava covjeka, vjerska sloboda,
demokracija. Ne ignoriraju i ne podcjenjuju medutim onu
opasnu krhkost ljudske naravi koja je opasnost za covjekov
hod u svakom povijesnom kontekstu; osobito ne zanemaruju
unutarnje napetosti i suprotnosti naseg doba. Zbog toga djelo
evangelizacije nije nikada jednostavna prilagodba kulturama,
vec uvijek odredeno prociScenje, hrabri rez koji postaje zrenje
i ozdravljenje, otvaranje koje dopusta radanje onog “novog
stvorenja” (2 Kor 5, 17; Gal 6, 15), koje je plod Duha Svetoga
(Benedikt XVI, Discorso al Convegno ecclesiale di Verona).

Neophodno je privesti navjestaj temeljnom pitanju:
“Temeljno pitanje svakog covjeka je: kako se ostvaruje to biti
covjek? Kako se uci umjetnost zivljenja? Koji je put do srece?
Evangelizacija znaci: pokazati taj put - poucavati umjetnosti
Zivota. Isus na pocetku svojega javnog zivota kaze: Dosao sam
biti blagovjesnikom siromasima (LK, 4,18). To zna¢i: Ja imam
odgovor na vase temeljno pitanje; ja ¢u vam pokazati put zivota,
put do srece - dapace: ja sam taj put. Najdublje siromastvo
jest nesposobnost radovanja, dosada od Zivota shvacenog kao
apsurd i proturjecnost. To je siromastvo danas veoma rasireno,
na veoma razli¢ite nacine, bilo u drustvima koja su materijalno
bogata, bilo u siromasnim zemljama. Nesposobnost radovanja
pretpostavlja i proizvodi nesposobnost ljubavi, proizvodi zavist,
Skrtost - sve poroke koji ruse Zivot pojedinca i svijeta.”**

Iz toga proizlazi radikalno pitanje: zahtijeva li pothvat
inkulturacije, evangelizacije koja uranja u kulturu, a u kojoj
ostaje svoja, ne samo temeljnu odvaznost rijeci nego i mudrost

24 J. Ratzinger, Discorso al Convegno dei catechisti e dei docenti di religione,
promosso dalla Congregazione per il Clero,10. 12. 2000. (preuzeto s
Interneta 10. 9. 2007., www.vatican.va/roman_curia/congregations.
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kriza? U tome je njezina autenti¢no-revolucionarna sposobnost,
tj. izgradnja povijesti.

Ne radi se, dakle, o inicijativi koja se dodaje onima vec¢ u
tijeku, niti o hodu koji se jednostavno dodaje svakodnevnim
pastoralnim mukama. Rijec je o unutarnjem zahtjevu same vjere,
o pozornosti koja je ukorjenjena u njezinom izvorisnom poletu,
koja smjera na ono bitno, koja se ne ogranicava na reagiranje
na sociokulturalne fenomene, veé se na ucinkovit nacin, koji je
kompetentan i pun postovanja, nastoji smjestiti u procese koji
dovode do njihovog formiranja i afirmiranja u drustvu.?

Sve to u snazi nenadmasivog teoloskog korijena (teologika):
“U Utjelovljenju vjecni Logos vezao je Sebe samoga s Isusom
na nacin da povratno djelovanje formula proizlazi iz Njegove
osobe. Logos ne moze viSe biti misSljen odvojeno od njegove
povezanosti s Isusom covjekom. Logos je privukao Sebi Isusa
i sjedinio je Sebe samog s Njime na nacin da su oni samo
jedna jedina osoba u dvostrukosti naravi. Tko god dode u
dodir s Logosom, dodiruje Isusa iz Nazareta. Isus je viSe od
sakramenta Logosa. On je Logos sam, koji je u covjeku Isusu
povijesni subjekt. Zasigurno Bog dodiruje covjeka na mnoge
nacine i izvan sakramenata.”?®

Krscani su se oduvijek angazirali kako bi Isusovo Evandelje
bilo kvasac svijeta izgradenog prema Bozjem planu. Taj snazni
povijesno-djelatni otisak krSc¢anske vjere, ipak, ni na koji nac¢in
nije umisljeni i nametljivi zahtjev za kulturalnom prilagodbom.
Krscanstvo se, kao jedino medu povijesnim religijama, ne rada
niti se oblikuje kao etnicka religija. Novost je takva da se muci
kako bi bila potpuno shvacena u radajucoj Crkvi, kao sto nam
o tome svjedoci napetost izmedu helenista i judeokrScana koju

25 C. Ruini, Per un progetto culturale..., 24: “Za Crkvu i za svakog vjernika
Zurnost i nastojanje glede razvoja i pravaca kulture nije dakle nacin bijega
od najkonkretnijih pastoralnih i socijalnih odgovornosti; to zna¢i upravo
uzeti te ambijente u kojima sazrijevaju razli¢iti nacini misljenja, izbora i
religioznih i moralnih ponasanja, osim onih civilnih i socijalnih.”

26 J. Ratzinger, Conferenza tenuta all’incontro dei vescovi della FABC
(Federazione delle Conferenze episcopali asiatiche), Hong Kong, 2-6 marzo
1998.
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smo maloprije spomenuli. Ta novost ¢e se tijekom stoljeca
cesto suocavati s poteSkocom, i danas prisutnom, razlikovanja
izmedu povijesnog oblika vjere i njezine natpovijesne stvarnosti.
To se dogada zato Sto ova potonja nije nikada dostizna ni
provjerljiva, osim u odredenom povijesnom obliku.

Crkva se rada kao multikulturalna i interkulturalna
stvarnost (Dj 2,1ss), dakle kao natkulturalna, upravo zato
Sto je povijesna i kulturalna. To pokazuje povijest krs¢anskih
korijena.

Medutim to ni na koji na¢in ne znac¢i da se radajuce
krscanstvo jednostavno prilagodavalo postojec¢im kulturama.
Naprotiv, ono je zadrzalo svu snagu svoje prodorne novosti, i
to kao metodu (Rim 12, 2: ne suoblicujte se...) i sadrzaj (npr.
Gal 3,28).

Utjeloviti u povijesti ovu viziju, ne znaci zapostavljati
kreativnost i slobodu, ve¢ pruzati, u jednom uvijek otvorenom
i nikad nedovrsenom procesu, takvo tumacenje stvarnosti koje
1) izrazava, u svakom kontekstu i podrucju, sadrzaje one nove
ljudskosti koja predstavlja izvorni krScanski prinos, i koja
2) rasvjetljuje beskrajne dubine svemira koji u Kristu nalazi
svoje istinsko srediste. “Krs¢anska” kultura to¢no se poklapa
s tim procesom utjelovljenja i tumacenja: “Krist nije broj neke
nejasne religiozne dimenzije, ve¢ konkretno mjesto u kojem Bog
¢ini potpuno svojim, u osobi Sina, nase covjestvo. S Njim Vjec¢no
ulazi u vrijeme, Cjelina se skriva u dijelovima, Bog uzima lice
covjeka” (Fides et ratio, 12). Ta BozZja “kenoza”, koja dopire sve
do “sablazni Kriza” (usp. Fil 2, 7), moze se ¢initi ludost razumu
opijenom sobom. Zapravo, ona je “snaga Bozja i mudrost
Bozja” (1 Kor 1, 23-24) za one koji se otvaraju iznenadenjima
Njegove ljubavi” (Giovanni Paolo II, Discorso al Giubileo delle
Universita, 9 settembre 2001, 1).

6. ODGOVORNOST AKADEMSKIH INSTITUCIJA

“Kontekst kakav je akademski poziva na posve osobit
nacin novo promisljanje problematike krize kulture i identiteta,
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koja se ovih desetljeca pojavljuje ne bez dramaticnosti pred
nasim oc¢ima. Sveuciliste je jedno od najpozvanijih mjesta za
pokusaj pronalazenja prikladnog puta za izlaz iz ove situacije.
Zaista, sveuciliSte c¢uva bogatstvo tradicije koja ostaje Ziva
kroz stoljeca - i upravo su biblioteke bitni instrument za
cuvanje bogatstva tradicije; u njoj moze biti oslikana plodnost
istine samo kada je prihvacena u svojoj autenticnosti, s
jednostavnom i otvorenom dusom. Na sveuciliStu se oblikuju
nove generacije, koje ocekuju ozbiljne prijedloge, koje su
zahtjevne i sposobne odgovoriti na stalna pitanja o smislu
vlastite egzistencije u novim kontekstima. To ocekivanje ne
smije dozivjeti razocaranje. Suvremeni kontekst Cini se da
daje primat umjetnoj inteligenciji, koja sve viSe postaje rob
eksperimentalne tehnike i na taj nacin zaboravlja da svaka
znanost treba uvijek spaSavati ¢ovjeka i promovirati njegove
teznje prema istinskom dobru. Precijeniti “djelovanje”, a
podcijeniti “bit”, ne pomaze novom uspostavljanju ravnoteze
za kojom svatko ima potrebu, kako bi vlastitom egzistiranju
dao ¢vrst temelj i valjanu svrhovitost...

Zadaca sveuciliSnog profesora je ne samo da istrazuje
istinu i potice na vjecno ¢udenje, nego i da promovira znanje sa
svim nijansama i brani ga od reduktivnih i krivih tumacenja.
Postaviti u srediSte temu istine, nije ¢isto spekulativni €in,
suzen na maleni krug mislioca; upravo suprotno, to je
Zivotno pitanje za produbljivanje identiteta osobnog Zzivota
i pobudivanje odgovornosti u druStvenim odnosima (usp.
Ef 4, 25). Uistinu, ako se ispusti pitanje o istini i konkretna
mogucnost da je svaka osoba dosegne, zivot se zavrSava
sveden na lepezu hipoteza, liSenih sigurnih polazista. Kako je
govorio glasoviti humanist Erazmo: “MiSljenja su izvori radosti
koja imaju cijenu! Shvatiti istinsku bit stvari, ¢ak i kad se
radi o nebitnim stvarima, stoji golemog napora” (Elogio della
Sollia, XL VII). Upravo je to napor oko kojeg se sveuciliSte treba
angazirati kako bi ga doveo do kraja. Taj napor prolazi kroz
studjj i istrazivanje, u duhu strpljive ustrajnosti. Taj trud, kako
god bilo, osposobljava za progresivno ulazenje u srce pitanja
i otvara strast za istinom i radost zbog pronalazenja istine.
Ostaju aktualne rijeci svetog biskupa Anzelma iz Aoste: “Neka
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te trazim Zudeci, neka te Zudim trazeci, neka te nadem ljubeci,
neka te ljubim pronalazedi te” (Proslogion I). Prostor tiSine i
kontemplacije, kao neizbjezni scenarij u kojem se postavljaju
pitanja koja razum pobuduje, moze nac¢i medu ovim zidovima
zauzete osobe koje ¢e znati cijeniti vaznost, djelotvornost i
posljedice za osobno i drustveno Zivljenje.

Bog je posljednja stvarnost kojoj naravno tezi svaki razum,
potaknut Zeljom za potpunim ispunjenjem oznacenog mu
puta. Bog nije prazna rije¢ niti apstraktna hipoteza; upravo
suprotno, on je temelj na kojem se gradi vlastiti zivot. Zivjeti
u svijetu veluti si Deus daretur nosi pretpostavku odredene
odgovornosti koja se zna zauzeti za istrazivanje svakog
moguceg puta samo kako bi se, Sto je viSe moguce, priblizila
Njemu, koji je cilj prema kojemu sve tezi (usp. 1Kor 15,24).
Vjernik zna da ovaj Bog ima lice i da se, jedanput zauvijek, s
Isusom Kristom ucinio blizim svakom ¢ovjeku. Pomnjivo je to
posvijestio Drugi vatikanski koncil: “Utjelovljenjem se naime
Sin Bozji na neki nacin sjedinio sa svakim covjekom. Radio
je ljudskim rukama, razmisljao je ljudskim umom, odlucivao
ljudskom voljom, ljubio ljudskim srcem. Roden od Marije
Djevice, postao je uistinu jedan od nas, u svemu nama slican
osim u grijehu” (Gaudium et spes, 22). Njega poznavati znaci
poznavati cjelovitu istinu, zahvaljuju¢i kojoj se nalazi sloboda:
“Upoznat cete istinu i istina ¢e vas osloboditi” (Iv, 8, 32).%7

7. VRIJEDNOSNO OBILJEZJE KULTURE

Odluc¢no se odbija koncepcija kulture bez vrijednosnih
instanci, koja se ogleda u drugoj, prema kojoj bi sve kulture bile
jednake vrijednostiidigniteta: to je veoma lukava neutralizacija.
Treba srusiti mit o neduznosti kulture, isto onako kao Sto je
odbaceno i njezino propadanje u pragmatizam (funkcionalna
koncepcija: skladiSte raspolozivih instrumenata). Dakle, bez

27 Benedikt XVI., Discorso alla Pontificia Universita Lateranense, 21 ottobre
2006.
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predrasuda i bez apriorne “klasifikacije” kulture! S druge pak
strane, ne samo da je legitimno nego je i opravdano vrednovanje
temeljnih nadahnucda, vrijednosnih polazista, konkretnih oblika
i ostvarenja (navike i obicaji). Jer, kultura je zaista “sve ono sto
na osobit naéin oblikuje Zivot jedne povijesne zajednice”.?® To
je ona dimenzija konkretne misli koja u kozmos smisla upisuje
Zivljenje pojedinca ili skupine. KrSc¢anska vjera vrednuje
kulturu u njezinoj ¢vrstoci vizije svijeta i pripadajuceg zZivota;
“to je napor razmisljanja nad tajnom svijeta i, osobito, ¢ovjeka:
to je nac¢in na koji se daje izricaj transcendentnoj dimenziji
ljudskog Zivota”,?® koja se postavlja kao inspirativha snaga,
kritiéna snaga,®® koja proizvodi specificne kulturalne modele.

Prijelaz s humanistickog znacenja kulture na potpuno
sociolosko oznac¢ava povratak na formalnioblik, bez vrijednosnih
instanci i bez sadrzajno obiljezenih projekcija. Kultura je tada
ime koje se daje onome Sto se dogada, Sto god se dogadalo,
bez odnosa na covjeka i na drustvo. Prijelaz od personalno-
vrijednosne na drustveno-opisnu koncepciju kulture, koju
podrzavaju humanisticke znanosti u svojem pristupu kulturi,
ne tvori samo jedan postulat velikog dijela kulturalnih
svjetova vec se Siri u sadasnji mentalitet i oblikuje ozracje. Ta
“sterilizacija” kulture podloga je na kojoj se oblikuje raSirena i
zalosna neutralizacija demokracije, odgoja, itd.

Kultura dakle zapada u proizvodnju (kulturalnu i/ili
umjetnicku, ¢emu teZi) brze potrosnje.?! To je nomadska i
monadska kultura, gdje nihilizam vise nimalo ne osjeca tragicne
potrese, vec se uspavljuje u rastresenoj i bu¢noj apatiji.

28 J. Ladriére, I rischidella razionalita. La sfida della scienza e della tecnologia

alle culture, Torino, SEI, 1978., str. 7.

29 Ivan Pavao II., Discorso all’Assemblea Generale delle Nazioni Unite,
5 ottobre 1995., br. 9. Zbog toga, “srce svake kulture izgradeno je od
njezinog pristupa najvecoj tajni: tajni Boga” (Isto).

30 III Conferenza Generale dell'Episcopato Latinoamericano, Puebla.
L’evangelizzazione nel presente e nel futuro dellAmerica Latina, EMI,
1985., str. 405.

31 M. Lipovetsky M., L’'empire de '’éphémeére, Paris, 1987., str. 283: “Sustavi
predstavljanja postaju objekti potrosnje, oni funkcioniraju virtualno,
logikom engoumenta i kleenexa.”
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Red etickih vrijednosti od primarne je vaznosti u svim
kulturama. Ali ti vidovi vrijednosti uvjetovani su izrazajnim
vidovima, tj. uvjetovani su od strane modaliteta, zahvaljujuci
kojima predodzbe i norme nalaze svoje konkretne projekcije te
se o¢ituju u znacenjskim figurama ponudenima komunikaciji
i interpretaciji.>?

Vrijednosni (veritativan) karakter kulture osujecuje
opasnost od ireneizma i podupire jasan kriticki stav, koji
trazi “zdravu prosudbu razlikovanja onog sto je neophodno i
korisno, ili ¢ak nekorisno ili opasno za vjeru”,3® pa i ne samo
za nju nego za zivot u svakom njegovom aspektu.

Vrijednosno shvacanje kulture takoder je dobar protuotrov
rastucem zanosu kulturalnog iskorjenjivanja, uzrokovanog
bilo pretjeranim naglaSavanjem subjektivizma, bilo razli¢itim
oblicima globalizacije kojoj dobro dode sugovornik nesigurnog
identiteta, ranjiviji za lukave (nimalo bezazlene) oblike
trgovackog manipuliranja.

U mobilnom i pluralnom drustvu pozornost posvecena
kulturi treba biti planska, ako se ona ne Zeli svesti na brigu
oko starih rusevina ili na kratkotrajne kazaliSne predstave sa
svjeZim marionetama (kao u sluc¢aju medijske trgovine). Bez
toga nastaje kulturalni muk. I vlast prepotentnih: otklonjena
kognitivna sposobnost prosudbe vrijednosti;®* postavke da/ne

82 J. Ladriére, I rischi della razionalita. La sfida della scienza e della tecnologia
alle culture, Torino, SEI, 1978., str. 114.115: “Moze se reci da je bitna
uloga kulture bila dati ljudima mjesto u kojem oni doista mogu boraviti, u
kojem se mogu zaista osjetiti kao u ‘vlastitoj kuéci'... Ono sto je odluéujuce,
jest naéin na koji ¢ovjek shvaca sebe sama, nacin kojim dajuéi évrstocu
vlastitoj egzistenciji, istoj takoder daje i odredenje.”

33 Ivan Pavao II., Vicesimus Quintus Annus, 16.

3¢ Usp. J. Habermas, Il discorso filosofico della modernita, Laterza, Bari,
2004., str. 98. O Nietzscheu: “Vec ovdje [Radanje tragedije] nalazimo onu
osobitu teodiceju prema kojoj svijet moze biti opravdan samo kao estetski
fenomen... Svijet se predstavlja kao satkan od proturjeénosti i tumacenja
u temelju kojih nije ni neka nakana ni neki tekst... a umjetnost moze
biti okarakterizirana kao autenti¢na metafizicka aktivnost ¢ovjeka, jer se
sam zivot temelji na vanjstini, na prijevari, na iluziji, na neophodnosti
perspektive i pogreske”; 99: “... nepotkupljiva volja za moc¢i samo je
metafizicka varijanta dionizijskog principa...”; 99s: “Nietzsche ustoli¢uje
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ne izrazavaju viSe zahtjev za valjanosc¢u, nego samo jednostavni
zahtjev za vlasc¢u. Osim toga, dolazi do gubitka identiteta:
“[prema Hegelu] suvremeni svijet trpi od laznih identiteta, jer
u svakodnevici, kao i u filozofiji, uvijek nanovo kao apsolutno
postavlja nesto Sto je uvjetovano”.3®

Je 1li to apsolutno shvaceno kao svemogué¢i razum
(snazan) ili kao nemoc¢an razum (slab), posve je nevazno. Kao
zajednicki nazivnik ostaje zahtjev za rjesenjem koji ostaje
unutar razuma, a da mu pritom ne otvori ono dalje od razuma,
nikada posjedovano, ali uvijek trazeno, a ponekad dobiveno,
koje jedino razumu omogucuje da bude razum.

8. INKULTURACIJA, ZAKON SVAKE EVANGELIZACIJE

“Kao Sto je u interesu svijeta priznati Crkvu kao drustvenu
stvarnost u povijesti i kao njezin kvasac, tako i sama Crkva
dobro zna koliko je primila od povijesti i razvoja [judskog roda.
Iskustvo proteklih stolje¢a, napredak znanosti, blago skriveno
u razli¢itim oblicima ljudske kulture - po kojima se potpuno
oc¢ituje narav samog covjeka i otvaraju novi putovi prema istini
- takoder koriste Crkvi.

Ona je, naime, ve¢ od pocetka svoje povijesti naucila
izrazavati Kristovu poruku pomocu pojmova i jezika razlicitih
naroda te ju je, osim toga, nastojala osvijetliti i mudroscu
filozofa, i to sa svrhom da evandelje prilagodi shvacanju
sviju i, ako je to bilo prikladno, zahtjevima naobrazenih. I taj
prilagodeni nacin propovijedanja objavljene Rije¢i mora ostati
zakonom svake evangelizacije. Tako se, naime, u svakom
narodu poti¢e sposobnost da na svoj nacin izrazi Kristovu
poruku te se ujedno promice Ziva razmjena izmedu Crkve i
razli¢itih kultura naroda. Za povecanje te razmjene Crkvi je -

upravo ukus, ‘da i ne okusa’, koji je organ poznavanje koje ide s onu
stranu istinitog i laznog, dobrog i loSeg.”
35 J. Habermas, Il discorso filosofico della modernita, str. 34.
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prije svega u nase vrijeme, kada se stanje stvari brzo mijenja,
a nacini razmisljanja medusobno se veoma razlikuju - napose
potrebna pomo¢ onih koji, zZive¢i u svijetu, imaju iskustva
s raznim ustanovama i stru¢nim podruéjima te razumiju
mentalitet koji u njima vlada, bilo da je rije¢ o onima koji
vjeruju, bilo o onima koji ne vjeruju.

Sav Bozji narod, a napose pastiri i teolozi, mora uz pomoc¢
Duha Svetoga slusSati, razlucivati i tumaciti raznovrsne nacine
govora nasega vremena te ih u svjetlu bozanske Rijeci rasudivati
kako bi se objavljena istina mogla uvijek dublje uocavati, bolje
razumijevati i prikladnije izlagati” (GS, 44).

Izraz “prikladnije” loSe prevodi izvorni latinski aptatio/
aptare, koji se ne smije shvatiti u smislu prilagodivanja
vec¢ utvrdene poruke, nego u smislu 'uciniti je prikladnom’,
tj. sposobnom, uvjerljivom i dokazanom zivom RijecCi vjere.
Prikladne forme i rije¢i - a ne prilagodene - su ono Sto sluzi
evangelizaciji naseg vremena.

Inkulturacija je “teSka i zurna potreba, osobito danas”
(Redemptoris missio, 52).3¢

36 (5) Usp. P. Borges Moran, Metodos misionales en la cristianizacion de
América. Siglo XVI (Missionary Methods in the Christianization of America,
16th Century), Univ. Ed., Salamanca, 1960. (6) “We made ourselves into
Chinese in order to win the Chinese for Christ” - Matteo Ricci in a letter to
his superior, writing in a mixture of Italian and Latin. Usp. Opere storiche
del P. Matteo Ricci SJ (Historical Works of Matteo Ricci), under the aegis
of the Committee for National Monuments, with preface, notes, and tables
by P. Tacchi Ventury, vol. 2, Le lettere dalla Cina (Letters from China),
Tip. Giorgetti, Macerata, 1913., 416. (7) Usp. A. Amato, “Verbi revelati
‘accomodata predicatio’ lex omnis evangelizationis” (GS no. 44). Riflessioni
storico-teologiche sull’ inculturazione (Historical-Theological Reflections
on Inculturation), in Ricerche teologiche (Theological Research) 2 (1991.),
102-124, especially 117-123. (8) A letter from 400 poor people of Poitiers to
M. Leschassier, cited by Father Pauvert, La vie du Vénérable Louis-Marie
Grignion de Montfort (The life of the Venerable Louis Marie Grignion de
Montfort), Oudin, Paris and Poitiers 1875., 140. (9) H. Mandrou, Montfort
et I'évangélisation du peuple (Montfort and the Evangelization of the
People), in RMon 11 (1974.), 18. (11) S. De Fiores, Grignion de Montfort et
la spiritualité populaire (Grignion de Montfort and Popular Spirituality), in
Dossier montfortain 4 (1984.), 16-17. (12) Grandet, 382.
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Kad Evandelje ude u kulturu, pokrece njezine ¢lanove i
¢ini ih aktivnim subjektima znanosti i mira, prava i cjelovitosti
Zivota, postovanja stvorenoga, sposobnima otvaranju Bogu i
drugome: to su znakovi Kraljevstva danas (usp. Mk 11, 4-5).

8.1. Logos prije Rijeci

To je trenutak u kojem se procesi inkulturacije vjere
manifestiraju nadasve kao sposobnost da se potaknu socijalno-
kulturalne stvarnosti na osobnom (mentalitet) i druStvenom
(strukture i obicaji) planu. Iz krSéanske vizije svijeta i Zivota
proizlaze vrijednosne perspektive i projekti za covjeka i
drustvo: na podrucju odgoja, uredivanja znanja, umjetnickih
izricaja, izgradnje drustva, strukturiranja ekonomije i rada...
KrS¢ani, hranjeni rijeju vjere, promicatelji su istinskog
Ccovjecanstva i izvornog napretka: ne kao tutori i cenzori koji
gledaju izvana, ve¢ kao protagonisti koji se postavljaju na
raskrizju sociokulturalnih fenomena, koje ozivljuju kvalitetnim
prijedlozima, koji su sposobni privuéi i zadobiti suglasnost
upravo zbog njihove visoke kvalitete.

Sve se to ne nalazi izvan ili pokraj eklezijalnog djelovanja,
nego pripada autenti¢noj tradiciji evangelizacije®” i ukorjenjuje
se u dragocjenu i osposobljenu kristoloSku perspektivu.®® U
taj horizont ulaze zaista razli¢ita poglavlja redovitog pastorala,

% Ivan Pavao II., Slavorum apostoli, 27: “Ostvarujuéi vlastitu karizmu, Ciril
i Metod dali su odluc¢an prinos izgradnji Europe ne samo u krs¢anskoj
religioznoj zajednici nego i sa svrhom njezinog kulturalnog i civilnog
jedinstva. Ni danas ne vrijedi neki drugi put... Biti krs¢anin naSeg
vremena, znaci biti zacetnikom zajednistva Crkve i drustva.”

38 Usp. C. Kard. Ruini, Intervento conclusivo al Convegno ecclesiale di Palermo,
7: “Iz Kristove sredisnjosti moze se izvuci opc¢i smjer za svu antropologiju,
a time i za osposobljenu i inspiriranu kulturu u krS¢anskom smislu. U
Kristu nam je zaista dana temeljna slika i tumacenje covjeka, slikovita
povijesne situacije i kontekste, ¢uvajuéi pritom svoj specifiéni izgled,
svoje bitne elemente, svoje temeljne sadrzaje. To se konkretno odnosi na
filozofiju kao i na pravo, na povijest, politiku, ekonomiju... ta krs¢anska
interpretacija ¢ovjeka proces je koji je uvijek otvoren i nikada nije dovrsen.”
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poput obitelji, Skole, rada, zdravlja... To vodi sveukupnom
nastojanju oko kulture. To mnogoliko pastoralno djelovanje
nazvao sam praeparatio evangelica.

8.2. Logos unutar Rijeci (istina/dogadaj)

Radi se o prvim rijeC¢ima u kojima se pojavljuje i jasno
ocCituje potreba izrazavanja Evandelja oduvijek u ‘ovdje i sada’
odredene povijesne kulture.

Prva evangelizacija igra ovdje jednu od svojih tezih
uloga: procesi otudenja jezika teologije i navijeStanja, sjena
bacena od ‘ucitelja sumnje’, trajni i rasireni osjecaj déja vu,
pozutjele slike, mozda dragocjene, ali muzejske... Poteskoce
dodiruju nerv krScanske poruke i njezine sposobnosti jasnog i
uvjerljivog izrazavanja. Treba voditi zauzetu brigu kako bi rijec¢
Kerygme odzvanjala snagom svoje egzistencijalne urgentnosti.
Radi se o brizi koja Rijeci ne podjeljuje djelotvornost, kakva joj
je prirodena i vlastita, ali pospjeSuje uvjete njezinog slusanja
i prihvacanja.

U naSem vremenu, uostalom, to je usmjereno prema
ucvrscivanju pocetne vjere i kr§¢anske pripadnosti vjernika:
"Taj se prvi navjestaj, poglavito upravljen onima koji nikad
nisu ¢uli Radosnu vijest o Isusu Kristu ili pak djeci, pokazuje
takoder svepotrebnijim, zbog raskrS¢anjenih prilika u nase
doba, i mnostvu osoba koje su krstene, ali Zive mimo svakog
krs¢anskog Zivota, priprostim Jjudima koji imaju neku vjeru, ali
joj slabo poznaju temelje, intelektualcima koji osje¢aju potrebu
da upoznaju Isusa Krista u svjetlu u kojem ga nisu primili kroz
pouku u svom djetinjstvu, kao i mnogim drugima.”®

“Nema istinske evangelizacije ako ime, nauk, zivot,
Obecanja, Kraljevstvo, otajstva Sina BozZjega Isusa iz Nazareta,
nisu navijesteni.”*°

39 Pavao VI., Evangelii Nuntiandi, 52.
4 EN, 22.

63



Sergio Lanza, Katolicko videnje pokretljivosti kultura

Prve rije¢i vjere su, prolegomena fidei, koje izricu,
sintetickom jasnocom, temeljna uporista krscéanske vjere
(afirmacija, motivacija, zahtjevi Zivota).

8.3. Logos nalkon Rijeci (vizija i Zivljenje)

Kerygma koja se ne odjene Cinjenicama, zakazuje u svojoj
izvornoj konstitutivnoj strukturi (gestis verbisque).

Djelovanje i buducnost, dakle, kao istina kerygme?
Zasigurno ne u smislu da sadrzaj kerygme izvlaci vlastitu
istinu iz potvrdivanja Cinjenica. Rijec¢ je o tome da se pokaze
kako je "krScanska vjera u Boga uistinu ona snaga koja otvara
stvarnost, snaga koja rasvjetljuje, oslobada i pomiruje. Samo
gdje dode Bog shvacen kao Bog, misao se ne ulijeva u ideoloske
surogate i u nihilisticke praznine. Danas, kad suvremeno
doba poznaje svoj kraj i zivi svoju krizu, moze se otvoriti put
koji vodi onom novom covjecanstvu, krScanski shvacenom,
koje u novoj sintezi ucvrscuje biblijsku tradiciju s najboljom
bastinom metafizike i njezinih suvremenih promjena. Sve do
sada uspjeli smo samo naslutiti profile tog novog otvorenog
katolicanstva, koje je ipak dostizna meta, do koje se, istina,
stize dugom i kamenitom cestom, no koja priziva svu nasu
vjeru i svu energiju naseg promisljanja.”*!

Krscanska sloboda snaga je koja prozima i pokrece,
sposobna probuditi savjest javnosti, usmjeravajuci je prema
opc¢em dobru. Ona potice na znacajne socijalne izricaje
istinskoga krscanskog zivota, koji je kadar dati odgovor
na probleme vremena. I svjedoci: “KrScanstvo uvjerava
zahvaljujuc¢i povezanosti vjere s razumom i zahvaljujuci
usmjerenosti djelovanja prema karitasu, prema brizi za trpece,
siromasne i slabe, bez ikakve razlike i uvjeta” (Benedikt XVI.).

Navjestaj je neodvojiv od povijesti i biografije. Jer uvjerenje
je djelotvorno u jeziku; neophodno je da ono bude izri¢aj, a ne

41 W. Kasper, Teologia e Chiesa 2, Brescia, 2001., str. 26.
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samo puka formula. Odsutnost konteksta odreduje iS¢ezavanje
teksta i beznac¢ajnost poruke.

S talijanskog preveo: Boris Vidovi¢

La visione cattolica nella mobilita delle culture
Identita, inculturazione, interculturazione

Sommario

Partendo dalla costatazione della fine della cristianita, in
questo testo viene proposta un’analisi serrata della cultura
attuale. Tale analisi cerca di enucleare in particolare tutti
quei profondi e a volte drammatici cambiamenti culturali,
strutturali e di mentalita caratterizzanti le attuali societa della
modernita declinate che rendono assai difficile la ricezione del
Vangelo. L’autore delinea e valuta criticamente vare strategie
e forme di adattamento che la pastorale della Chiesa cerca di
attivare nel tentativo di propore in una maniera adeguata e far
vivere autenticamente il Vangelo e i suoi valori nel quatidiano.
Solo un Vangelo seriamente inculturato ¢ in grado di offrire
significative espressioni sociali di autentica vita cristiana e
capace di dare risposte convincenti ai gravi problemi del tempo
presente.
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