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Sazetalk

Duboko svjestan ogranicenja i neprikladnosti Skolske
(neoslolasticke) teologije svojega vremena, Ikatolicki teolog
i filozof religije Romano Guardini dao je, pocevsi od Prvoga
svjetskog rata pa sve do Drugoga vatikanskog sabora, znacajan
prinos nastojanjima da se u katolickoj teologiji probije nova
teoloSka misao.

Koriste¢i se pojmom ‘krséanski svjetonazor’ (Weltan-
schauung), definiran kao obostrani susret vjere i svijeta, nas
autor nastoji ostvariti plodan suodnos krséanske objave i
ljudskog zivota, vjere i kulture.

U prvom dijjelu rada analizira se teoloska kritika moder-
niteta te istrazuju posljedice ideje autonomije novoga vijeka.
Izlaz iz drustvene i duhovne krize Guardini vidi u ispravnom
postavljanju odnosa izmedu autonomije i transcendencije. On
se zalaze za nadilazenje podjele izmedu politike i etike, te vidi
znacenje politickoga kao odgovornost za cjelinu.

U drugom dijjelu rada iznose se neka autorova razmisljanja
o izvorno krséanskom znacenju i pozivu Europe. Zbog svojega
povijesnog iskustva (tehnicki napredalk, ideja slobode, dva
svjetska rata, itd.), zadacéa Europe je pronaéi ravnotezu izmedu
znanosti, tehnike, moci i odgovornosti za cjelinu.

Ovqj rad zavrsava nekim aktualnim upitima koji proizlaze
iz Guardinjjeve teoloske misli i upuéeni su danasnjoj Crkuvi i
teologiji u kontekstu europskih integracija.
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Uvob

Teoloski opus katolickog teologa i filozofa religije Romana
Guardinija (roden 1885. u Veroni, umro 1968. u Miinchenu)
snazno je svjedocanstvo nastojanja da se katolicka teologija i
katolicanstvo izvede iz tjesnoce stolje¢cima dugoga nepovjerenja
prema svijetuiotvoriza istinsko evandeosko zalaganje u svijetu.
Za ovoga politickoga humanista politika i kultura nikada nisu
za Crkvu i teologiju bile strano podrucje, nego istinsko mjesto
Zivljenja i rasta krS¢anske vjere.

Rad je podijeljen u dva dijela. U prvom ¢emo se dijelu,
polazeci od pojma “krScanski svjetonazor”, koji Guardini
shvaca kao susret izmedu vjere i kulture, osvrnuti na teoloSku
kritiku moderniteta u kojoj se iznosi Guardinijeva osnovna
teza da buduc¢nost Europe lezi u ispravnom postavljanju
odnosa izmedu Bozje transcendencije i ljudske autonomije, te
povezivanju politike i etike (teologija moci).

U drugom dijelu rada - Europa: stvarnost i mogucnost
— iznose se neka Guardinijeva zapazanja o danas aktualnim
pitanjima u kontekstu europskih integracija kao Sto su:
krscéanski korijeni Europe, odnos izmedu nacionalnog i
nadnacionalnoga, vjere i kulture.

1. KRSCANSKI SVJETONAZOR: SUSRET VJERE I KULTURE

Cinjenica da se Guardini izri¢ito bavio novim vijekom,
nije sluéajna. To proizlazi iz njegova shvacéanja teologije.!

! Guardini se bavio veoma razli¢itim temama, kao Sto su: kritika kulture,
knjiZevnost, filozofija religije, teoloSka antropologija, liturgija, ekleziologija,
Biblija, pastoral, pedagogija, duhovnost. Mnogi od njegovih teoloskih
spisa imaju u podnaslovu rije¢ Versuche (pokusaji). To bijase jedan od
razloga zbog ¢ega su njegova promisSljanja katkada dozivljavana kao
“neznanstvena” u akademskim krugovima. Nasuprot njegovu uspjehu u
Sirokim slojevima javnosti, stajala je odredena suzdrzanost sveuciliSnoga
svijeta. O tome vidi: Berichte tiber mein Leben, Duisseldorf, 1984., str. 45.
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Cjelokupni teoloskirad moze se promotriti pod vidom oprecnost
(polariteta) izmedu vjere i svijeta, krSc¢anstva i kulture. 1z tog
odnosa proizlazi najvaznije pitanje za teologiju: Na koji se nac¢in
krscanska egzistencija ostvaruyje u kulturi svojega vremena??
Upravo koristeci se pojmom ‘krScanski svjetonazor’
(Weltanschauung), definiran kao obostrani susret vijere i
svijeta, naS autor nastoji ostvariti plodan suodnos izmedu
krSéanske objave i ljudskog zZivota, vjere i kulture.* Pritom mu
je mnogo pomogao savjet Maxa Schelera, koji mu je rekao: “Vi
biste morali uciniti ono Sto lezi u rijec¢i ‘svjetonazor’: motriti
svijet, stvari, covjeka, djela, te kao krScanin, svjestan svoje
odgovornosti, na znanstvenoj razini reci Sto vidite.”®

2 Njegov spoznajni stav (epistemologija) strukturiran je oprec¢no, ali on te
oprecnosti ne rjeSava poput Hegela, nego ih ostavlja takve kakve jesu.
O tome svjedo¢i njegova prva knjiga, Der Gegensatz. Versuche zu einer
Philosophie des Lebendig-Konkreten u kojoj opisuje strukturu svega
postojeceg (zivuceg-konkretnoga). On shvaca oprecnosti, polaritete (die
Gegensditze) postojanja kao poseban odnos u kojemu dva pola stoje
nasuprot jedan drugome, ali su istodobno povezani i jedan drugoga
upravo pretpostavljaju. Ne mozZe biti jedan polaritet bez drugoga (usp. Der
Gegensatz, str. 30.). Njegovu teoloSku misao obiljezava trajna napetost
izmedu povijesnoga i platonovskog misljenja.

3 Usp. Romano Guardini, Die Existenz des Christen, F. Schoningh Verlag,
Paderborn, 1976.

4 Povijesnu pozadinu pojma “krSéanski svjetonazor” predstavlja njegovo
djelovanje na Sveucilistu u Berlinu (1923.-1939.), na katedri neobi¢nog
imena: Religijska filozofija i katoli¢ki svjetonazor. Dok je prvi dio imena
- religijska filozofija — bio jasan, za drugi dio — katoli¢ki svjetonazor — to
se nije moglo rec¢i. ‘Svjetonazor’, ponajprije gledan kao filozofski pojam,
oznacuje sveukupno poimanje svijeta i covjekova polozaja u njemu.
U proslom stoljecu o tom se pojmu vodila Ziva rasprava, u kojoj su se
na poticaj Wilhelma Diltheya posebno angazirali Ernst Troeltsch, Karl
Jaspers i Max Scheler. Tako Troeltsch i Dilthey shvacaju pojam historijski,
odnosno pozitivisticki. Svaki je svjetonazor relativan, i ne moze se
nametnuti u apsolutnom smislu kao istina.

5 R. Guardini, ‘Europa’ und ‘Christliche Weltanschauung’. [Aus der
Dankrede der Feier Meines siebzigsten Geburtstags in der Philosophischen
Fakultat der Universitiat Miinchen am 17. Februar], u: Isti, Stationen und
Ruickblicke/ Berichte tiber mein Leben, Gruinewald/Schoningh, Mainz-
Paderborn, 1995., str. 299.
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Znanstvene i spoznajno-teoretske temelje Guardinijeva
poimanja “katolickog svjetonazora” mozZemo naci u tekstu
njegovih nastupnih predavanja u Berlinu, objavljenih pod
naslovom O biti katolickog svjetonazora.®

Pojam “Weltanschauung” nikako ne zeli biti zatvoreni
sustav ili ideolo$ki fiksirana zgrada miSljenja; s tim je pojmom
orisana zadaca koju treba izvrSiti u uvijek novim povijesnim
okolnostima sa svojim specifiénim izazovima i pitanjima. To
jestiostaje “susret”, susret izmedu vjere i svijeta. “Svjetonazor”
zato nikada ne moze biti samo apstraktna, nezainteresirana
spoznaja. Ono Sto covjek na nacin “svjetonazora” vidi, ujedno
je i “zadaca, poticaj na djelo i nasljedovanje”.”

Isus Krist je uvjet spoznaje cjelovitosti svijeta, covjeka i
Boga. Njegov lik je heuristicko nacelo: po utjelovljenju pripada
svijetu (blizina), ali ga istodobno nadilazi (odstojanje). Samo
Krist stoji na apsolutnoj toc¢ki, izvan tkiva zatvorenih Jjudskih
drustvenih tvorevina, njihovih tradicija, ponaSanja grupe,
automatizma nemilih ponasanja kojima korijenje seZe sve do
tamnih predjela ¢ovjekove bioloSke bastine. Tek je iz te tocke
mogu¢ posve nov pogled na ¢ovjeka i na svijet onakav “kakav
jest”, na cjelinu bitka. “U susretu s njim otkriva se prava bit
svijeta... Krist ima pun pogled motrenja svijeta.” Guardini
zakljucuje definicijom: Katolicki svjetonazor je “pogled, koji
Crkva u vjeri, iz Zivog Krista i u punini svoje cjelovitosti, koja

6 R. Guardini, Von Wesen katholischer Weltanschauung, u: Isti, Unter-
scheidung des Christlichen, str. 13-33.

7 Isto, str. 18. Guardini sam pojam tumaci u dva koraka. Prvo ga
razgranicuje od svega njemu sliénoga: od pojedinaénih znanosti i od
metafizike. Na ovome putu razgrani¢enja prema pojedinac¢nim znanostima
nas autor Zeli naglasiti da je svjetonazor preko spoznaje pojedinacnog
(razne specijalizacije koje se bave dijelovima stvarnosti) upucen na cjelinu
‘svijeta’. Svoje poimanje svjetonazora Guardini razgranicava i prema
metafizici. Ona promatra svijet u njegovoj opcenitosti, a svjetonazor
promatra svijet u konkretnome (“u tjelesnoj jedincatosti”). Sazimljuci
izloZzeno, moZe se dati privremena definicija: svjetonazor je “pogled na
cjelinu bitka, i to konkretno odredenoga”. Dakle, dva temeljna obiljezja
krs¢anskog svjetonazora jesu: cjelovitost i konkretnost.

8 Isto, str. 23-24.
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nadilazi sve tipove, usmjeruje na svijet”.° Na§ autor izricito
kritizira pozitivizam i poziva na odvaznost da se upravi pogled
na cjelinu u vremenu kada prevladavaju bezbrojne podjele i
specijalizacije.

U prigodi slavlja svojega 70. rodendana 1955. u Mtinchenu,
osvrcuci se na ovaj temeljni pojam koji ¢ini hermeneuticku
pozadinu njegova cjelokupnog opusa, Guardini kaze: “Krsc¢an-
ski svjetonazor je ustrajni, takorec¢i metodicki susret izmedu
vjere i svijeta. [...] U tom susretu vjera treba poloziti racun;
probuditi snage istine, koje bi inace mogle zaspati - isto tako
obrnuto, svijet se u prostoru vjere treba izloziti odlucujuc¢im
pitanjima i iskusiti posljednje rasvjetljenje.”!°

Nas autor isti¢e da se to susretanje zbiva “u kulturi i njenim
o¢itovanjima, u povijesti, socijalnom zivotu, itd. “Posebno
vaznim mi je postalo pjesnisStvo”.!! Stoga se u dijaloSkim
monografijama bavio misliocima koji su Zivjeli u vrijeme velikih
epohalnih preokreta i prijeloma kao Sto su: Sokrat, Augustin,
Franjo AsiSki, Dante, Pascal, Dostojevski, Holderlin, Nietzsche,
Rilke, Kierkegaard, Freud i dr.

Teolog DPuro Zalar ispravno zapaza kako se pojam
“krS¢anskog svjetonazora” u bitnome poklapa s poimanjem
nacela korelacije kod velikog protestantskog teologa Paula
Tillicha.'? Osim toga, Guardinijev teoloski opus svjedo¢i o tome
da teologija moze biti estetska i intuitivna, a ne samo sustavna,
spekulativna i instruktivna.!?

9 Isto, str. 33.

10 Usp. R. Guardini, ‘Europa’ und °‘Christliche Weltanschauung’, u: Isti,
Stationen und Riickblicke/ Berichte tiber mein Leben, str. 299-300.

11 Jsto, str. 300.

Usp. buro Zalar, Susret vjere i svijeta. Doprinos Romana Guardinija nacelu
Icorelacije, u: Bogoslovska smotra, 2 (2005.,), str. 601-626.

13 Usp. E. Biser, Romano Guardini. Die sanfte Revolutionar des religiosen
Denlkens, u: Romano Guardini. Christliche Weltanschauung und
menschliche Existenz, Verlag F. Pustet, Regensburg, 1999., str. 33-34.
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1.2. Teoloska kritilkka moderniteta

Guardini je prvi u teologiji govorio o ‘koncu novoga
vijeka’ (odnosno moderne), osobito u svojem poznatom eseju
Konac novoga vijeka iz 1950.'* On se bavio svojim vremenom
i posjedovao je izrazitu sposobnost uZivljavanja u pitanja
modernog ¢ovjeka. MoZemo ustvrditi da se odvazio novi vijek
(modernitet) promatrati kao locus theologicus. Dijagnoza i
tumacenje vremena u kojemu je zivio bila je u sluzbi refleksije o
uvjetima u kojima se dogada navjestaj vjere. Osim toga, teoloska
kritika vremena sastavni je dio nasljedovanja Krista.!®

Pocetkom dvadesetih godina proslog stoljeca Guardini je
bio svjestan da kulturna povijest dozivljava epohalni preokret.
Njegov spis iz 1927. Pisma s Komskog jezera najranije je
teolosko svjedocanstvo o ekoloSkoj osjetljivosti (senzibilnosti).
U pismima Guardini otkriva teme koje ¢e tek mnogo godina
kasnije, nakon Drugoga svjetskog rata, doc¢i u srediSte javne
rasprave: tema ekologije i “granica rasta”, tema “svjetske
politike”, “svjetskih kultura”, itd.

Pocetni optimizam polako je nadomjestila svijest o zabri-
nutosti za covjeka i njegovu buducnost. Ta promjena, cak
cezura, u prosudbi novoga vijeka dogada se pocetkom tridesetih
godina proslog stoljeca.'® Godine 1933. Hitler dolazi na vlast
u Njemackoj, a velika ekonomska kriza joS jace usmjeruje
pozornost ljudi na materijalno. Gestapo ¢e 1939. dokinuti
Guardinijevu katedru, a 1941. zabraniti mu svaki nastup u
javnosti.

Guardini tada (1937.) u djelu Svijet i osobnost (Welt
und Person) donosi zacetke teoloSke Kkritike moderniteta, te
istrazuje posljedice ideje autonomije novoga vijeka. Modernitet

4 R. Guardini, Konac novoga vijeka, Verbum, Split, 2002.

15 Usp. M. Zimmermann, Die Nachfolge Jesu Christi. Eine Studie zu Romano
Guardini, F. Schéningh, Paderborn, 2004., str. 177-221.

16 Usp. Jan Van der Vloet, Romano Guardini und die (Nach-) Neuzeit. Anscitze
einer theologischen Kritik der Moderne, u: Konservativ mit Blick nach vorn
(hrsg. Arno Schilson), Echter, Warzburg, 1994., str. 115-133.
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je zelio osloboditi covjeka od Transcendentno-Apsolutnoga
jer je u Bogu vidio protivnika i suparnika ljudskoj slobodi
i dostojanstvu. I tako su ideja ili osjecaj autonomije postali
“oCajavajuca autonomija bitka koji je zapecacen u vlastitom
besmislu”.'” Tragi¢nost novoga vijeka Guardini vidi u tome
Sto je preko panteizma i deizma doslo do ateizma.!® Na koncu,
radikalno postavljanje autonomnog subjekta dovelo je do pojave
totalitarizama. 1zlaz iz opisane krize Guardini vidi u ispravnom
postavljanju odnosa izmedu autonomije i transcendencije.!®

Strahote Drugoga svjetskog rata bile su kona¢na potvrda
za iznesene teze. “Ta, sav taj uzas nije pao s neba ili, da
budemo tocniji, izaSao iz pakla! Svi ti nevjerojatni sustavi
obeScascenja i destrukcije ipak nisu izmiSljeni nakon Sto je
prije toga sve bilo u redu. Tolike svjesno pocinjene necuvenosti
ne mogu ici isklju¢ivo na ra¢un izopacenih pojedinaca ili malih
skupina, vec¢ dolaze iz poremecaja i trovanja koji su ve¢ dugo
na djelu. Ono Sto zovemo ¢udorednom normom, odgovornoscu,
cascu ili budnosScu svijesti, ne moze na takav nacin nestati
iz zajednic¢kog Zivota ako nije ve¢ odavno obezvrijedeno.”?® U
tom je smislu Drugi svjetski rat potvrda da se je novi vijek
definitivno raspao.

U izvrsnoj teoloSko-politickoj studiji pod naslovom:
Spasitelj u mitu, u objavi i u politici (1946.)?! Guardini istice da
svaki oblik sakraliziranja politike u liku politickih “spasitelja”
kaostosetodogodilozavrijeme nacionalsocijalizma u Njemackoj
(A. Hitler), znac¢i ponovni pad u mitsko, negaciju Krista i

Usp. R. Guardini, Welt und Person, Grinewald/Schéningh, Mainz-
Paderborn, 1988., str. 94.

18 Usp. isto, str. 96-97.

O odnosu izmedu autonomije i transcendencije, vidi rad: J. Schmucker-von
Koch, Autonomie und Transzendenz. Untersuchung zur Religionsphilosophie
Romano Guardinis, Mainz, 1985.

20 Konac novoga vijeka, str. 84.

2l Usp. R. Guardini, Der Helibringer in Mythos, Offenbarung und Politilk.
Eine theologisch-politische Besinnung (1946.), u: Unterscheidung des
Christlichen, (Band 2: Aus dem Bereich der Theologie), str. 155-204.
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antikristovski projekt. On nerado prihvaca dekristijanizaciju
kulture, ali smatra da se krs¢anin s time mora suodciti.

Analizirajuc¢i svjetovno osamostaljenje modernog drustva i
covjeka u svojoj knjizi Konac novoga vijeka (1950.),2? Guardini
u procesu sekularizacije vidi sekularizirane krSc¢anske vrijed-
nosti ili uzurpaciju religioznoga koju on naziva “unutarnja
necasnost”.?® Rije¢ je, tumaci on, o dvostrukoj igri, “koja je, s
jedne strane odbacivala krSc¢ansko ucenje i zivotno uredenje,
doc¢im je s druge polagala pravo na iz nje proizisle ljudske i
kulturne uéinke”.?*

U prvi plan sada stupa problem modi: ona je postala veca
od duhovne i eticke odgovornosti. Njegov esej Mo¢ (Die Macht,
1951.) pokazuje da moc¢ zadobiva anonimni, ¢ak demonski
karakter. Ova perverzija moc¢i tvori najveéu opasnost za
epohu koja dolazi.?® O razmjerima zabrinutosti svjedoce
zavrsne recenice Konca novoga vijeka: “Razumijemo li pravilno
eshatolosSke tekstove Svetoga pisma, povjerenje i hrabrost
tvorit ¢e karakter svojstven posljednjim vremenima. Ono Sto
nazivamo ozracjem krSc¢anske kulture i potporom tradicije,
gubit ¢e na snazi. To ¢e biti jedna od onih sablazni za koju se
kaze da ¢e zavesti, ‘kad bi bilo moguce, i same izabranike’ (Mt
24, 24). Osamljenost u vjeri bit ¢e straSna. Ljubav ¢e nestati
iz sveopcega svjetskog drzanja (Mt 24, 12). Ona, niti ¢e biti
razumljena, niti ¢e za nju postojati sposobnost. Utoliko vrjednija
bit ¢e kada bude prelazila s usamljenika na usamljenika:
hrabrost srca koja proizlazi iz neposredne ljubavi Bozje, kakva
je objavljena u Kristu. Mozda ¢e ova ljubav biti i na posve
nov nacin iskuSana: suverenitet njezine izvornosti, njezina
neovisnost o svijetu, kao i tajna njezina posljednjega ‘zasto’.
Mozda ¢e ljubav steéi i jednu dubinu intimnosti kakve jo$ nije

22 Radanje novovjeke svijesti pokazuje analiziraju¢i tri pojma: priroda
(tehnika), osobnost-subjekt (masa), kultura (vjera u napredak). Njegova
kritika sli¢na je kritici “frankfurtske Skole”, osobito T. Adorna.

23 Usp. Konac novoga vijeka, str. 101, 106-107.
24 Jsto, str. 106-107.

25 Usp. R. Guardini, Die Macht. Versuche einer Wegweisung, Wurzburg,
1951., str. 78-79.
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bilo (...). Ovaj ¢e se eshatoloski karakter, ¢ini mi se, pokazati
u dolazecem religioznom drzanju. Time, medutim, ne Zelimo
najaviti neku trivijalnu apokaliptiku. Nitko nema pravo reci
da dolazi konac (...). Govori li se ovdje, dakle, o blizini konca,
tada se to shvaca ne u vremenskom, nego u bitnom smislu:
nase postojanje dospijeva u blizinu apsolutne odluke i njezinih
posljedica, najvisih moguénosti, kao i krajnjih opasnosti.”?¢

Knjiga Konac novoga vijeka izazvala je veliku pozornost
javnosti, ali i brojne kritike. Neki su u tim razmiSljanjima
vidjeli kulturni pesimizam. Drugi opet smatraju da je Guardini,
usprkos svemu, sacuvao krscansku nadu. Nasuprot naivnom
optimizmu, sam autor veli: “Nadam se da sam objasnio kako
se ovdje ne objavljuje nikakav pesimizam. Bolje reci, nikakav
lazni pesimizam, jer postoji i onaj pravi, bez kojega nista veliko
ne moze nastati. On je gorka snaga, koja hrabro srce i djelatan
duh osposobljuje za trajno djelo. Taj pesimizam trebalo bi,
dodusSe, zastupati, a trebalo bi i upucivati na onu jednu i
vjerodostojnu odluku koja stoji iza mnostva pojedinac¢nih
odluka, kakve se svugdje namece. Njezine mogucnosti glase:
propast u jednom unutarnjem i vanjskom unistenju, ili pak
novi lik svijeta kao prostor za ljudskost koja ¢e biti svjesna
svoga znacenja i sposobna za buduénost.”*’

1.3. Odgovornost vjere za svijet

Analizirajuc¢i stvarno stanje kod krsé¢ana svojega vremena
u studiji Sloboda, milost, sudbina,*® Guardini ustvrduje da
se raspalo jedinstvo njihove egzistencijalne svijesti. “Vjernik
sa svojom vjerom ne stoji viSe u stvarnosti svijeta.”® U toj su
situaciji nastali razli¢iti oblici krS¢anskog postojanja, primjerice

26 Konac novoga vijeka, str. 109-110.
27 Isto, str. 91-92.

26 Usp. R. Guardini, Freiheit, Gnade, Schicksal, Griinewald/Schoningh,
Mainz-Paderborn, 1994.

29 [sto, str. 12.
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da se vjera povukla u unutarnjost, a svijet je prepustila njemu
samom. Ili je pak sve ono Sto je milost, stavljeno u negativan
odnos prema svijetu. Kako se svijet iz takve vjere sve vise gubio,
to ga je ona mogla sve manje shvatiti i oblikovati. Neophodno je
stoga teziti k objedinjenju ovih dviju stvarnosti. Time se ne zeli
zanijekati novovjekovna autonomija znanosti, to jest odvajanje
filozofije od teologije, empirijskih znanosti od filozofije i sli¢no.
Ono Sto Guardinija zabrinjava, jest da se raspalo jedinstvo
svijesti bitka.3¢

U jednom kasnijem tekstu Guardini ¢e tu razjedinjenost
vijere i svijeta ocijeniti kao njezino ugrozavanje: “Svaka -
takoder i krsc¢anska — religioznost bit ¢e kriva, ukoliko izgubi
odnos s tijelom i svijetom.”®! U svim tim razmi$ljanjima izlazi
na vidjelo njegovo strastveno zalaganje za novo, radikalno
poimanje krs¢anske odgovornosti u svijetu i za svijet, kako ce
to poslije posebice jasno skicirati u svojim Teoloskim pismima
prijatelju.3?

Svako vrijeme ima svoje poslanje i vrijednost. Nijedno
vrijeme po sebi ne stoji blize ili dalje Kristu. Svako vrijeme
posjeduje vlastitu disponiranost za krS¢ansku vjeru. I kada se
bavi srednjovjekovnim krsc¢anstvom, nas autor to ne ¢ini zbog
nekog nostalgiénog povratka unatrag, nego kako bi jasnije
ukazao na ono Sto nama danas nedostaje, odnosno, Zeli da se
pronade pravi put za vjeru u nase vrijeme. Zato 1933. Guardini
postavlja odlucujuce pitanje za teologiju: Na kojim mjestima
je naSe vrijeme otvoreno krS¢anskoj poruci? Koji su to vidovi
krS¢anske poruke koji se pokazuju danas kao bitni i ‘hitni?3?

Odgovori na postavljena pitanja mogu nas donekle
iznenaditi. U sadasnjim okolnostima, piSe Guardini, u prvom

30 Usp. isto, str. 11.
31 R. Guardini, Religion und Offenbarung, Wiirzburg, 1958., str. 206.

32 Usp. R. Guardini, Theologische Briefe an einen Freund, F. Schoningh,
Paderborn, 1985.

33 Usp. R. Guardini, Die Religiose Offenheit der Gegenwart (neobjavljeno
djelo). Citiramo prema: H. Maier, Zeitdeutung in Romano Guardini Werlk,
u: Christliche Weltanschauung und menschliche Existenz, str. 101-106.
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planu nisu ‘objektivni’ izricaji krsc¢anske vjere (primjerice,
liturgija, Crkva), nego su to oni vidovi krsc¢anske vjere koji
jacaju osobnu odgovornost, primjerice, “krs¢ansko iskustvo”,
“osobnost” i “savjest”.3* Tako se odnos izmedu vjere i kulture
premjesta na pojedinacnu razinu: na osobnu odgovornost
covjeka. Istinska mogucnost spasenja svijeta nalazi se u savjesti
covjeka koji je zivotno povezan s Bogom. U prvi plan zato
stupa osoba Isusa Krista, pri ¢emu susret s Kristom zadobiva
odlucujuce znacenje za krScanski stav u svijetu. Guardini se
zapravo zalaze za izgradnju samostalne krséanske svijesti koja
ce biti dorasla upitima i izazovima svojega vremena.

Teziste se u krScanskoj vjeri premjesta dublje u osobnost:
u odluku, vjernost i sposobnost nadilazenja. Buduc¢i da su
snage autonomije (to jest sekularizacije) snazne, Guardini
osobito istice element poslusnosti u odnosu s Bogom, “Ciste
poslusnosti, koja zna da se radi o najviSim stvarima, Sto
jedino uz pomoc¢ poslusnosti mogu biti ostvarene. Ne zato
Sto bi covjek bio ‘heteronoman’, ve¢ zato Sto je Bog apsolutna
svetost. Posrijedi je, dakle, vrlo neliberalno drzanje, bezuvjetno
usmjereno k apsolutnom, ali - ovdje se pokazuje razlika spram
svega nasilnog - slobodno. Ova bezuvjetnost nije nikakvo
predavanje fizickoj i psihickoj moc¢i naredbe, veé¢ ¢ovjek putem
nje u svoj ¢in ugraduje kvalitetu Bozjeg zahtjeva. To, medutim,
pretpostavlja zrelost sudenja i slobodu odluke”.%

Radi se o teoloskom iScitavanju vjere koja ¢e ponuditi
odlucujuci oslonac ugrozenom c¢ovjeku. To nije neka trijum-
falisticka i bojovna vjera, nego prije svega tiha vjera, koja na
nenametljiv na¢in nudi svoje sluZenje; oskudna i odvazna vjera
koja stoji u neposrednom odnosu prema Bogu. “Ovaj odnos
apsolutnosti i osobnosti, bezuvjetnosti i slobode, osposobit ¢e
vjernika da ustraje, svjestan smjera, tamo gdje nema ni mjesta
ni zastite.”*® Tako vjera, kao i nevjera, postaje odlucujuéi
povijesni ¢imbenik. Pogled na budu¢nost nije rezigniran jer,

3¢ Usp. Isto, str. 105-106.
35 Konac novoga vijeka, str. 108.
36 Isto, str. 109.
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uvjeren je nas autor, u svakom pojedincu zapocinje iznovice
povijest Bozja s ¢ovjekom.

Raspad novoga vijeka prilika je stoga da se uspostavi
dijalog izmedu vjere i kulture. Moderni krs¢anin treba imati
hrabrosti izdrzati napetost odnosa izmedu vjere i svijeta.
“Izdrzati napetost” znaci da vjera ne podlegne svijetu, ali ni da
se pokuSava ozivjeti neko “pred-problemsko”, restauracijsko
krscanstvo koje ne Zeli susresti svijet. U tom smislu Guardini
donosi kao primjer dvojicu velikih krScanskih mislilaca: sv.
Franju Asiskog i teologa-znanstvenika Teilharda de Chardina.

1.4. Politicka egzistencija i odgovorna mo¢

I kad se bavi politikom, onda to nikada ne ¢ini u smislu
dnevnopolitickih zauzimanja stajaliSta o raznim temama,
nego uvijek upravlja pogled na cjelinu. Guardini se zalaze za
nadilazenje podjele izmedu politike i etike, te vidi znacenje
politickoga kao odgovornost za cjelinu.?” On je politican u
smislu filozofskog analiti¢ara koji postojece drustvene odnose
podvrgava moralno-etickoj Kkritici. Njegova najveca Zelja jest
usmjeriti politicko djelovanje na norme i vrijednosti. Upravo
zato su njegove izjave o politiCkome relevantne za danasnju
diskusiju kada se u politickoj praksi istice pragmati¢no
djelovanje nasuprot eticki motiviranom djelovanju. Njegov
pogled na bit politike kao odgovornost za cjelinu i eticko-
moralno utemeljenje politike i danas je stoga aktualan.®®

Nadalje, nas autor istice da politika uvijek ima posla
s konkretnim covjekom, a ne s nekim neosobnim silama.

37 Usp. L. Watzal, Das Politische bei Romano Guardini, Percha-Kempfen-
hausen, 1987., str. 29.

3 O moguénostima i granicama poticaja koji dolaze iz religije (npr. nacelo
‘ljubavi prema bliZznjima’) za danasnji druStveni moral, prozet sve
viSe jezikom trzista i voden iskljuc¢ivo logikom profita, njemacki filozof
Habermas i kardinal Ratzinger, danasnji papa Benedikt XVI., vodili su
2004. zanimljivu raspravu. O tome vidi: D. Horster, J. Habermas und
der Papst. Glauben und Vernunft, Gerechtigkeit und Ndichstenliebe im
sdkularen Staat, Transcript Verlag, Bielefeld, 2006.
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Zbog toga je nezaobilazno postavljanje pitanja o biti i cilju
covjeka. Politicko promisSljanje ovoga teologa ima svoje
polaziSte u osnovnim postavkama krsc¢anske antropologije.
Bog je apsolutna odnosna tocka covjeka. Ljudska sloboda
pretpostavlja stvorenost, a covjekov temeljni ¢in je poklonstvo.
Covjek izdaje svoju plemenitost, ako, platonovski receno,
razumijeva sebe polazeci od onoga sto je ispod njega, umjesto
od onoga sto ga nadilazi.

Guardinijeva politicka misao doseze vrhunac u proble-
matici ljudske moéi®*® U svom spisu Moé*® imenuje Ccetiri
opasnostikoje su za njega sredisnja drustveno-politicka pitanja
prezivljavanja sadasnjega i buduceg covjecanstva:

a) Prvu opasnost predstavlja moguénost rata. Govoriti o
kategoriji pobjednika u budué¢im ratovima je anakronizam.
U razmiSljanju “U potrazi za mirom”,*' pokazuje kako se u
suvremenom nacinu ratovanja situacija potpuno promijenila,
jer u njima nema “prostora za slobodu”. Pojedinac prestaje biti
ratnik u tradicionalnom smislu rijeci i postaje sluzbenik koji
opsluzuje visoko tehni¢ki sofisticirane ratne strojeve.

b) Druga opasnost skriva se iza porasta sveobuhvatne mo¢i
koju pojedinac ima nad drugim ljudima. Guardini upozorava
da je moc¢ uvijek i moguénost manipulacije ljudima tako da se
na njih utjece tjelesno, dusevno ili duhovno.

c) Treca opasnost jesu posljedice koje nasilje ima za Zivot,
covjeka i kulturu. Sto je veca mo¢, to je jaca napast da se
izabere ‘laksi put’ nasilja.

d) Cetvrta i posljednja opasnost jest za onoga koji mo¢
pokazuje. “Ne postoji nista tako snazno Sto moze staviti u
pitanje ¢istocu karaktera i visoke kvalitete duse kao mo¢. Biti

% Teolog Eugen Biser smatra da su mas-mediji glavni problem novoga doba,
dok Guardini srz problema vidi u pitanju mo¢i. Zapravo, Guardini ima
pravo kada stavlja u prvi plan ‘volju za moc¢i’, jer se ona skriva i danas iza
suvremenih medija i globalnoga trzista.

40 R. Guardini, Die Macht. Versuch einer Wegweisung, Mainz/Paderborn,
1989., str. 95-186.

4 Usp. R. Guardini, Sorge um den Menschen, vol. 2, str. 7-29.
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u posjedu moc¢i koju ne odreduje ¢udoredna odgovornost i
strahoposStovanje pred osobom znaci posvemasnje razaranje
Jjudskosti.”*? Osim Sto neodgovorno koriStenje moc¢i dovodi
do strasnih uniStenja ljudskih Zivota, drustvenih i kulturnih
dobara, Guardini istice i povratno razarajuce djelovanje
takvih ratova na moralnu svijest covjecanstva. Sve ono Sto se
naziva ‘duhovno-cudoredni poredak’, ‘strahopostovanje pred
covjekom’, ‘karakterna snaga i sigurnost srca’, nepovratno
se gubi i nastupa nihilizam.** Uvijek kada se mo¢ koristi na
neetican nacin, to ima povratno djelovanje na samoga covjeka,
na njegov moralni i dusSevni integritet. Nazalost, moc¢ postaje
sve “anonimnija”, to jest odvaja se od osobe, odgovornosti,
etike i tako postaje demonska.

Unatoc¢ nabrojenim opasnostima, Guardini vidi moguc¢nost
za pozitivan razvoj u buducnosti. Krscanska teologija pozvana
je dati svoj prinos humaniziranju ljudske moci. Temeljna
zadaca naSega vremena stoga je “krocenje same modéi”.**
U problematici ovladavanja moc¢i radi se o odluci hoce li
“ljudskom egzistencijom ovladati jedino volja za moci ili pak
volja za istinom”.?® Najveéa zadaca, o kojoj ovisi buduénost
CcovjeCanstva, jest razvijanje suvereniteta duha nasuprot
znanstvenim i tehni¢kim moguénostima.*®

Guardini vidi politiCku energiju u njegovanju unutarnjosti
i u duhovnom obrazovanju. Govori o “novom c¢ovjeku”, koji
ne razmiSlja samo liberalno, nego je sposoban i za apsolutne
zahtjeve. U tom kontekstu zalaZe se za nuznost askeze,
odnosno gospodstvo nad samim sobom kao pretpostavku za
odgovornu uporabu mo¢i.*” Suprotno onome Sto se mislilo u

42 R. Guardini, Die Macht, str. 152.
43 [Isto, str. 149.
4 [sto, str. 147.

4 R. Guardini, Wille zur Wahrheit oder Wille zur Macht, u: Geschichte in
Wissenschaft und Unterricht 21 (1970.), str. 752-759, ovdje: 758.

46 Usp. R. Guardini, Die Situation des Menschen (1954), u: Unterscheidung
des Christlichen, vol. 1, str. 244-264.

47 Usp. R. Haubenthaler, Askese und Freiheit bei Romano Guardini, F.
Schéningh, Paderborn, 1995., osobito: str. 186-231.
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proslim stolje¢ima na Zapadu, duhovni ili unutrasnji zivot nije
iskljucivo privatna stvar. Kao rjeciti primjer Guardini navodi
M. Gandhija, ¢ija politicka zauzetost nije nikada izgubila
kontemplativni element.

2. EUROPA: STVARNOST I ZADACA

Na razmiSljanje o Europi znacajno je utjecala jedna
¢injenica iz osobne biografije. Guardini je bio ukorijenjen u
dvije velike europske kulture: talijansku (romansku) i njemacku
(germansku). Naime, obitelj Guardini je neko vrijeme Zzivjela
u Njemackoj jer je Romanov otac 1886. dosao u Mainz kao
talijanski generalni konzul.*® I dok se u kuéi govorilo talijanski,
Romano Guardini je misaono i duhovno odrastao unutar
njemackog jezika i kulture. Kada se njegova obitelj vratila
u Italiju, Romano je odluc¢io ostati u Njemackoj. Primio je
njemacko drzavljanstvo i do smrti ostao zivjeti u Njemackoj.

Guardini se veoma rano poceo baviti pitanjem srzi
krscanskog Zapada i zajednickim rastom naroda europskog
kontinenta. Prigodom dodjele Praemium Erasmianum u
Bruxellesu 28. travnja 1962., u svom govoru, medu ostalim,
Guardini istice kako nagradu dozivljava kao obvezu da
se nastavi zalagati za stvaranje Zive europske svijesti.*
Na aktualan naé¢in Guardini uspijeva formulirati izvorno
krscansko znacenje i poziv Europe.

2.1. Europa i narodi: nacionalno i nadnacionalno

Za Guardinija je Europa stvarnost, ali i velika zadaca. U
svojem govoru ¢e ustvrditi da prozivljavamo povijesni trenutak

4 O tome: H. B. Gerl, Romano Guardini. La vita e lUopera, Morcelliana,
Brescia, 1988., str. 17-43.

49 Usp. R. Guardini, Europa — Wirklichlkeit und Aufgabe, u: Sorge um den
Menschen, vol. 1, str. 238-253.
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“u kojemu su rasklimane granice onih podruéja, u kojima je
jos prije cetrdeset ili pedeset godina bila u¢vrscena granica,
to jest nacije. Povecava se prostor na kojemu covjek Zzivi.
Danas ve¢ mladi Covjek uc¢i u pojedinim dijelovima svijeta
cak globalno razmisljati. (...) Ali u istom ¢asu nastaje za tog
pojedinca pitanje: Mogu 1i ja Zivjeti neposredno na prostoru
tog kontinenta. Je 1li ta nad-nacionalnost tako zamisljena da
ja u njoj mogu imati i domovinu i cast (dostojanstvo)? Gdje se
nalazi prostor vjernosti kao suprotan pol za Sirinu tog iskoraka
i velike odgovornosti?”°

Za njega nacija nije banalnost niti stvaranje europske
svijesti i jedinstva znaci raspad nacionalne drzave. Veze medu
ljudima jedne nacije sastavni su dio svake osobnosti. Zato
osjecaj za domovinu ne moze iS¢eznuti u nekom kozmopolitizmu
ili internacionalizmu. U njegovom promisljanju nacija dobiva
novo znacenje kao mjesto zive ukorijenjenosti pojedinca, ali ne
u svom prijasnjem, zatvorenom obliku, nego tako da stupi u
zajedniStvo s drugim nacijama kontinenta.®!

Zanimljivo je istaknuti da nas autor upravo Europu - zbog
njezina povijesnog iskustva (tehnicki napredak, ideja slobode,
dva svjetska rata, itd.) - a ne Ameriku ili Aziju vidi, kao onu
snagu koja ima poziv pronaci ravnoteZu izmedu znanosti,
tehnike, mo¢i i odgovornosti za cjelinu. On je uvjeren da je,
zbog svega toga, Europi na poseban nacin dodijeljena zadaca
da bude mijesto kritike mo¢i.5? Doduse, Guardini je svjestan da
takva Europa o ¢ijoj zadaci razmislja, joS ne postoji. “Europa

50 R. Guardini, “Damit Europa werde...”. Wirlklichkeit und Aufgabe eines
zusammenwachsenden Kontinents, Topos, Kevelaer, 2003., str. 18-20.

51 Usp. isto, str. 20.

52 Isto, str. 29. Postoje dva naé¢ina kako se ¢ovjek moze ophoditi prema mo¢i:

na nacin gospodstva, to jest nadmoci koja prije ili kasnije izaziva nasilje.
Drugi nac¢in ophodenja prema moci jest na nacin sluzenja. Time se ne
misli na podvrgavanje slabijih. To sluZenje izraz je duhovne jakosti koja se
osjeca odgovornom za Zivot i sve ono §to on znaéi: ¢ovjek, narod, kultura,
red u drzavi i u ¢ovjecanstvu. Netko bi mogao prigovoriti kako je ovakav
pogled na problem mo¢i jedna velika eticka utopija, ali se valja sjetiti,
podsjeca Guardini, da je mnogo od onoga §to se u pocetcima smatralo
‘utopijskim’ u povijesti poslije postalo stvarnost. Usp. isto, str. 30-31.
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je nesto politicko, ekonomsko, tehnicko — ali prije svega jedno
uvjerenje (osvjedocenje). Stvaranju tog uvjerenja stoje na putu
mnoge prepreke.” %3

Jedna od prepreka jest primitivni mentalitet prema
kojemu vrijedi formula: “ono drukéije, tude je naopako, opasno,
¢ak neprijateljsko.”®* Da se postane Europom, pretpostavlja
se da svaka od europskih nacija preispita svoju povijest (u
smislu ¢iSéenja pamcenja); “da ona svoju proslost shvati u
smislu nastajanja tog velikog zZivotnog oblika. Ali koliku mjeru
samosvladavanja i samoosvje$cenja to znaci!”.5s

U njegovim razmisljanjima prisutna je i velika zabrinutost
da bi ono $to je Europu ucinilo velikom, moglo postati njezina
zamka. U povijesti postoji primjer koji opominje: to je stara
Grcka, koja nije uspjela pomiriti razlike unutar sebe pa joj
je jedinstvo nametnuto izvana, od Rimljana, u neslobodi.
“I Europa moZe propustiti svoj trenutak. To bi znacilo da

nego kao upadanje u zajedni¢ko ropstvo.”®

2.2. Krséanski korijeni: Europa i Isus Krist

Za Guardinija Europa nije puki zemljopisni sastav ili
skupina naroda, nego ‘Ziva entelehija’, djelatni duhovni lik.
Osoba i djelo Isusa Krista, smatra on, odigrali su odlucujuci
utjecaj na odredenje c¢ovjeka u europskom prostoru. Pa i onda
kada se taj utjecaj izricito pokuSavalo zanijekati i potisnuti,
samo nijekanje, u obliku proturjecnosti, odredeno je likom
Isusa Krista (npr. F. Nietzsche).5” Iako se prevladavajuci
znanstveni i kulturni, politicki i gospodarski razvoj Europe
nalazi odavno izvan dosega njegova duha ili se ¢ak odvijao u

58 R. Guardini, Damit Europa werde, str. 30-31.

54 Isto, str. 32.

55 Jsto, str. 32.

56 Isto, str. 32-33.

57 Usp. Christliche Wurzeln, u: Damit Europa werde, str. 51-61.
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suprotnosti prema Njemu, ostaje neosporna cinjenica da je
lik Isusa Krista obiljezio europsku kulturu. I kad ga se nijece,
Kristov lik dolazi do uc¢inka.

Pogrjesno je misljenje koje tvrdi da je moderno gospodstvo
nad svijetom u znanosti i tehnici postignuto zahvaljujuci
nadilazenju krScanstva koje se opiralo napretku. Guardini
smatra da su nevjerojatni pothvati moderne znanosti i tehnike
nastali na temelju slobode koju je Krist darovao covjeku.%®
Utjecaj krscanstva na europsku kulturu ogleda se na poseban
nacin u sljedecem:

a) Iz krScéanskih korijena potjece intenzitet zapadne
svijesti o povijesnosti. Shvacanje povijesnosti bitka nije ciklicko
shvacanje povijesti, nego se snazno istice neponovljivost i
dostojanstvo ljudske osobe, vaznost svake odluke i ¢ina koji
odreduju ne samo vrijeme, nego i vjecnost. Naspram antickom
covjeku, covjek u krséanstvu “ima dimenziju duha i duse viSe;
sposobnost osjecanja, stvaralastvo srca i snagu patnje, koja
proizlazi iz odnosa s Kristom, a ne iz naravne nadarenosti”.?®

b) 1z toga proizlazi sljedece: veca sloboda prema dobru kao
iprema zlu. Krséanstvo je uzdiglo ¢ovjeka na razinu sposobnosti
djelovanja na kojoj je, ako postane dobar, bolji od poganina, a
ako je zao, gori je od njega. Navodi Kierkegaardovo miSljenje da
je tek krS¢anstvo donijelo ¢ovjeku punu osobnu zrelost. Krist
donosi ozbiljnost postojanja, otvara osobi ontoloski prostor,
prostor za eticku odluku izmedu dobra i zla, pozivajuci na
osobnu odgovornost.

c) Zapadnoeuropski oblik drzave takoder je duboko
odreden krS¢anskom vjerom. Nositelji vlasti odgovaraju za
svoje upravljanje Bogu koji se osobno poima. I podloznici su
stvorenja istoga Boga i imaju isto dostojanstvo.

Europska slika covjeka, zaklju¢it ¢ce autor, duboko
je krScanski odredena. Ona pociva na utjecaju Kristova
otkupiteljskog ¢ina. “Kristovo bice oslobodilo je srce europskom

58 Usp. isto, str. 53.
59 Isto, str. 54.
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covjeku. Njegova osobnost dala mu je izvanrednu sposobnost
da zivi povijest i iskusi sudbinu. Njegova ozbiljnost nosila je
rad europskog duha. Krist ga je izdigao iz staroga ropstva tijela
(naravi) i svijeta i postavio nasuprot u uzviSenost do osobno
svetoga Boga, u slobodu otkupljenog covjeka. To je ta nutarnja
‘arha’ (korablja), taj egzistencijalni pocetak. (...) Tu lezi i jedino
jamstvo da taj smioni ¢in ne vodi u apsolutnu katastrofu. (...)
Ako dakle Europa mora nadalje biti, ako svijetu ubuduce bude
trebala Europa, onda ona mora ostati onakvom povijesnom
velicinom koju je odredio Kristov lik, mora iznova ozbiljno postati
veli¢inom koja je po njezinoj naravi. Ako ne bude te jezgre — ono
Sto jos preostane od nje, ne mora viSe mnogo znaciti.”s°

2.3. Europa i nekrséanske religije

Stvarna je krivnja krS¢anskog navjestaja to Sto nije dovolj-
no uzeo u obzir ozbiljnost i vrijednost izvanbiblijske religioznosti
tako da je krs¢anski navjestaj najéesce bio nametanje europske
kulture. On nije bio noSen strahoposStovanjem pred tudim
religioznim uvjerenjem. Tako se na religioznost Indijaca, Kineza,
Afrikanaca uglavnom gledalo kao na neobvezatne mitove.5!

U meduvremenu, mnoge su se stvari u tom pogledu
promijenile. Nekadasnje su se europske kolonije osamostalile.
Svjedoci smo globalnih migracija stanovnistva. U proslosti je
Europa vlastitu kulturu i stil zivota dozivljavala kao mjerilo za
sve izvaneuropske kulture. Potrebna je revizija prevladavajucih
stavova i predrasuda. “Vrijeme naivnog europeizma je proslo.”5?
Uzdrmana je samodostatnost Europejaca. Guardini poziva da
narodi svijeta razgovaraju o istini.%®

Tako je krScanska teologija pozvana promisljati sadrzaje
krscanske objave u svjetlu izvankrS¢anskih vjerovanja i

60 Jsto, str. 60-61.
81 Usp. Europa und die Welt, u: Damit Europa werde, str. 84.
62 Isto, str. 86- 87.

88 R. Guardini, Der Glaube in unserer Zeit, u: Sorge um den Menschen, sv. 1,
str. 105.
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tradicija. Ovakva susretanja i suceljavanja mogu povratno
osvijetliti dubinu i Sirinu krS¢anske svijesti i sadrzaj vjere.
Medureligijski dijalog treba biti voden bez laznog prilagodavanja
ili relativistickoga slabljenja istine.%* Ako je Crkva, kako se to
znalo rec¢i, “bastinica pogana”, onda njezina teologija treba
spoznati neke uvide i vrijednosti azijske religiozne misli: kao
na primjer, da se u duhovnom prostoru Veda nalaze uvidi
koji mogu biti korisni produbljenju ucenja o Trojstvu; ili, da
se u prostoru budizma nalaze neki uvidi vrijedni za problem
“negativne” spoznaje Boga.®

NEKI AKTUALNI UPITI DANASNJOJ TEOLOGIJI

Guardini je ¢itav Zivot bio u potrazi za “drugacijom”
teologijom. Duboko je bio svjestan ogranicenja i neprikladnosti
Skolske (neoskolasti¢ke) teologije svojega vremena koja je
zanemarivala svijet.® Takva teologija bila je sukrivac za pojavu
novovjekovnog autonomnog razumijevanja bitka jer svijet
nije spoznala kao teolosku veli¢inu i svoju iskonsku temu.
Polazec¢i od otajstva Utjelovljenja po kojemu je svijet postao
sudbina samoga Boga i polje krS¢anske odgovornosti, teolog
Guardini, je poc¢evsi od Prvoga svjetskog rata pa sve do Drugoga
vatikanskog sabora, dao znac¢ajan doprinos da se u katolickoj
teologiji probije nova teoloSka misao.

Upravo zbog svega toga vrijedi izdvojiti neke alktualne
upite koji proizlaze iz Guardinijeve teoloSke misli i upuceni su
nama danas, to jest Crkvi i teologiji u kontekstu europskih
integracija:

a) Povijesno gledajuc¢i, nasS autor je prvi uocio “konac
novoga vijeka” i njegove analize nadolazeceg doba pokazale su

64 Damit Europa werde, str. 86-87.

85 Isto, str. 87. Nas autor se na mnogim mjestima bavio likom Buddhe. Usp.
R. Guardini, Bit krséanstva, AGM-Sintagma, Zagreb, 2005., str. 16-19;
Isti, Der Herr, Paderborn, 1985.

86 Usp. o tome: A. Knoll, Glaube und Kultur bei Romano Guardini, Schéningh,
Paderborn, 1993.
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se u mnogim vidovima prorocanski istinitima. Duh vremena
koji se danas naziva postmodernom, on je skicirao u bitnim
crtama. Za njega teologija, u kontekstu ‘konca novoga vijeka’ ili
postmoderne, treba biti teologija u kojoj ¢e briga za ¢ovjeka biti
povezana s brigom za Boga.%” Jer, samo ongj tico poznaje Boga,
poznaje covjeka — glasi naslov jednoga njegovog predavanja iz
1952. Teologija ostaje uvijek jedna kriticka instanca ili korektiv
naspram duhu vremena, ali pristup tekué¢im politickim i
moralnim temama mora biti u manje pausalno optuzujuc¢emu
tonu i uz viSe poniznosti i samokritike.

b) Nas autor pokazuje da teologija treba izdrzati i nositi
napetost izmedu vjere i svijeta. Radikalno okretanje svijetu ne
znaci nuzno gubitak identiteta vjere. Nazalost, u toj proble-
matici odnosa izmedu vjere i svijeta danas se nerijetko dokida
ta napetost (polaritet vjera-svijet) i dolazi se u iskusSenje da
se apsolutizira samo jedan pol. Rezultat su toga besplodne
diskusije, npr. izmedu tradicionalista i modernista u Crkvi.
Guardinija ne mozemo svrstati u ni jedan od tih tabora. On je
konzervativan, ali s pogledom usmjerenim premanaprijed. [ kada
razmislja o bitiili vlastitosti onoga krs¢anskoga, onda to nikada
ne ¢ini na fundamentalisticki naé¢in, kao da je krSéanska vjera
neki gotov proizvod koji se moze nepromijenjen prenositi kroz
razli¢ita vremena. I danas ostaje izazov za teologiju i krs¢anstvo
kako nacéi put izmedu fundamentalizma i sekularizma. Teoloski
opus Guardinija poziva na izgradnju i zivljenje relacijskog
krséanstva, odnosno na potvrdivanje vlastitog identiteta, ali u
dosluhu i dijalogu s postojecom kulturom.

¢) Guardini je ukazivao na nuznost promisljanja teologije
u njezinom kulturnom kontekstu. Danas je taj zahtjev uglavnom
prihvacen. O tome svjedoce pojave ‘novih teologija’ kao Sto su:
latinskoamericka “teologija oslobodenja” ili neki novi pokusaji
stvaranja “africke” i “azijske” teologije ili drugih teologija. Ipak,
ostaje upit je li time iscrpljen spektar onoga na Sto Guardini
ukazuje pojmom ‘teologija kulture? Da li se teoloSki dovoljno
promisljaju sve ugroze koje se nalaze u danasnjoj kulturi — i

87 Usp. R. Guardini, Theologische Briefe an einem Freund, Paderborn, 1985.,
str. 7.
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to ne samo polazec¢i od etike i prakticne teologije nego i od
motriSta dogmatike.

d) On je u svojim spisima upucéivao teologiju da se bavi
‘dusom’ covjeka. Time je pridonio onome Sto se u teologiji
naziva “antropoloskim obratom”. Pa ipak, ostaje kriticki upit
danasnjoj teologiji: Bavi li se teologija jos uvijek previse svojom
“apstraktnom biti” (esencijalisticki, spekulativni pristup),
otudena od ranjivosti, nemira i strahova konkretne ljudske
egzistencije?

e) Danas je razvidno da se usporedno s procesom seku-
larizacije, javlja i novo budenje religioznosti, izvan Katolicke
crkve. Stoga mnogi drustveni analitiGari s pravom pitaju je 1i
teologija dovoljno ucinila da izvorno kr§¢ansko vjersko iskustvo,
odnosno kvaliteta kr§¢éanske duhovne ponude bude prozirnija
i pristupac¢nija u promijenjenom kulturnom kontekstu. Je li
se danasnja teologija u dovoljnoj mjeri posvetila “mistagoskoj”
zadaci kojoj se Guardini tako svojski predao — zadaci, naime,
da se svakog pojedinca s njegovom posebnom osobnosc¢u vodi
do konkretnog susreta s Kristom, kako bi se iz tog susreta s
Kristom odvazio hoditi ususret buduénosti punoj izazova?

Nabrojeni upiti danasnjoj teologiji poziv su na ustrajnu
izgradnju krséanskog humanizma. Moralno zdravlje pluralis-
tickoga demokratskog drustva i te kako ovisi o kvaliteti javne
rasprave o svim tekuc¢im pitanjima i kvaliteti odgovora na njih.
I te kako je potrebno da se u toj javnoj raspravi jasno razaznaju
sva stajaliSta, pa tako i katolicko, koje unosi svoju vrlo specificnu
i, s humanistickoga gledista, nezaobilaznu dimenziju.

I teSka vremena su vremena vjere te stoga Guardinijeva
promisljanja pozivaju da se moderni krséani svim svojim
snagama zaloze kako bi ¢ovjek i svijet mogli nac¢i u Bogu svoje
konac¢no odredenje i dostojanstvo. Ne radi se o tome, kako na
jednome mjestu kaze Guardini, “da se daju gotovi programi ili
cak recepti, nego da se oslobodi inicijativa iz koje moze proizaci
plodonosno djelovanje”.®®

68 R. Guardini, Die Macht, str. 186.
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Europe and Christian view of life
with Romano Guardini

Summary

Deeply aware of limitations and inconvenience of school
(neoclassic) theology of his time, the Catholic theologian
and philosopher of religion Romano Guardini has given a
significant contribution to Catholic theology, starting from the
First World War to the Second Vatican Council, enabling the
new theological thought to get through.

Using the term “Christian view of life” (Weltanschauung),
defined as a mutual encounter of faith and world, our author
tries to realize a fruitful co-relation between the Christian
revelation and human life, faith and culture.

The first part of the work analyses the theological criticism
of modernity and investigates the consequences of the idea of
the Modern Age autonomy. Guardini sees a way out from social
and spiritual crisis in proper setting of the relationship between
autonomy and transcendence. He stands for the surpassing of
division between politics and ethics, and he sees the meaning
of political as being the responsibility for entirety.

The second part presents some of the author’s reflections
about the authentically Christian significance of Europe.
Because of its historical experience (technical progress,
ideas of freedom, two world wars, etc.), Europe has a task
to find balance between science and technique, power and
responsibility for the whole.

This work finishes with some actual questions that result
from Guardini’s theological thought and they are directed to
the Church and theology of today in the context of European
integrations.
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