Predgovor

Jedna od vaznijih tema o kojoj i danas joS uvijek zauzeto
raspravljaju religijska i teoloska antropologija, jest kategorija
Zrtve. Pocevsi od The Religion oft the Semits (1989.) Skotskoga
protestantskog teologa i povjesnicara religija W. Robertsona
Smitha do danas usporedna povijest religija i religijska
fenomenologija predlozile su vrlo veliki broj tumacenja znacenja
zrtve u religijama od arhai¢nih vremena do danas. Krs¢anska
teologija, koja se iz razumljivih razloga oduvijek bavila
interpretiranjem Zrtvene dimenzije Kristove muke i smrti, svoja
je tumacdenja u zadnjih stotinjak godina formulirala u veéoj ili
manjoj mjeri i kroz dijalog s rezultatima povijesno-religijskih
pristupa fenomenu Zrtve. Osobito teoloSko zanimanje oduvijek
su budile one povijesno-fenomenoloske interpretacije nastanka
i znacenja zrtvenih obreda koje su se bavile krvnim Zrtvama.
Da je to tako i danas, dostatno svjedoci i kratak pogled na
jedan vazan segment aktualne rasprave o Zrtvi. Pritom mislimo
na one povijesno-religijske interpretacije krvne zZrtve koje
zaista poticajno i inspirativno djeluju na teoloSko produbljenje
krsc¢anskog shvacanja zrtve.

Spomenimo tako tumacenje koje je o krvnim zrtvama
posljednjih desetljeca dao Svicarski povjesnicar W. Burkert.
Proucavajuci znacenje i razvojne oblike Zrtvenih obreda kroz
povijest, pocevsi od prapovijesti, on dolazi do uvjerenja da je
“Zrtveno ubijanje temeljni dozivljaj svetog”'. U toj poznatoj
tvrdnji ovaj autor nesumnjivo sazimlje nekoliko antropoloskih
i povijesnih Cinjenica. Jer povijesna je €injenica da je razvoj
covjeka dobrim dijelom i plod odluke donesene negdje na
pocecima da se “ubije kako bi se zZivjelo”. Postaju¢i mesozder,
covjek je uspio uciniti odlucujuci evolutivni korak dalje

! W. Burkert, Homo necans. Intepretation altgriechischer Opferriten und

Mythen, de Gruyter, Berlin - New York, 1997., str. 343.
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od svojih predaka.? U svijetu lova Jjudi su shvatili da “Zivot
pretpostavlja smrt, odnosno da se zZivot iz smrti izdize"s.
Sukladno toj sveobuhvatnoj logici “Zivota iz smrti”, civilizacija
lova u ¢ovjekov je odnos sa svetim brzo i u velikoj mjeri unijela
praksu krvne Zrtve, Zrtvovanja zZivotinja, a ponegdje i ljudi.

U pretpovijesnom razdoblju tim se Zrtvama nastojala
uspostaviti komunikacija sa svijetom nadljudskih bic¢a, sila
(bogova), prizvati njihova djelovanja ili na njih reagirati. Krvne
zrtve najcesce su bile izraz straha pojedine osobe ili skupine pred
nadolaze¢om katastrofom koja se pripisivala djelovanju visih
sila, odnosno srdzbi bogova. Izabrana zrtva imala je otkloniti
ostvarenje njihovih prijetnja raznovrsnim nesrecama, odnosno
umiriti njihovo ve¢ nazo¢no razorno djelovanje. Tim se zZrtvama
po svemu sudeci tezilo izmoliti u arhai¢nim vremenima od
“Gospodara zivotinja” dopustenje za ubijanje zivotinja u lovu,
nuzno, uostalom, za odrzavanje zivota, iskazati zahvalnost
viSim silama za ulov te isprositi oslobadanje od krivnje vezane
uz ubijanje zivotinja.* Arhai¢ni obredi krvnog Zrtvovanja
zacijelo su posredovali fascinaciju krvlju kao nositeljicom
Zivota te su Cesto izazivali ekstaticna stanja medu sudionicima
i simbolicke identifikacije s bozanskim (Selbstvergottung).®

Iz recenog proizlazi da Burkertova interpretacija krvne
zrtve pretpostavlja iskustvo jedne vise ili manje transcendentne
sakralnosti te vidi u zrtvi komunikativni prostor i dogadanje
dozivljavanja svetog te preduvjet oCuvanja zivota. Naprotiv,
poznata teorija Zrtve koju je u nekoliko susljednih navrata
formulirao R. Girard, u svoje srediste stavlja u prvom redu

Usp. M. Eliade, Storia delle credenze e delle idee religiose, sv. I, Sansoni,
Firenze, 1979., str. 15.

3 W. Burkert, Antike Mysterine. Funktionen und Gehalt, C.H. Beck,
Mtinchen, 1991., str. 94.

Usp. A. Quack, Opfer, u: F. Konig — H. Waldenfels, Lexicon der Religionen,
Herder, Freiburg, 1988., str. 480; M. Eliade, Storia delle credenze e delle
idee religiose, str. 25.

Usp. A. Hermann Pfandt, Menschen, Tiere, Kiirbisse. Die meisten
Gesellschaften und Religionen kennen Opfer — blutige und unblutige, u: Die
moderne Sorge um die Opfer, Bulletin DIJG, br. 18 (Herbst 2009.), str.
33-37.
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shvaéanje Zrtvovanja kao preduvjeta funkcioniranja zajednice.
Njegovo tumacenje krece se na razini drustvenoga i psiholoskog
u skladu s tradicijom francuske religijsko-socioloSke Skole
koja je, polaze¢i od E. Durkheima, sklona tvrdnji da je
podrijetlo religijskih predodzbi samo drusStvo koje je do te
mjere superiorno ¢ovjeku da u njemu izaziva osjecaje ovisnosti,
zahvalnosti i strahopoStovanja. Tako dok u Burkertovoj
interpretaciji Zrtva smjera k uspostavi i odrzavanju religioznog
odnosa, odnosno neutraliziranju srdzbe bogova, u Girardovu
poimanju Zrtvovanje je u sluzbi neutraliziranja ljudske srdzbe.®
Naime, mehanizam proizvodnje zrtvenog jarca u arhai¢nim
je drustvima bio usmjeren, misli Girard, k prevladavanju
mimetickog nasilja i stvaranju, uz pomoc¢ sakraliziranja zZrtve,
preduvjeta za skladan suzivot bez nasilja.

Vazan segment katolicke teologije zadnjih je desetljeca
svoje aktualiziranje govora o zZrtvi, Isusovoj, euharistijskoj, ali
i vjernickoj zrtvi, oblikovao u nezanemarivoj mjeri upravo kroz
viSe ili manje kriticki dijalog s gore navedenim interpretacijama
krvne zrtve. Njima je, a posebno onoj R. Girarda, upucen
prigovor da odvec¢ prenaglaseno vezuju pocetak arhai¢nog
kulta uz krvne zrtve, kao da je pojam svetog neodjeljivo vezan
uz transgresivne situacije nasilja. Naime, nije dokazano da
zrtva ve¢ od samih najstarijih pocetaka covjeCanstva nije
mogla uzeti i drugi oblik, a ne samo krvni. Naprotiv, sasvim
su lako zamislivi i nekrvni oblici arhai¢nih zrtvovanja. Jer i u
nekrvnim i nenasilnim Zrtvama moguce je izraziti radikalno
darivanje koje iskustvo svetog nuzno zahtijeva. Istina, religijska
povijest covjecanstva poznaje od prapocetka krvne Zrtve, ali
isto tako brojne kulture Zrtvu dozivljavaju i prakticiraju kao
miran izraz jednoga unutarnjeg iskustva koje ne uzima nuzno
oblike ubijanja zivih bi¢a.” Stoga se od teologa ¢esto ¢uje kako

6 Usp. A. Angenendt, Die Revolution des geistigen Opfers. Blut — Stindenbock
— Eucharistie, Herder, Freiburg, 2011., str. 12-13.

Usp. R. Boyer, L’esperienza del Sacro, u: J. Ries (prir.), Le origini e il problema
dell’homo religiosus, Jaca Book, Milano, 1989., str. 69-70. K. H. Menke
takoder izrazava skepsu naspram isklju¢ivo jednom uzroku zrtvenih obreda
u religioznoj povijesti covjecanstva kako to ho¢e Girard: A. Angenendt, Die
Revolution des geistigen Opfers. Blut — Siindenbock — Eucharistie, 91.
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je Girard poradi svoje jednostranosti zapravo djelomicno slijep
kada se radi o Sirini i raznolikosti spektra zrtvenih fenomena
kroz povijest.®

S tim u vezi, ono §to nam se ¢ini posebno aktualnim u
toj novijoj teoloskoj raspravi o temi zrtve, jest inzistiranje na,
u Crkvi nerijetko zanemarenoj, ¢injenici da je tijekom ljudske
religijske povijesti Zrtva zaista sve viSe i viSe poprimala znacenje
nutarnjeg darivanja i predanja Bogu ili bogovima, postajuci
tako duhovnom zrtvom. U krsc¢anstvu, ali i izvan krscanske
Crkve rije¢ je o jednom zaista dugom povijesnom procesu
koji pocinje dobro poznatom proro¢kom, ali i psalmistickom?®
kritikom prinosenja materijalnih Zrtava, krvnih i nekrvnih,
lisenog nutarnje Cistoce srca i predanja vjernicke volje Bogu.
Radi se o jednoj autenti¢noj duhovnoj revoluciji u religijskoj
povijesti Covjecanstva, kako A. Angenendt naziva proces
pounutrasnjenja Zrtve. O toj postupnoj metamorfozi shvac¢anja
zrtve svjedo¢i i gréka filozofska kritika Zrtve odvojene od
moralnosti prinositelja (Platon), koja svoj odraz nalazi i u
uvjerenju stoika Seneke da Bog Zzeli biti caScen “ne Zrtvom i
potocima krvi, nego €istim srcem i ¢asnom namjerom” te da
samo “kreposnost odlucuje o kvaliteti Zrtve”!°. Taj dugostoljetni
religijski proces prisutan je i u Novom zavjetu. Tu mislimo
u prvom redu na Pavlov govor o thusia logike (duhovno
bogostovlje) u kojem je ¢ovjek pozvan prinositi sebe kao Zrtvu
Zivu, svetu i Bogu ugodnu (Rim 12,1).

Suvremena teoloska rasprava o zrtvi uporno i uvjerljivo
posvjesScuje kako je trend pounutrasnjenja, odnosno
oduhovljenja pojma zrtve postupno ulazio u teologiju, ali
i krScansku duhovnost ve¢ za vrijeme prvih krsc¢anskih
narastaja. Sve viSe se pojam Zzrtve dozivljavao kao Zivotno
“svjedocenje istine”, odnosno kao izraz pozrtvovnoga, radi-
kalnoga drustvenog angazmana, kao duhovna obveza. Tom

8  Usp. A. Angenendt govori o “suZenom pojmu Zrtve™: A. Angenendt, Die

Revolution des geistigen Opfers. Blut — Stindenbock — Eucharistie, str. 93s.

“Zrtve ti se ne mile... Zrtva Bogu duh je raskajan, srce raskajano, ponizno
Boze, neces prezreti” (Ps 51,19).

10 A. Angenendt, Die Revolution des geistigen Opfers. Blut — Stindenbock —
Eucharistie, str. 27.29.
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promijenjenom predodZzbom oslobadao se veliki duhovni i
drustveni potencijal razdavanja sebe u sluzenju.!' Time se na
prostoru krsc¢anstva sve viSe afirmiralo shvaéanje kako zrtva
Bogu ugodna nije u prvom redu materijalni prinos, pa tako
i onaj krvni, ve¢ su to molitve i dobra djela, spoznaja Boga i
ispunjenje njegove volje. Zrtvu kr§c¢ana stoga nije moguce svesti
tek na jedno bogostovno slavlje, vec ju je razlozito opisati kao
cjelokupnu krScansku egzistenciju potpuno prinesenu Bogu i
bliZznjima.'? U sredistu Zrtvovanja krscanski shvaéenog stoji,
dakle, logika proegzistentnog, katkad i onog najradikalnijeg,
darivanja/prinoSenja sebe Bogu i bliznjemu, koje, polazeci
od razine nutrine, srca, zahvaca cjelokupnost lJjudskog bica
i nalazi svoj izraz u konkretnim situacijama suzivota. Takav
nacin govora puno je primjereniji liku Isusova Boga bezuvjetne
ljubavi od govora o zZrtvi kao prinosenju zadovoljstine. To je
uostalom ve¢ bio primijetio i Joseph Ratzinger u svojem
pokoncilskom djelu Uvod u krséanstvo kada tvrdi kako mnogi
krsc¢ani danas okrecu leda Bogu upravo zato sto im se o njemu
govori kao o Bogu “nemilosrdne pravde”. Taj je Bog navodno
zahtijevao Jjudsku zrtvu, zZrtvovanje samog svojeg Sina kako
bi mu time bilo prineseno “beskrajno okajanje”. Medutim,
takav lik Boga cija mrac¢na pravda terorizira ljude, ¢ini
nevjerodostojnom evandeosku poruku o Bogu ljubavi.!?
Vecinska suvremena teologija zrtve, medutim, promislja
i Kristovu zZrtvu u svjetlu navedenog holisticki shvacenog
prinoSenja/zZrtvovanja. Pritom se zacijelo ne zaustavlja na
Giradovu uvjerenju kako je Kristova smrt na krizu razotkrila
mehanizam Zrtvenog jarca, a tradicionalne Zrtve kao maski-rano
nasilje. Novije teoloSko razmisljanje o Zrtvi ne zadovoljava se ni
ukazivanjem na biblijsku utemeljenost Zrtvene (sakrifikalne)
interpretacije Kristove smrti koju Girard inace osporava.'#

1 Usp. Isto, str. 121.
12 Usp. Isto, str. 48.

Usp. J. Ratzinger, Uvod u krséanstvo, Krsc¢anska sadasnjost, Zagreb,
1970., str. 256.

Usp. A. Angenendt, Die Revolution des geistigen Opfers. Blut — Stindenboclk
— Eucharistie, str. 96.
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Dobro je znano da Girard opetovano inzistira na tome da je Isus
umro ne podlazuci se jednom “apsurdnom Zrtvenom poretku”.
Njegova smrt ne moze biti opisana kao nasilni Zrtveni ¢in
prinesen Bogu za ljude, ve¢ Isus umire kako vise nikada ne bi
bilo zrtvenih ¢ina, Zrtvovanja drugih i primjene nasilja. Isusova
nasilna, ali prihvacena smrt dokida opravdanje mimetickog
nasilja i uspostavlja poredak ljubavi.!® Za razliku od Girarda
mnogi u suvremenoj teologiji opravdano pokusavaju, sukladno
shvacanju zrtve u prvom redu kao duhovne Zrtve cjelovitog
predanja, Kristovo djelo spasenja vezati uz Isusov cjelokupni
zivot. Citav Isusov kenozom obiljezeni zivot darivanje je Ocu
i ljudima, a time i spasotvorno svjedocenje Bozje bezuvjetne
ljubavi prema lJjudima. Smrt na krizu vrhunac je postupnog
rasta Isusova dvostrukog svjedockog predanja u ljubavi
kao odgovor na Ocevo poslanje. Ona predstavlja mucenicku
radikalizaciju proegzistentnosti njegove egzistencije izazvanu
kontingentnim povijesnim prilikama i dovedenu do vrhunca.
Uskrsnuce potom stvara i otvara duhovski prostor na kojem je
ljudima moguce suobli¢iti vlastiti Zivot s Isusom i Zivjeti ga kao
zrtvu dvostrukog duhovnog predanja po uzoru na Isusa.

Ovako protumacena Isusova smrt na krizu ne gubi svoj
srediSnji karakter. Ali za razliku od tradicionalnog nacina
shvacanja zrtve u religijama, prema kojem covjek vise ili
manje dramati¢nim odricanjem od stvari ili ¢ak od zivota zeli
umilostiviti rasrdeno bozanstvo, odnosno od njega nesto postici,
prema ovako protumacenom dogadaju Isusove kenoticke
zrtvene povijesti i smrti na krizu kao vrhunca prinosenja,
Bog sam silazi ususret ljudima. Isus se tako ocituje kao onaj
koji pokazuje ljudima put k njihovoj definitivnoj ZzZivotnoj
cjelovitosti!'®

Istina, u dugoj proslosti covjecanstva pa i u onoj nedavnoj
bilo je dosta zloporabe Zrtvovanja i spremnosti na zrtvu. U
totalitarnim rezimima, u politickim i religijskim skupinama i

15 Usp. Isto, str. 17.19.

16 Usp. J. Imbach, Die Lehre vom Opfertod Jesu ist missverstdndlich. Josef

Imbach im Gesprdch mit Ita Neuhaus (preuzeto s interneta 24. 04. 2013:
www.de/dkultur/sendungen/religionen/1442143.
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pokretima fundamentalisti¢ki ustrojenim i nadahnutim éesto
se u Jjudima potencirala spremnost na zrtvu poradi uskih
grupnih ciljeva i interesa. Postojala je takore¢i neka vrsta
“opsjednutosti zrtvom”. Cesto je govor o Zrtvi tezio k poticanju
spremnosti preuzimanja veceg ili manjeg rizika, podnoSenja
nasilja, ali i spremnosti na posezanje za nasiljem. Na toj crti
razmisljanja nalazi se medu ostalim i feministicka teoloska
kritika tradicionalnoga govora o spasonosnoj Isusovoj patnji na
krizu podnesenoj u poslusnoj podloznosti volji Oc¢evoj. Takva
je zrtveno-patnicka interpretacija Isusova djela, navodno,
promicala kué¢no nasilje, a svojom idealizacijom patnje
legitimirala je drustveno nasilje.!” Kada je rije¢ R. Girardu, on
odredeni stupanj opsjednutosti Zrtvom pripisuje i krs¢anstvu.
Naime, po njegovu misljenju, povijesno krSc¢anstvo nije bilo
dosljedno Isusovoj logici djelovanja, koja tezi desakralizaciji
mimeticke zrtve, razgradnji Zrtvenog mentaliteta koji je uvijek
povezan s viSe ili manje prikrivenim nasiljem.'® Sve je to dovelo
do toga da se u danasnjem zapadnom svijetu, a posebno u
Europi, u drustvenom diskursu afirmirao odredeni zazor od
promicanja spremnosti na zrtvu. Tako se danas moze govoriti
o odredenom “zaboravu zrtve”. Uza sve to, zZrtve se ipak
svakodnevno proizvode na razli¢itim podruc¢jima Zivota, ¢esto
i bez velikog uzbudivanja onih kojima ide dobro u Zivotu. Izraz
zrtva u toj je novoj situaciji semanticki kliznuo od prijasnjeg
oznacavanja aktivnog stava zZrtvovanja motiviranog idealima
k tome da je postao oznacnica za sve one koji su pogodeni/
oSteceni zakidanjem njihovih prava, najraznovrsnijim zlopo-
rabama, ponizeni i izranjeni nasiljem. Sve te aktualne Zrtve
zahtijevaju naknadu, odstetu, priznanje statusa zrtve koji im
osigurava odredenu psiholosku pa i materijalnu prednost u
dnevnim interesnim prijeporima i raspodjelama mo¢i.!° Oc¢ito
je i to jedno podruéje zivota koje je teologija pozvana zauzeto

Usp. D. Strahm, Vom Kreuz mit dem Kreuz. Feministische-kritishe Blicke
auf die Kreuzestheologie. Vortrag in der Clarakirche Basel vom 3. April
2007 (preuzeto s interneta 01. 06. 2013.: www.doris-strahm.ch).

18 Usp. A. Angenendt, Die Revolution des geistigen Opfers. Blut - Stindenbock
— Eucharistie, str. 19.

19 Usp. Isto, str. 130.
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tematizirati. Ona ce to €initi u svojem nastojanju da u svjetlu
primjereno interpretirane Isusove Zrtve ponudi jednu viziju
Zivota koja, daleko od svakog mazohizma ili Boga sadista
gladnog ljudskih patnji i Zrtava, pruza dovoljno legitimnog pa
i nuznog prostora za zrtvu kroz koju cCesto prolazi uskrsna
preobrazba ljudskog Zivota.

Stoga drzimo da se i Girardu ali i feministi¢koj teoloskoj
kritici moze misaono uvjerljivo ukazati na pozitivhost sprem-
nosti na zrtvu ako se zZrtvovanje ne suzi tek na jedan zasebni
¢in krvavog mucenickog ubojstva izazvanog nasiljem i
podnesenog iz visih motiva. Pozitivnost zrtve ¢e se ocitovati ako
ju se promislja u prvom redu kao proces (povijest) sazrijevanja,
kao rast u ljubavi prema Bogu i bliznjemu, u kojem covjek,
po uzoru na Isusa Krista, i potpomognut njegovim Duhom,
postaje svjedocki transparentan za Bozju ljubav razlivenu u
nasim srcima. Jasno je da taj rast ukljucuje trajno odricanje
od vlastitih, neposredno zadovoljavajucih, kratkoro¢nim i
individualnim interesima motiviranih malih transcendencija i
trajno odrzavanje spremnosti na zrtvu. Uostalom, uza sve to
Sto spremnost na Zrtvu moze biti podvrgnuta zloporabi, bez
nje je i dalje tesko zamisliv bilo kakav oblik humanizma kao
osnovnog preduvjeta drustvenog suzivota.?®

Koliko god neki misle da je kategorija Zrtve u suvremenoj
teologiji sklonjena na rub teoloskih interesa, odnosno da se
teoloska shvatljivost cjeline ljudske stvaralacko-spasenjske
avanture moze u konacnici postici i bez te kategorije, nama se
u svjetlu gore recenog Cini da to nije tako. Navodna kategorija
zrtve ne bi bila potrebna jer se je Bog u svojoj objavi o¢itovao
kao milosrdni Bog koji je nepovratno i bezuvjetno opredijeljen
za cCovjeka i kojemu moZemo pokloniti nase bezgrani¢no
povjerenje uvijek, u zivotu i smrti.?! O antropolosko-religioznoj
i specificno krsé¢ansko-teoloSkoj vaZnosti kategorije Zrtve
svjedoc¢i nesumnjivo i gore iznesen prikaz i razmisljanja o temi
Zrtve.

20 Usp. Isto, str. 131.

21 Usp. K. von Stosch, Abrahams Opfer. Eine Annétherung aus dem Gespréich

von Judentum, Christentum und Islam, Herder Korrespondenz, 4 (2013.),
str. 191.
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Premda smo, sukladno mogué¢nostima prostora i meto-
dologije zadanih predgovorom, predstavili tek fragmen-
tarnu skicu samo jednog segmenta aktualnoga krScanskog
promisljanja kategorije zrtve, ipak se iz prikazanih razmisljanja
dadne naslutiti njezina antropoloska i religijsko-teoloSka
vaznost, ali i njezina kompleksnost, koja, kako jucer tako i
danas, nuzno potice mnozinu interpretacija. Da je to tako,
pokazao je i proslogodisnji 18. medunarodni znanstveni skup
koji se od 25. do 26. listopada 2012. odrzavao na Katolickom
bogoslovnom fakultetu SveuéiliSta u Splitu, i to s temom
Antropoloska i religiozna dimenzija zrtve.

Predavaci na tom skupu dolaze iz nekoliko akademskih
srediSta tako da njihovi pristupi Zrtvi zacijelo nose u sebi pecat
teoloskihiopcenitoidejnih mentaliteta sredina u kojima djeluju,
ali isto tako njihove interpretacijske raznolikosti u pristupu
zrtvi ukazuju na vaznost kategorije Zrtve u samoshvacanju
Crkve i krs¢anstva opcéenito.

Polaze¢i od konstatacije renesanse pojma zZrtve u
aktualnoj kulturno-politickoj raspravi, Joézef Niewiadomslki
u svojem predavanju nastoji ponuditi jednu aktualizirajucu
interpretaciju binoma zrtve i predanja. Pritom on primjenjuje
interpretacijske dosege i kategorije innsbruske Skole dra-
matske teologije. Nastala kao plod kritickoga i kreativnog
susreta izmedu teorije Zrtve R. Girarda i R. Schwagera i drugih
innsbruskih teologa, ova skola omogucuje, prema izlaganju
ovog autora, da se golgotskim nadilazenjem sakralizirane
nuznosti bilo kakvog nasilja i uopce zrtvene logike dode do
teoloske predodzbe Bozjeg lika i odnosa Boga i svijeta koja
je primjerenija objavi. Jednako tako innsbruska dramatska
interpretacija Kristove zrtve omogucuje bolje razumijevanje
euharistije kao dionistva u Kristovu predanju koje preobrazava
sva zrtvena ljudska iskustva i viktimizacije u zajednicu
predanja Bogu ljubavi.

Tradicionalnu religijsku logiku Zrtve Kkriticki promatra i
Carmelo Dotolo. On u svojem tekstu polazi od tvrdnje kako je
Zrtva tradicionalno bitno strukturirala religiozno iskustvo. S
druge strane, njezina povezanost s nasiljem vrijeda ljudsku
slobodu i predocava lice jednog strahotnog Boga. No u Kristu
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se dogodila dekonstrukcija tako shvacene Zrtve ukoliko su u
Kristu omoguceni besplatnost, darivanje i sloboda jednostavno
ispraznili naslijedenu logiku zrtve.

Daljnje izlaganje Marijana Steinera pokazuje da autor
polazi od tradicionalnih kategorija Zrtve i primjenjuje ih kako
na Kristovu zrtvenu smrt na krizu tako i na Posljednju veceru,
koju tumaci kao “prethodno obredno izvrSenje krvne Zrtve na
krizu” koja se stapa s predodzbom o gozbi.

Marijan Vugdelija posvetio je svoju dugu studiju analizi
Poslanice Hebrejima, koja tvori jedno od klasi¢nih biblijskih
izvorista kljucnih za oblikovanje svekolikog krScanskog
shvacanja Kristova dogadaja pod vidom zrtve. Studirajuci
pojam zrtve u Bibliji te znacenje i strukturu Isusova svecenistva
i njegove zrtve u Poslanici Hebrejima, on u svojim analizama
pruza uvid u narav Isusova zastupnickoga svecenickog posred-
niStva spasenja.

Ante Akrap prikazuje funkcioniranje kategorije Zrtve u
kontekstu zidovskog holokausta 20. stoljeca. Pogibija tolikih
neduznih Zidova stvara nemale poteskoce na putu shvacanja
slike dobrog Boga angaziranog u povijesti. Autor uz pomoc¢
raznih filozofskih interpretacija, kako sadasnje antimetafizicke
slike svijeta tako i samog holokausta, nastoji donekle osvijetliti
Bozje djelovanje u svijetu holokausta i slicnih zala, koje u
konacnici ipak ostaje “tajna i misterij”.

Psiholoski pristup Zrtvi nudi tekst Gorana Karduma. On
razmiSlja nad rezultatima empirijskih istraZivanja. Uz pomo¢
spoznaja iz opce psihologije, ali i bioloske, razvojne i socijalne
psihologije, ovaj tekst nudi uvide u motivacijske strukture
spremnosti na Zrtvu koja, ako je noSena “motivom pristupanja”,
moze promicati sretnije i stabilnije odnose. Vazan zakljucak
ovog rada je i konstatacija zna¢ajne metodoloSke nedostatnosti
samih empirijskih istrazivanja, nad kojima autor razmislja zbog
njihova zanemarivanja ili nedovoljnog istraZivanja utjecaja
religioznih motivacija u oblikovanju spremnosti na Zrtvu.

Katehetski pristup temi Zrtve nudi tekst Jadranke
Garmaz i Matthiasa Scharera. U njemu se tematiziraju mjesto
i nacin prisutnosti kategorija Zrtve, Zrtvovanja i solidariziranja
sa zrtvovanima bilo koje vrste u kontekstu euharistijske
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prvopricesnicke kateheze na podrucju hrvatskoga i njemackoga
govornog podrudja.

U zavrSnici ovog zbornika Andelko Domazet nudi analizu
shvacanja Kristove zrtve u djelu Benedikta XVI. Isus iz
Nazareta. Autor u svojem osobnom promisljanju kategorije
zrtve primijenjene na Isusovu smrt polazi od Ratzingerova
uvida u duhovno i egzistencijalno shvacanje zZrtve, ali i od
uvjerenja suvremenih teologa kako ideja okajnicke smrti ne
potjece izvorno od Isusa te da je misao zadovoljStine nespojiva
s novozavjetnom slikom Boga. On predlaze kriticku primjenu
religijsko-povijesne kategorije Zrtve u soteriologiji, koja prilikom
opisivanja Isusove smrti moze imati samo analosko znacenje.

Nikola Bizaca i Jadranka Garmaz
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