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Sazetalk

Klju¢ citanja za prikladnu recepciju novosti koju je pred-
stavio Drugi vatikanski koncil prolazi preko punog vrednovanja
pastoralne dimenzije njegova uciteljstva, prije svega onakve
kkakva je izrazena u Gaudium et spes. Ovaj rad izravno se bavi
tom Ikonstitucijom, ali evociranje Sirega vidokruga recepcije
Koncila otkriva kontekst njezina nastanka i istodobno sugerira
vaznost koju treba dati obnovljenoj pozornosti prema ovom
dokumentu kojim su zakljuceni radovi Drugog vatikanskog
Iconcila. Perspektiva koja se slijedi ide u smjeru stanovitog
odmalka od dviju hermeneutickih paradigmi (povijesne i teoloSke)
kkoje u biti obuhvadaju veliki dio goleme literarne produlcije o
tumacenju i recepciji Koncila.

Klju¢ne rijeci: Drugi vatikkanski koncil, pastoralnost, Crkva
— svijet, antropologija.

Uvobp

Ponovno citanje konstitucije Gaudium et spes pedeset
godina nakon pocetka koncilskog rada zahtijeva posebnu
pozornost s obzirom na mogucu pogreSku u ocekivanjima,
koju danasnji ¢itatelj moze uciniti i nesvjesno.

Cini se da se ono §to je o€ito u srediStu zanimanja naseg
vremena predstavlja s neizbjeznim povijesnim otklonom. Ono

Docent teoloske antropologije na Papinskom institutu Ivana Pavla II.
za proucavanje braka i obitelji u Rimu; Studijski centar i istraZivanje
Drugoga vatikanskog — Papinsko lateransko sveuciliste.
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Sto je prije pedeset godina bilo suvremeno, danas to vise nije.
Smjesteno je u proslost, premda nedavnu, koja se pocinje
istrazivati i vrednovati s povijesno-kriticke tocke gledista.
Unutar toga ocitog vremenskog odmaka opasnost se sastoji u
tome sto od konstitucije Gaudium et spes nerazumno ocekujemo
da bude suvremena za nasu sadasnjost, naglasavajuci tako
citav splet primjedaba koje smjeraju prema tome da pokazu
njezinu “zastarjelost”, kao ploda jednog vremena i povijesnog
duha koji nam, na neki naé¢in, viSe ne pripada.!

Prihvacanje takvog nacin ¢itanja dovodi do najmanje
dviju znacajnih zabluda. Kao prvo, ova koncilska konstitucija
proucava se u smjeru koji je izolira u ograniceni vidokrug
povijesnog istrazivanja s jedinom svrhom da se otkrije kako
i zasto je nastala, kako se i zasSto o njoj raspravljalo i kako
je i zasto na koncu potvrdena. Tako se zapravo dobiva jedno
zanimljivo poglavlje povijesti Crkve i teologije; Sto je nedvojbeno
pohvalan i dragocjen pothvat, ali koji ipak ostaje objektivno
ogranicen.

Kao drugo, tekst se moze istrazivati tako da ga se smjesti
u njegovo vrijeme te se u njemu trazi potvrda za nesavladivi
nedostatak “aktualnosti”, u smjeru zamiSljanja Sto je
konstitucija Gaudim et spes mogla/morala reci, a Sto zapravo
nije rekla. Cini se da tu osobito plodno tlo za rast pronalazi u
razli¢itim oblicima prakticirana retorika o “duhu Koncila” kao
i 0 njegovu negiranju.

Na koncu, ne c¢ini se izvedivom mogucnost da se ova
konstitucija uzima kao rigorozno normativan tekst iz kojega
bi teoloska znanost u svojim razli¢itim izricajima trebala biti
u stanju “izvesti” primjenjive smjernice, koje su u konacnici
prilagodene promijenjenom povijesno-crkvenom kontekstu.
Ako je, kako ce se vidjeti, prevladavanje tridentinske sheme
vjera-moral gotovo jedan od genetskih kodova iz kojih je
zapoceo dugi put izrade ovoga koncilskog dokumenta, takav
izbor interpretiranja ¢ini se tesko prihvatljivim.

! Ogranigenost takva na¢ina éitanja istaknuo je medu ostalim Ch. Theobald,

La reception du concile Vatican II. I. Accéder a la source, Cerf, Paris, 2009.,
665-666.
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Navedena opazZanja sugeriraju nacin Cc¢itanja koji se
artikulira pretezno na sljedecim elementima: bolje razu-
mijevanje posebnog profila konstitucije Gaudium et spes,
onakvog kakav se pojavio u svijesti onih koji su bili protagonisti
njezine izrade; nacin na koji su je oni smatrali prikladnom
za povijesni trenutak u kojem su Crkva i drustvo zivjeli onih
godina; razlozi zbog kojih je smatrana odlucujucom za tijek
crkvenog zivota i poslanja, takoder i u buducnosti; svijest o
uspjehu tog projekta kao i o njegovim ogranic¢enjima. Pod tim
uvjetima ponovno cCitanje ove konstitucije s jedne je strane
zadrzava u njezinom izvornom Sitz im Leben, dok istodobno
omogucuje da se iz nje pojavi obzor novosti i plodnosti i nakon
pedeset godina od njezina nastanka.

Hotimice izloZzena na apodiktican nacin, teza je ova: kljuc¢
Citanja za prikladnu recepciju novosti koju predstavlja Drugi
vatikanski koncil prolazi preko punog vrednovanja pastoralne
dimenzije njegova uciteljstva, posebno onako kako se izrazilo
u Gaudium et spes.

Ako se sadrzajno pozornost i usmjeruje izravno na tu
konstituciju, pozivanje na Siri obzor recepcije Koncila smjesta
je u kontekst njezina nastanka, a to sve skupa upucuje na
vaznost koju treba dati obnovljenoj pozornosti prema ovom
dokumentu kojim je Koncil zavrsio svoj rad. Tocka glediSta koju
namjeravamo zauzeti usmjerena je prema odredenom odmaku
od dviju hermeneutickih paradigmi (povijesne i teoloske), koje
u dobroj mjeri obuhvacaju veci dio neizmjerne produkcije o
tumacenju i recepciji Koncila.

1. PASTORALNA KONSTITUCIJA

U zavrsnoj fazi izrade konstitucije G. M. Garrone (1901. -
1994.), iznositelj nacrta, predlozio je mjeSovitom povjerenstvu
zaduzZenom za konac¢ni oblik dokumenta da na pocetku teksta
kao objasnjenje stavi sljedecu biljesku?:

2 Usp. G. Turbanti, Un concilio per il mondo moderno. La redazione della

costituzione pastorale “Gaudium et spes” del Vaticano II, Il Mulino, Bologna,
2000., 768-769. Hrvatski tekst biljeske preuzet je iz: Drugi vatikanski
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“Pastoralna konstitucija ‘O Crkvi u suvremenom
svijetu’ sastoji se od dva dijela, ali ona ipak
tvori jedinstvenu cjelinu. Konstitucija se naziva
‘pastoralnom’ stoga Sto na temelju doktrinarnih
nacela kani izraziti drzanje Crkve prema danasnjem
svijetu i danasnjim Jjudima. Stoga, niti u prvom dijelu
nedostaje pastoralna, niti u drugom doktrinarna
nakana. U prvom, dakle, dijelu Crkva razvija svoj
nauk o ¢ovjeku, o svijetu u koji je covjek postavljen te
o svojem drzanju prema njima. U drugom pak dijelu
poblize promatra razlicite vidike danasnjeg zZivota i
ljudskog drustva, i to napose pitanja i probleme koji
u tome izgledaju hitnijima za nase vrijeme. Odatle
slijedi da se u tom drugom dijelu doktrinarnim
nacelima podvrgnuta grada sastoji ne samo iz
trajnih nego i iz kontingentnih elemenata. Stoga tu
konstituciju valja tumaciti prema op¢im pravilima
teoloskog tumacenja, dakle vodeci rac¢una — osobito u
njezinu drugom dijelu — o promjenjivim okolnostima,
s kojima su stvari o kojima je ovdje rijec po svojoj
naravi povezane.” (Gaudium et spes, bilj. 1).

Taj kratki paragraf iznosi na svjetlo dana sav mukotrpan
put sastavljanja ovog dokumenta, zatim srediSnje tocke oko
kojih se artikulirala rasprava u vrijeme Koncila, te nemale
poteskoce i problematike koje predstavljaju glavne crte prvih
pedeset godina nakon Koncila. On oznacuje zaklju¢nu tocku
puta koji je, s posebnom energijom, otvoren govorom Ivana

XXIII. odrzanom na otvaranju rada Drugoga vatikanskog:

“Sada je naime potrebno da se cjelokupan, ni u cemu
okrnjen krScanski nauk u ovo nase doba prigrli s
novom gorljivoscu, vedre i smirene duse, i to u onom
znacenju, shvacanju i obliku kako to napose odsijeva
iz spisa Tridentskog sabora i Prvog vatikanskog
koncila: potrebno je — kako to zarko zele svi pristase
krscanskoga, katolickoga i apostolskog duha - da
se taj isti nauk Sto bolje i Sto dublje upozna, pa
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da duse Sto potpunije prozme i oblikuje: potrebno

je da se taj ustaljeni i nepromjenjivi nauk, koji

treba vjerno obdrzavati, istrazuje i navijeSta onako

kako to trazi nase doba. Jer, jedno je sam poklad
vjere, odnosno istine koja valja Stovati, a sadrZane

su u naSem nauku, a drugo je nacin kojim se one

navijestaju, dakako, u istom smislu i znacenju. Tom

nacinu valja posvetiti najviSe pozornosti i, ustreba Ii,

strpljivo se oko njega truditi: naime, u obrazlaganju

gradiva trebat ¢e uvesti one metode koje su pretezno
pastoralnog obiljezja”.?

S druge strane, Zelja da koncilsko naucavanje bude
vjerno uputama koje je dao papa sazivatelj Koncila jasno se
vidi u uvodnom dijelu prve potvrdene konstitucije, one o Svetoj
liturgiji (Sacrosanctum concilium).*

Na vjerojatnost jednog ne bas sporednog odnosa izmedu
nastanka Gaudium et spes i srediSnjeg nadahnuca uvodnog
govora Ivana XXIII. ukazao je jedan protagonist u pripremnim
radovima konstitucije, kako to pokazuje ambijent u kojem je
nastala, za pripremnu komisiju nepredvidena, odluka o “Poruci
svijetu” koju je Koncil htio uputiti na poc¢etku svoga rada.®

8 Ivan XXIII., Allocutio Gaudet Mater Ecclesia, u: AAS 54 (1962), 791-792.
Prijevod Papina govora preuzet je iz: Gaudet Mater Ecclesia — Raduje se
Majka Crkva. Govor Svetog oca Ivana XXIII. u prigodi otvaranja Drugog
vatikanskog sabora 11. listopada 1962., u: Crkva u svijetu 47 (2012) 4,
531.

Sacrosanctum concilium, 1.

“Dés ses premiers jours, I’Assemblée conciliaire avait voté un message au
monde alors che rien de tel n’avait ét¢ prévu dans les schemes préparés
per les commissions préconciliaires. [...] Le discours inaugural de Jean
XXIII, qui contrastait énergiquement avec les textes préparés, les avaient
encouragés dans cette résolution. On peut le dire, I'idée premiere de la
constitution est née d'un communione - collégiale avant le mot — du ‘corps
épiscopal” e de son chef Jean XXIII* (Philippe Delhaye, Histoire des textes de
la constitution pastoral, in Eglise dans le monde de ce temps. Constitution
pastorale “Gaudium et spes” (Unam Sanctam 65a), t. I, Du Cerf, Paris
1967., 216-217). O spomenutoj poruci glasovalo se 20. listopada 1962.,
usp. Nuntius ad universos homines Summo Pontifice assentiente a Patribus
missus ineunte Concilio Oecumenico Vaticano II, u AAS 54 (1962.), 822-
824. Za opis te koncilske inicijative usp. A. Duval, Le message aunonde, u: E,

57



Gilfredo Marengo, Gaudium et spes kao provjera pastoralnosti...

S pravom su proucavatelji na slavni uvodni govor Ivana
XXI1II. (Gaudet mater ecclesia)® gledali kao na mjesto u kojem
se specifiéna pastoralna fizionomija Koncila stavlja u srediste i
pokazuje kao glavni put njegova buduceg razvoja. U tom tekstu
ne samo da je prisutna izjava kako naucavanje Koncila treba
da bude pretezno pastoralno, nego se u njemu vidi i klasi¢ni
doktrinarno-pastoralni polaritet na koji se usredotocuje najjaci
interpretativni napor.

Ista terminoloska dijalektika ponovno se susrece u
uvodnoj biljesci konstitucije Gaudium et spes, razvijenoj na
takvom interpretativnom klju¢u koji, kao primarni sadrzaj
“pastoralnosti” sugerira posebnu pozornost na trenutno
najaktualnije vidove sadasnjosti Crkve i svijeta: kao takvi, oni

Foilloux (Ed.), Vatican II commence...Approches Francophones (Istrumenta
Theologica), Bibliotheek van de Facultateit der Godgeleerdheid, Leuven
1993., 105-118; A. Riccardi, La tumultuosa apertura del lavori, u: Storia
del Concilio Vaticano II, diretta da G. Alberigo, vol. 2, Peeters/Il Mulino,
Bologna, 1996, 69-74. Na istoj liniji Garronove tvrdnje prema kojoj je
Shema XIII bila ,le seul schéma que Jean XXIII avait formellement voulu*
(citirano u: B. Bernard, La problematique générale de la constitution
pastorale, in Eglise dans le monde... cit., t. II, 137). Analogna opazZanja
u: M. McGrath, L’église dans le monde de ce temps, ibid., 27, e O. H.
Pesch, Il concilio Vaticano II. Preistorie, svolgimento, risultati, storia post-
conciliare (Biblioteca di teologia contemporanea 131), talijanski prijevod.,
Queriniana, Brescia, 2005., 329-331. Ne smije se potom zaboraviti utjecaj
dviju enciklika Mater et magistra i Pacem in terris na putu izrade Gaudium
et spes (usp. G. Turbanti, Un concilio..., 226-229).

Usp. A. Melloni, Sinossi critica dell’allocuzione di apertura del Concilio
Vaticano II Gaudet Mater Ecclesia di Giovanni XXIII, u: G. Alberigo - A.
Melloni - G. Battelli — S. Trinchese, Fede Tradizione Profezia. Studi su
Giovanni XXIII e il Vaticano II, Paidea, Brescia, 1984., 241-283; G.
Alberigo, Formazione, contenuto e fortuna dell’allocuzione, ibid, 187-222.
Za vaznost koju se daje pastoralnom tonu vidi medu ostalim J. Ratzinger,
Problemi e risultati del concilio Vaticano II, talijanski prijevod, Queriniana,
Brescia, 1967., 109-113; La teologia della Gaudium et Spes e lUesercizio
del magistero ecclesiastico, u: Isti, La ragione teologica, Glossa, Milano,
1995., 265-303, 281-284; G. Alberigo, Giovanni XXIII e il Vaticano II, u:G.
Alberigo (uredio, Papa Giovanni, Edizioni Laterza, Bari, 1987., 215-216;
G. Ruggieri, La lotta per la pustordlita della dottrina: la recezione della
“Gaudet Mater Ecclesia” nel primo periodo del Concilio Vaticano II, u:
W. Weil} (prir.), Zeugnis und Dialog, Echter, Wurzburg, 1996., 118-137;
Thoebald, La réception..., cit., 233-258:
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se razlikuju od “nepromjenjivih” elemenata nauka izlozenog i u
ovoj konstituciji, koja se izri¢ito naziva pastoralnom.”

Uvodec¢i tako svoj posljednji napor, koncilski su oci
pokazali nacin na koji su usvojili teziSte koje je Ivan XXIII.
odredio njihovu poslu: u Gaudium et spes sabire se Citav napor
Koncila da odgovori na oc¢ekivanja i zahtjeve koji su prevladavali
na njegovu sazivanju.

2. MUKA NOVOSTI

“U nastojanju da se susretne sa Svijetom, koji je,

doista, jednim dijelom neprijatelj, Crkva i Koncil

omogucili su velik korak istini. Od tada niSta nije
postalo lakse, ali je sve postalo moguce”.®

Taizjavajednoga od protagonista sastavljanja konstitucije,
godinu dana nakon njezine objave, saZeto izrazava svijest
o jednoj novosti, koja je na koncu dosegnuta, a da ne krije
kako se takav cilj ne moze smatrati lakim i podrazumijevanim
uspjehom: otvarali su se nesluceni horizonti u odnosu na one
koje su oznacile koncilske godine i susret sa “svijetom” pokazao
se istodobno entuzijasti¢cnim i dramati¢nim.

U vrijeme Drugoga vatikanskog koncila njegovi su se
sudionici morali suociti s datoS¢u novosti koja je bila sadrzana
u okolnostima, oblicima i sadrzajima njegova slavlja: ne
posjedujuci prikladne modele i odrednice za usporedbu, Koncil
je svima predstavljao zacrtano vrijeme uéenja,’ priblizavanje
daljnjim prilagodavanjima takvom nac¢inu vrSenja sluzbe
crkvenog uciteljstva ¢ije se podanasnjenje jednako toliko zZeljelo
koliko je tesko bilo zamisliti njegov to¢an sadrzaj.

Zanimljivo je spomenuti kako je u raspravi o eventualnom umetanju
takva preciziranja K. Wojtyla primijetio da nije korisno na silu razdvajati
dva dijela konstitucije, zbog toga Sto se konstitucija u cijelosti treba ¢itati
u pastoralnom kljuc¢u (usp. Turbanti, Un concilio..., c., 769).

G. M. Garrone, Le concilie. Orientations, Les éditions ouvriéres, Paris, 1966.,
94.

9 Usp. Theobald, La réception..., 325-331.

59



Gilfredo Marengo, Gaudium et spes kao provjera pastoralnosti...

2.1. Dogadaj, dar Duha

Nastavak, takoder naporan, ovaj put ¢ita se zajedno sa
svjedocanstvom mnogih ¢lanova Koncila za koje je on bio
¢imbenik koji ih je obiljezio i urezao se u njihovu egzistenciju.
Te godine bile su doista jedan “dogadaj”, zato Sto su promijenile
njihov zivot, njihovo poimanje Crkve i svijeta,'® i to toliko da
su, kako se otvoreno priznaje, bile, ¢cimbenikom “obracenja”:!!
jednoglasno svjedocanstvo dvojice protagonista onih godina,
koji su jedan za drugim izabrani na Petrovu stolicu (K. Wojtyla
i J. Ratzinger), ¢ini se viSe nego znakovitim.

Sadrzaj takvog jedinstva opisan je povrh svega kao plod
posebnog dara Duha Svetoga. Tomu u prilog govori jednodusno
svjedocanstvo kako dvojice papa koji su zZivjeli za vrijeme slavlja
Koncila, tako i njihovih neposrednih nasljednika.

Ako je Ivan XXIII. Zelio da slavlje Koncila bude kao “Nova
Pedesetnica”, Ivan Pavao II. je priznao:

“Duh koji je govorio posredstvom Drugog vatikanskog

koncila, nije govorio uzalud. Iskustvo ovih godina daje

nam da uvidimo nove moguénosti otvaranja prema
onoj bozanskoj istini koju Crkva treba navijeStati

‘u svakoj prigodi, zgodnoj i nezgodnoj’ (2 Tim 4,2).

Svaki posluzitelj Evandelja trebao bi zahvaliti Duhu

Isticem ovaj tekst: ,Biskup koji je sudjelovao na Drugom vatikanskom
koncilu osjeca se njegovim duznikom. Naime, uz priznanja koja su mu
veca dana i koja ¢e mu se dati u buduénosti, ima jedinstvenu vrijednost i
znacenje neponovljivo za sve one koju su na njemu sudjelovali i koji su ga
doveli do kraja, a to znaci prije svega za biskupe, koncilske oce [...] Povijest
Koncila koja se samo u buduénosti moZe iscrpno napisati, vec je i bila
izvanredni dogadaj u duSama svih biskupa koji su na njemu sudjelovali
u razdoblju od 1962. do 1965. godine; u potpunosti je obuzimao njihove
misli, poticao njihovu odgovornost, bio izvrsno iskustvo i duboko Zivljena
stvarnost® (K. Wojtyla, Alle fonti del rinnovamento. Studio sull’attuazione
del Concilio Vaticano Secondo, F. Felice (ur.), Rubettino, Soveria Mannelli
2007 [1. poljsko izdanje: Krakow, 1972.; 1. talijansko izdanje: Citta del
Vaticano, 1981.], 3).

Takvo iskustvo bilo je zajednicko mnogima koji su o tome dali izri¢ito
svjedo¢anstvo; medu ostalim J. Ratzinger, Theological highlights of Vatican
II, Paulist Press, Mahwah NJ 2009. (1. izdanje New York, 1966.), 42; 193-
194.

11
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Svetomu za dar Koncila i stalno se osjecati njegovim

duznikom. A da bi se taj dug otplatio, bit ¢e potrebne

jos§ mnoge godine i mnogi narastaji”.!?

To uvjerenje, nasiroko izrazeno u godinama nakon slavlja
Koncila i snazno potvrdeno na izvanrednoj Sinodi 1985.
godine,'® pridruzuje se svjedocanstvu o tome kako su godine
od 1962. do 1965. stubokom promijenile njegov zivot i nacin
shvaéanja i vrSenja pastoralne sluzbe.'* On je na to vrijeme
gledao kao na vrijeme “Skole Duha Svetoga”!'® koja se razvijala
u jednom posebnom iskustvu zajednistva.!®

U istom smjeru ide i svjedocanstvo Pavla VI.,!” a ni papa
Benedikt XVI. nije propustio ukazati na posebnu sredisnju
vaznost tog dogadaja za zZivot Crkve naSeg vremena.!®

Istodobno, sva dokumentacija koncilskih radova, od
sluzbenih akata do najosobnijih svjedocanstava, kronika i
nebrojenih napisa i kritickih doprinosa, pokazuje kako se taj

12 Ivan Pavao II., Varcare la soglia della speranza, Mondadori, Milano, 1994.,

179. Na sli¢an nacin pisao je ve¢ u: Wojtyla, Alle fonti...., 4.

13 Usp. G. Marengo, Giovanni Paolo II e il Concilio. Una sfida e un compito,

Cantagalli, Siena, 2011., 213-228.

14 Ivan Pavao II, Alzatevi, andiamo, Mondadori, 2004., 117-140.

15 “Na Koncilu biskupi nisu samo vrsili svoju uéiteljsku sluzbu: Koncil je
za njih bio prava Skola Duha Svetoga” (A. Frossard razgovara s Ivanom
Pavlom II. u: Non abbiate paura!, talijanski prijevod, Rusconi, Milano,
1983. [francuski izvornik Laffont, Paris, 1982.], 211).

Ivan Pavao II., Varcare..., 173.

17 Usp. G. B. Montini, Lettera dal Concilio, VII, 2 dicembre 1962., u: Isti.,
Discorsi e scritti sul Concilio (1959-1963) (Quaderni dell'Istituto Paolo VI -
Brescia, sv. 3), A. Rimoldi, (prir.) Studium, Roma, 1983., 198; J. Guitton,
Dialoghi..., 244, 265; Pavao VI., All'assemblea plenaria dell’episcopato
d’Italia, 14 aprile 1964, u: Isti, Insegnamenti, II (1964), Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano, 1965., 248.

Usp. Benedikt XVI., Primo messaggio al termine della concelebrazione
eucaristica con i cardinali elettori in Cappella Sistina, 20 aprile 2005.,
u: Isti, Insegnamenti 1 (2005.), Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano, 2006., 9-10; Benedikt XVI., Alla Curia romana in occasione
della presentazione degli auguri natalizi, 22 dicembre 2005., ibid., 1026, i
potom Lettera apostolica in forma di Motu proprio Porta Fidei con la quale
siindice UAnno della Fede, 11. listopada 2011., br. 4-5, u: ASS 103 (2011),
724-725.
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dar Duha Svetoga obracao sudionicima Koncila unutar njihova
posebnog mjesta u povijesti, prema razlicitim senzibilitetima i
kulturnim, teoloSkim i drustvenim korijenima: sve to ne opisuje
samo kontekst u kojem se taj dar dogadao nego oblikuje nacin
na koji se on prihvacao kao i svijest o njegovu dogadanju.

Kad se dobro pogleda, zamjecuje se jedna polarnost:
neocekivana i darovana novost koju treba prihvatiti na nacin
koji nije mogao izbjec¢i aktualni senzibilitet, od poimanja
povijesnog trenutka kroz koji su prolazili Crkva i svijet, do
nacina i oblika kojima bi Koncil izrazio i sastavio svoje odluke.'®

Na najviSoj razini institucionalne dimenzije tijela Crkve
(ekumenski koncil) stvorila se potreba za prihvacanjem
posebne intervencije Duha Svetoga, profiliranoga prema
posebnoj karizmaticnoj fizionomiji.2° Svaki koncil uvijek se
slavio u svijesti posebne pomoc¢i Duha, u mjeri u kojoj je vrsenje
njegova uciteljstva islo za tim da sacuva dosljednost vjere
Crkve u istini objave, bilo boreci se protiv pogresaka i zabluda,
bilo intervenirajuéi u institucionalni profil same Crkve...

Sve do Drugoga vatikanskoga koncila svi su koncili
sebi postavili zadac¢u da obnove svijest o depositum fidei i
crkvenom zivotu ¢uvajuci vjernost svome principu, bilo da se
radilo o interveniranju u velika objavljena otajstva, bilo da se
nastojalo potvrditi egzemplarni karakter iskustva apostolskog
zajednistva.?! Tomu nasuprot, Drugi vatikanski zamiSljen
je tako da gleda prema naprijed i uzme u obzir to da je put
plodne obnove krScanskog zivota trebao proc¢i preko pomnjivog
proucavanja onih c¢imbenika promjene koji su se dogadali
u povijesnom i drustvenom kontekstu u koji je ta obnova
smjesStena.

Sazetak te perspektive izrazio je Pavao VI. prije otvaranja trece sjednice
Drugoga vatikanskog koncila, usp. Pavao VI., Udienza, 9 rujna 1964., u:
Isti, Insegnamenti..., 939.

20 Usp. J. Grootaers, Développements postconciliaires dans Uéglise et dans

le vécu de la foi, u: M. Lamberigts — L. Kenis, Vatican II and its legacy
(Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium CXLVI), Peters,
Leuven, 2002., 239.

Usp. J. W. O'Malley, Che cosa é successo nel Vaticano II, talijanski
prijevod., Vita e Pensiero, Milano, 2010., 3-54.
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Bilo bi nerazumno tvrditi da se o tome nije vodilo racuna
u proslosti: ve¢ opcenito poznavanje povijesti Crkve i teologije
bez dvojbe govori suprotno. Ipak, ostaje da se pomno vrednuje
to da je Crkva dosla do Drugoga vatikanskog koncila putem na
kojem se, najmanije tri stoljec¢a, nametao fenomen modernosti:
nastala kao prevladavanje srednjovjekovne civitas, premda na
neki nac¢in shvacena unutar krize toga drustvenog i kulturnog
svijeta (dosta se sjetiti luteranske reforme), modernost se
postavila kao protivnik i, sasvim logi¢no, probudila stav opiranja
i obrambenog izazova, ali takoder i intuiciju da je prohodan i
put oznacen manje konfliktnim, a viSe pozitivnim pristupom.??
Na toj liniji karizmaticni stav Drugoga vatikanskoga koncila,
prepoznat kao poseban izraz intervencije Duha Svetoga,
posjedovao je svoju originalnost i predstavio se kao epohalni
izazov. Kada se pedesetih godina pozivalo na “RuSenje
bedema”,?® plasti¢no su se opisivali status quo crkvenog zZivota
na kraju duge krivudave crte i neodgodiva potreba promjene.

2.2. Onkrqj institucionalnog profila

Na tom obzoru, otpor jednog znacajnog dijela episkopata
i Rimske kurije, koji zapravo nikad nije prestao, prema
odvijanju Koncila kako ga je zacrtao Ivan XXIII., ne razumije
se na zadovoljavajué¢i nac¢in ako se ograni¢i na evidentiranje
udaljavanja i neslaganja doktrinarnog karaktera.?* U korijenu

22 Jednu letimiénu sintezu dao je Benedikt XVI., razmisljajuéi upravo o re-

cepciji Drugoga vatikanskog koncila: Benedikt XVI., Alla Curia romana....,
1028; Isti, Incontro con il nondo della cultura, Centro Culturale di Belém
- Lisbona, 12 svibnja 2010., u: Isti, Insegnamenti VI, 1 (2010.), Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2010., 681.

28 Usp. H. U. Von Balthasar, Abbattere i bastioni, talijanski prijevod, Borla,

Roma, 1966. (1. njemacko izdanje: Johannes Verlag, Einsiedeln, 1952,).
Aktualnost ove perspektive u godinama nakon Koncila spominje se kao
.obaveza koja pritiS¢e” (usp.. J. Ratzinger, Les principes de la théologie
catholique. Esquisse et matérieux, francuski prijevod., Tequi, Paris, 1985.,
437).

Usp. A. Riccardi, Il potere del Papa da Pio XII a Giovanni Paolo II, Laterza,
Bari, 1993., 157-222; Isti, Curia e chiesa all’apertura del Vaticano II, u:
Fouillox, Vatican II..., 14-27; M. Velati, Giovanni XXIII e la curia romana:
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je, naime, stajalo poimanje institucionalnog profila Crkve
u kojem se iscrpljivala njezina narav: stoga se sve trebalo
odigravati u jasnoc¢i nacela i odluka, buduci da je jedino na
toj razini bilo shvatljivo da institucija sacuva razlog svojeg
postojanja u vremenu i svoju povijesnu vaznost.

Dug i mukotrpan put nastanka Gaudium et spes jest okvir
koji na uvjerljiv na¢in dokumentira ovu vrstu problematike
polazeciod samih razloga zbog kojih je na Koncilu sazrela odluka
da se potrudi stvoriti dokument koji ¢e se baviti odnosom Crkve
i svijeta svoga vremena. Kad su se, naime, odbacili pripremni
prijedlozi koji su bili na liniji obnovljene bespogovorne osude
modernosti i ponovno predlagao niz uglavnom disciplinskih
i sankcijskih odluka, etickoga i pravnog karaktera, razdori
i neslaganja u odnosu na nacrt u nastajanju De Ecclesia in
mundo raspodijelili su se u dva profila. S jedne strane isticala
se opasnost da ¢e se uvodenjem antropoloskih i etickih nacela
prirodenih modernosti i doktrinarno dvojbenih, ako ne c¢ak
i pogresnih, iznevjeriti kontinuitet uciteljstva. Kao drugo,
zadrska prema Gaudium et spes izrazavala se dovodenjem
u pitanje koncilske konstitucije kao prikladnog oblika i
predlaganjem da je za teme o kojima ona govori razboritiji i
za vrSenje koncilske sluzbe uciteljstva prikladniji neki drugi,
manje zahtijevan knjiZevni oblik dokumenta, poput pobude ili
poruke Drugoga vatikanskog koncila na liniji onoga Sto je bilo
potvrdeno na pocetku rada.

U oba slucaja kruta je posljedica rasprava u uskom
institucionalnom vidokrugu crkvenog Zivota.

Kada je napusSten siguran prostor objavljenog uvjerenja
kako Duh Sveti ¢uva Crkvu da ostane u istini objave, Sto je
prostor osobito prikladan za sakramentalnu i institucionalnu
strukturu Crkve (papa, koncil, biskupi), ¢inilo se da je

stato delle conoscenze e prospettive di ricerca, u: Cristianesimo nella storia
XXV /2 (2004.), 659-694. Literaturu o ulozi manjina na Koncilu usp. L.
Perrin, Il “Coetus Internationalis Patrum” e la minoranza conciliare, u: M.
T. Fattori - A. Melloni (ur.), L’evento e le decisioni. Studi sulle dinamiche
del concilio Vaticano II, , 11 Mulino, Bologna 1997., 173-187; J. Grootaers,
Actes et acteurs a Vatican II (Bibliotheca Ephemeridum Lovaniensium
CXXXIX), Peters, Leuven, 1998., 186-223.

64



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

Drugi vatikanski prenesen u nepoznatu zemlju, predvorje
nesporazuma: trebalo je predvidjeti da ¢e iz toga proizici
mnogostrukost pristupa, razlic¢itih nac¢ina da se svijest potakne
na misaono suocavanje vlastite vjere sa, isto tako sloZzenom i
mnogostrukom, stvarnoscu svijeta.

Zapravo, Drugi vatikanski koncil prihvatio je taj izazov,
intuitivno osjecajuci legitimnost zapocetog puta, ne nalazeci
ipak nac¢ine da ga u potpunosti promisljeno izrazi. Upravo
je prisutnost same konstitucije Gaudium et spes u korpusu
koncilskih dokumenta ono Sto je postrozilo konacan izbor.

Moze biti korisno da se kratko vratimo na razmisljanje o
nacinu intervencije Pavla VI., o kojoj se najviSe raspravljalo u
Gaudium et spes, kad je Papa trazio da se u dio posvecen
sakramentu Zenidbe unesu neki izrazi koje je on sam predlozio.?®
Papina inicijativa uglavnom je tumacena kao primjer njegova
stava temeljitog posredovanja izmedu vecinskih i manjinskih
stajaliSta na skupstini, s ciljem postizanja Sto je moguce vece
jednodusnosti o dokumentu o kojem se raspravlja.

Zasigurno su se oblici i sadrzaji njegove intervencije
izravno cinili kao pristanak uz razloge koncilske manjine.
Medutim, ako se moze prihvatiti nas klju¢ citanja, ta
bliskost se shvaca kao logicna posljedica primarne Papine
nakane: zadrzati koncilsko uciteljstvo u pastoralnom obzoru,
izbjegavajuci uvodenje opcija koje bi na vise ili manje izricit
nacin znacile zauzimanje ¢vrstog stajaliSta s obzirom na
ustrojstvo doktrinarnog naucavanja Crkve o braku; razumije
se samo po sebi da se odvracanje Gaudium et spes od takva
smjera moglo Ciniti poput “konzervativne” opcije na liniji s
tezama koncilske manjine.

Pavao VI. pobrinuo se da se izbjegne moguc¢nost da Koncil
otvori fazu pastoralne nesigurnosti s obzirom na tako delikatnu

25 Rekonstrukciju dogadaja s vrijednom arhivskom dokumentacijom dao je

J. Grootaers — Jan Jans, La régulation des naissances a Vatican II: une
semaine de crise, Peteers, Leuven-Paris-Sterling, 2002. Vidi takoder G.
Caprile, Il Concilio Vaticaro II, sv. V, Edizioni “La Civilta Cattolica”, Roma,
1966., 486-493, i Turbanti, Un concilio..., 736-759; G. Routhier, Portare a
termine l'opera iniziata, u: Storia del concilio..., 5, 169-177.
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temu, koju je pridrZao za sebe.?® Stoga je pastoralna narav
Koncila zahtijevala poseban oprez: u oc¢ekivanju sljedece izjave
(koja ce se dogoditi s Humanae vitae 1968.), bilo je pozeljnije
da koncilske tvrdnje izbjegnu, ¢ak i implicitno, moguce trcanje
pred rudo, potvrdujuéi uciteljske reference Pija XI. i Pija XII.
Istodobno, ni na koji nacin nije propao onaj obnovljeni okvir
izrazavanja u koji je Gaudium et spes unosila registar ljudske
ljubavi za prikladno teolosko razumijevanje krs¢anskog braka.?”
U tom smislu odvec¢ se umanjuje uloga pape kad ga se svodi na
ograniceni lik posrednika koji je pod svaku cijenu htio postici
potrebnu jednodusnost.

Nije slucajno to da je razvoj papinskog uciteljstva do
dna zahvatio potrebu produbljivanja i obnove teoloSkog
razumijevanja braka i ljudske ljubavi,?® kao Sto potvrduje
jedan od izvora najvecih novosti nau¢avanja Ivana Pavla II., 2°
a Sto se vidi ve¢ i kod samog Pavla VI.3¢

26 Jeka te zabrinutosti nalazi se u jednom interventu nakon Koncila: Pavao

VI., Ai partecipanti al 52° Congresso nazionale della Societa italiana di
ostetricia e ginecologia, Roma, 29. listopada 1966., u: Isti., Insegnamenti
IV (1966), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1966., 524-525.

Usp. N. Reali, Scegliere di essere scelti. Riflessioni sul sacramento del mat-
rimonio, Cantagalli, Siena 2008., 57-60.

27

28 Pavao VI., Udienza generale, 31 srpnja 1968., u: Isti, Insegnamenti VI

(1968), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1968., 869.

Dovoljno je pomisliti na njegove kateheze: Ivan Pavao II., L’amore umano
nel piano divino. La redenzione del corpo e la sacramentalita del matrimonio
nelle catechesi del mercoledi (1979-1984), G. Marengo (uredio) Libreria
Editrice Vaticana, Roma, 2009., kojima treba pridodati druge tekstove
njegova uciteljstva, kao Familiaris consortio (1981.), Mulieris dignitatem
(1988.), pismo obiteljima Gratissimam sane (1994.), Evangelium vitae
(1995.).

Usp. Humanae vitae, br. 8-9. O shvacanju kontinuiteta izmedu Gaudium
et spes i Humanae vitae vidi G. Martelet, Essai sur la signification de
l'encyclique “Humanae vitae”, u: Paul VI et la modernité dans I'église. Actes
du colloque organisé par I'Ecole francaise de Rome (Rome 2-4 juin 1983),
Ecole francaise de Rome, Rome 1984., 399-418, i Marengo, Giovanni
Paolo 1I..., 100-114. Zanimljive su neke povjerljive tvrdnje koje je iznio
J. Guitton, gdje Pavao VI. opaza: “Treba se prisjetiti da sam u Humanae
vitae, polazio od objelktivne tocke glediSta, Sto nije viSe pastoralna tocka
glediSta episkopata: tu samo ipak donio novosti koristeéi se prvi put
personalistickim jezikom ‘osobne savjesti” (J. Guitton, Paolo VI segreto,

29
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2.3. Doprinos teologije

Da bismo zakljucili pregled napornog puta Drugoga
vatikanskog prema postizanju svoga pastoralnog specifikuma,
zanimljivo je istraziti cjeloviti profil uloge teologa, povrh svega
perita, koji su bili odlucujuci ¢imbenici u razli¢itim etapama
izrade koncilskih dokumenata, ne zaboravljaju¢i ni njihove
intervencije, koje su uz bok Koncilu imale vaznost kako u
javnom mnijenju tako i u utjecanju na senzibilitet i odluke
biskupa.®!

Za mnoge teologe put koji je mogao dovesti Koncil do
uvjerljivog i prikladnog pastoralnog uciteljstva, iako nije bio
oslonjen samo na institucionalni okvir Crkve i razli¢it od
klasi¢cnog doktrinarnog obzora, prolazio je preko potrebe
tocénog teoloSko-sustavnog temelja koji je sebi postavio
zadatak podanasnjenja doktrinarne strane mnaucavanja,
osposobljavajuci ga tako za plodnu interakciju sa sadasnjoScu.
Kad se dobro pogleda, ta postavka je riskirala, pogotovo ako se
uzme posljedi¢no, da pastoralnu novost Drugoga vatikanskog
nesvjesno svede na jednostavnu funkciju obnovljene teoloske
doktrinarne zgrade.*?

talijanski prijevod., Paoline, Cinisello Balsamo “2002., 102); one pokazuju
jako suglasje s onim 5to je napisao K. Wojtyla, La visione antropologica
dell’Humanae vitae, u: Lateranum 1 (1978), 125-145.

31 Kronike na primjer evidentiraju ulogu koju je odigrala jedna konferencija

koju je u Rimu odrZzao M.-D. Chenu (1895.-1990.) 22. rujna 1965. On
je nastojao usmjeriti raspravu u dvorani na Gaudium et spes za vrijeme
posljednje sesije Koncila (usp. Turbanti, Un concilio..., 643-651).

82 0O slozenim odnosima izmedu Drugog vatikanskog i teologije vidi R. Vander

Gucht - H. Vorgrimler (ur.), Bilancio della teologia del XX secolo, 4 voll.,
talijanski prijevod, Citta Nuova, Roma, 1972.; ), R. Latourelle (ur.), Vaticano
II: bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-1987), Assisi 1987.;
G. Canobbio — P. Coda (ur.), La teologia del XX secolo: un bilancio, 3 voll.,
Citta Nuova, Roma, 2003.; P. Bordeyne et L. Villemin (sous la direction de),
Vatican II et la théologie, Cerf, Paris, 2006.; G. Angelini — S. Macchi (ur.),
La teologia del Novecento. Momenti maggiori e questioni aperte, Glossa,
Milano, 2008.; D. Avon — M. Fourcade (sous la direction de), Un nouvel age
de la théeologie? 1965-1980, Colloque de Montpellier, juin 2007, Karthala,
Paris, 2009. Vidi takoder G. Colombo, La teologia prima e dopo il Concilio
Vaticano II, u: Isti, La ragione teologica..., 73-90; Isti, L'insegnamento della
teologia dogmatica alla luce del Concilio Vaticano II, Ibid., 231-264; Isti,
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Kronike onih godina potvrduju velik utjecaj te “teoloske”
opcije za koje se ¢inilo da pripremne rasprave o Gaudium et spes
svode na suocavanja i polemike izmedu nekih tadasnjih vaznijih
teoloskih “Skola”: s jedne strane to je ona francusko-belgijskog
nadahnuca, a s druge ona teoloSkih fakulteta njemackog
jezika, s oStrim i borbenim kontrapunktom takozvane “rimske
Skole”.3® TeziSte tih rasprava dobro je potvrdeno u izvorima, a
njihov se utjecaj nastavio u artikuliranom procesu recepcije i
interpretacije Drugoga vatikanskog sve do danas.

Nasuprot tim poznatim oStrim prepirkama treba primi-
jetiti da su najznacajniji momenti rasprave, bilo u dvorani
bilo u komisiji, pokazali jasnu naklonjenost Koncila da ne

La teologia itdliana. Materiali e prospettive (1950-1993), Glossa, Milano
1995. Za poseban interes za Gaudium et spes: Colombo, La teologia della
Gaudium et Spes...; Ripensare la Gaudium et spes, num. monografico
di Credere oggi 15 (1995), fasc. 85; A. Scola, ,Gaudium et spes*: dialogo
e discernimento nella testimonianza della verita, u: R. Fisichella (ur.),
Il Concilio Vaticano II. Recezione ed attualita alla luce del Giubileo, San
Paolo, Cinisello Balsamo 2000, 82-114; J. A. Komonchak, Le valutazioni
sulla Gaudium et spes: Chenu, Dossetti, Ratzinger, u: J. Doré - A. Melloni
(ur.), Volti di fine concilio. Studi di storia e teologia sulla conclusione del
Vaticano II, , 11 Mulino, Bologna 2000., 115-153; G. Ruggieri, Delusioni alla
fine del concilio. Qualche atteggiamento nell’ambiente cattolico francese,
Ibid., 193-224; V. De Cicco-A. Scarano, La recezione della Gaudium et
spes, u: Asprenas 50 (2003.), 135-170; M. Vergottini-G. Turbanti-F.
Scanziani-D. Tettamanzi, 40 anni dalla “Gaudium et spes”. Un’eredita
da onorare, In dialogo, Milano 2005.; G. Colzani, A quarant’anni dalla
Gaudium et spes. La legge di ogni evangelizzazione, u: Rivista di Scienze
Religiose 19 (2005), 437-468; P. Gomarasca, La condizione dell’'uomo nel
mondo contemporaneo. Nuovi scenari a quarant’anni dalla Gaudium et
Spes, ibid., 421-426; Futuro mancato di un documento rivoluzionario? A
quarant’anni dalla Gaudium et Spes, num. monografico di Salesianum
68 (2006) n° 3, 421-546 ; J. Joblin, L’Eglise dans le monde. Actualité de
la constitution pastorale “Gaudium et spes”, u: Gregorianum 87 (2006),
580-596; A quarant’anni dalla Gaudium et spes (ur. G. Trentin), num.
monografico di Studia Patavina 53 (2006) n 3, 37-106 ; G. Trabucco - M.
Vergottini, Il concilio Vaticano II e il nuovo corso della teologia, u: Angelini —
Macchi (ur.), La teologia...cit., 297-377; G. Jobin, “Gaudium et spes” dans
le monde-“vécu” de ce temps: réflexions ¢pistémologique sul ’hermeneutique
de la costitution pastorale, u: Bordeyne et Villemin, Vatican II..., 177-201.

33 Usp. Ph. Chenaux, L’'influence des écoles théologiques dans la rédaction

de la constitution Gaudium et Spes (1962-1965), u: Annuarium Historiae
Conciliorum 35 (2003), 150-166.
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prihvati in toto svaki pripremljeni nacrt, od kojih je svaki bio
obiljezen posebnim opcijama teoloSkog karaktera.?* Taj nac¢in
postupanja nije samo pokazivao kako ne postoji samo jedan
moguci teoloski temelj na kojem treba izraditi konstituciju,
nego ¢ini se da potvrduje stanovitu svijest razli¢itih sudionika
kako postavljanje stvari nadilazi zahtjeve sustavne oStrine
izlaganja.?® Konac¢ni tekst, s vidljivim tragovima stapanja
razlic¢itih pripremnih nacrta, ponekad malo zbrkan i
repetitivan,® nije samo znak poteskoca i posredovanja koja
su se dogodila tijekom sastavljanja, niti se mozZe ograniciti
na registriranje mnogostrukosti misljenja i prema tome na
neodstranjivu sloZzenu narav tekstova.

Rad Koncila, bilo u komisijama bilo u dvorani, pokazuje
da njegova briga nije bila usmjerena na to da se izrade
sustavno rigorozni tekstovi nedodirljivi sa stajaliSta osStrine
teoloskog razmisljanja. Trebalo je voditi racuna o drugim
pretpostavkama, koje su pozornost usmjeravale prema
problemu stila, jezika i metode. Osjetljivost za to pokazivala
se izri¢ito na tragu koji je zacrtao Ivan XXIII., ali — sad vec
na kraju koncilskog puta — obogatila se sazrijevanjem koje se
dogadalo tijekom cetiri godine trajanja Koncila. Posebno valja
reci kako izbor da se njegovo naucavanje uobli¢i prema nacrtu
Crkva ad intra - Crkva ad extra nije samo bio katalizatorski
element samog radanja projekta koji ¢e dozivjeti svoj vrhunac

3% vaznost tog istinita je za takozvanu shemu Malines, kao i za onu iz

Zuricha te za projekt koji je P. Haubtmann donio u Aricciji. Istu sudbinu
imao je, na primjer, i poljski prijedlog koji je dva puta na Koncilu iznio
mladi biskup K. Wojtyta.

85 Simptomati¢no je da su neki ugledni izlagaci njemackog episkopata, vidjevsi

neuspjeh svojih prijedloga za promjenu teolo§kog ustrojstva konstitucije,
koji su sazreli u njihovu susretu s vlastitim teoloSkim stru¢njacima,
ozbiljno razmatrali hipotezu odustajanja od samog dokumenta, premda
su oni sami od pocetka zastupali odluku o sastavljanju jednog teksta o
Crkvi i modernom svijetu (usp. Turbanti, Un concilio..., 639-643; 654).

36 Nije slucajno da je H. U. von Balthasar (1905.-1988.), jos jedan teolog,

komentirajuci tekstove Drugoga vatikanskog rekao: “U njima se nalaze
neuskladeni elementi, brojna ponavljanja, dosta razmimoilaZenja, neke
veliGanstvene stvari; ali ima i diletantizma, pogotovo u Gaudium et spes”
(H. U. von Balthasar, 4 propos de mon oeuvre. Traversée, francuski
prijevod., Lessius, Bruxelles, 2002., 104).

69



Gilfredo Marengo, Gaudium et spes kao provjera pastoralnosti...

u Gaudium et spes, nego mu je priskrbio razjasnjenje podrucja
perspektive u koji je ta konstitucija trebala biti smjestena.3”

Jasnoca koju je povrh svega Lumen gentium ostvarila
s obzirom na samosvijest Crkve te dublja svijest o njezinu
pozivu i poslanju ponudile su izvrsnom pastoralnom profilu
Gaudium et spes neophodnu pozadinu ne kojoj ¢e izgraditi
svoj originalni doprinos. Taj se pastoralni profil stoga trebao
okarakterizirati na preciznoj prakticnoj liniji koju Koncil nije
protumacio u banalno operativnhom smislu, nego ju je nastojao
smjestiti u kontekst nahranjen (teoloSkom) mudroscu.
Posebno je pozornost prema takozvanima znakovima vremena
potaknula na takav stav koji se konkretizirao na linijama
sustavno svrstavanima u kategoriju dijaloga, a radi se o
takvoj pozornosti koju je predstavio Pavao VI. u svojoj prvoj
enciklici Ecclesiam suam: sposobnost slusanja, sposobnost
otvorenosti instancama suvremenog svijeta koji je pozivao
bilo na odgovor na poteskoce koje je pokazivao u odnosu na
krscanski navjestaj, bilo na trazenje oblika i na¢ina na koji se
moze uspostaviti plodna komunikacija.

Na toj liniji pastoralna nakana konstitucije Gaudium et
spes nasla je u problematici stila i jezika povlasteno mjesto
provjere vjerodostojnosti.®® Na taj nac¢in, ruho posebnoga
knjizevnog roda i terminologije, posve originalnih u odnosu na
tradiciju ekumenskih koncila,* postalo je podrué¢jem na kojem
je pastoralnost njezina naucavanja nasla glavno ostvarenje,
smjerajuci tomu da “krSéanske ideale uc¢ini pristupac¢nima”.*°

37 Usp. L.-J. Suenens, Aux origines du Concile Vatican II, u: Nouvelle Revue

Théologique 107 (1985), 3-21. U vezi s tim: J. Grootaers, Il concilio si gioca
nell’intervallo. La «seconda preparazioney e i suoi avversari, u: Storia del
concilio..., 2, 385-557.

Usp. M. McGrath, Présentation de la Constitution, u: L’Eglise dans le
monde...., 1I, 18-19; B. Lambert, La problématique générale, u: L’église
dans le monde..., II, 158-168; K. Wojtyla, Le concile vu de linterieur, u:
Isti, En esprit et en verité. Recueil de textes 1949-1978, francuski prijevod,
Le Centurion, Paris, 1980., 232-233 (poljski izvornik: travanj 1965.); G.
Routhier, Il Vaticano II come stile, u: La Scuola Cattolica 136 (2008), 5-32.

38

39 Usp. O’'Malley, Che cosa é successo..., 45-54.

40 Isto, 49.
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Cini se da je ve¢ neposredno nakon Koncila K. Wojtyta
zauzeo takvo stajaliSte kada je preuzeo i razvio pastoralnost
Drugoga vatikanskog, utemeljenu na pojmu obogacenje vjere,*!
buduci da je Koncil

“cuvajuci karakter pastoralnosti — Stovise, zbog svoje

pastoralne svrhe — Siroko razvio nauk vjere i tako

stvorio temelje za njegovo obogacenje [...] pastiri

Crkve postavili su sebi cilj ne toliko i ne samo da

daju odgovor na pitanje: u Sto treba vjerovati, koji je

pravi smisao ove ili one istine vjere i slicno, nego su
vise nastojali odgovoriti na jedno jos slozenije pitanje:

Sto znadi biti vjernik, biti katolik, biti ¢lan Crikve?*?

U nastojanju da se u srediste postavi precizna pastoralna
nakana Koncila, krakovski je nadbiskup uveo jedan vazan
metodoloski element: govoriti o pastoralu kao napetom
usmjerenju prema obogacenju vjere, zapravo znaci staviti u
srediSte pozornosti svijest koju vjernik ima o vlastitoj vjeri
u “subjektivnom, ljudskom, egzistencijalnome™® smislu tako
da moze ustvrditi kako je: “pastoralni” koncil otvorio novo
poglavlje pastoralnosti Crkve, pastoralnosti shvacene u svom
najsSirem smislu”.**

Sve su to elementi koji nam pomazu razumjeti razloge
zbog kojih je posljednja konstitucija Drugoga vatikanskog
zauzela distancu prema disciplinskom pristupu, ali isto tako
nije smatrala diskriminirajucom c¢vrstocu jednoga teoloski
sustavnog utemeljenja.*®

41 Usp. Wojtyta, Alle fonti..., 9.
42 Isto, 11-12.

43 Isto, 13.

44 Isto.

45 Mozda se tu nalazi razlog jednog suda koji, u svojoj neodloZivosti,

omogucuje da se nasluti nesto specificno koncilsko kao i naéin na koji
su ga promatrali teolozi: ,Drugi tekstovi koje je proglasio Koncil — daleko
najrjecitiji od svih ekumenskih ili priznatih koncila latinske crkve - jesu
okolnosni i/ili pastoralni i sigurno su vazni za povijest Crkve, ali ne i za
povijest teologije.” (J.-Y., Lacoste (ur.), Storia della teologia [Biblioteca di
teologia contemporanea 154], talijanski prijevod, Querianiana, Brescia,
2011., 398).
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2.4. Pastoralnost kao stil i jezik

Usredotocenje pozornosti na stil i jezik, profilirano polazec¢i
od izri¢ite namjere da se pronadu prikladniji oblici navjeStaja
krS¢anske vjere ljudima svoga vremena, otkriva kerigmatsku
dimenziju u nastojanju da se stvori takvo naucavanje uciteljstva
koje ¢e se ocijeniti kao pastoralno.

Taj se obzor ucvrscéuje, potvrdujuci mu ulogu pogonskog
motora koncilskih radova, pocetnim poticajima Ivana XXIII.:
dostatno je sjetiti se slike “nove Pedesetnice” koju je Papa
primijenio na Drugi vatikanski, gdje neocekivano priopéenje
Duha neposredno proizvodi svjedocko djelovanje apostola,
izrazeno u prvom slavnom petrovskom navjestaju (Dj 2). U
istom smjeru idu i rijeci kojima je Pavao VI. zatvorio koncilski
skup koji je proglasio Gaudium et spes upravo na svojoj
posljednjoj sjednici 7. prosinca 1965. Godine.*®

To temeljno usmjerenje ocito se odrazava u strukturi
dokumenta i nac¢inu na koji su rasporedeni njegovi sastavni
dijelovi. Kao prvo, ¢itav Proslov (br. 4-10) ureden je tako da
istakne svoj posljednji paragraf (Dublja pitanja ljudskog
roda), utemeljen na napetosti izmedu glavnih pitanja koje
covjek postavlja svojoj egzistenciji i navjeStaja srediSnjosti
dogadaja Isusa Krista, zajedno sa svojim nastojanjima da
se na jedinstven nacin ukljuéi u razgovor o tim pitanjima.*’
Prvim dvama poglavljima (I. Dostojanstvo ljudske osobe; II.
Zajednica ljudi*® ¢ini se da je povjerena zadacéa razvijanja
razloga navjesStaja o kojima se govori na kraju uvodnog dijela,
imaju¢i na umu da se time pokrece razlaganje Prvog dijela
konstitucije s naslovom “Crkva i covjekov poziv’. Koncil nije
htio propustiti to da izri¢ito pokaze svoju nakanu povezujuci
svako poglavlje s jednim od pitanja predstavljenim u pocetnim
paragrafima Prvog dijela: tako poglavlje o dostojanstvu ljudske
osobe odgovara na pitanje “Sto Crkva misli o ¢ovjeku?”, dok se

46 Ppavao VI., Allocuzione all’ultima sessione pubblica del Concilio ecumenico

Vaticano II, 7 dicembre 1965, u: Isti, Insegnamenti III (1965), Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1965., 730-732.

47 Gs, 10.
48 Odgovarajudi brojevi 12-22; 23-33.
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ono o zajednici ljudi tice pitanja “Sto se ¢€ini preporucljivim za
izgradnju danasnjeg drustva?”.4°

Oba poglavlja ispunjavaju zahtjev, koji je progresivno
doSao u srediSte rasprava u pripremnoj fazi, da se razvije
izlaganje o krsScanskoj antropologiji; znacajan je ovaj sud
iznesen na kraju radova u zimu 1965. godine:

“Tekst iz veljace 1965. god. [...] nudi novu sintezu u

¢ijem su srediStu problemi krScanske antropologije.

Krscanska antropologija! Koliko puta, poslije dvadeset

godina, iznova se je zazalilo Sto ju se je moralo traziti

po razbacanim poglavljima De Deo creante et elevante,

temeljnom moralu i filozofskoj psihologiji”.5°

O tome da je konacni tekst na zadovoljavajuc¢i nacin
ostvario tu ,novu sintezu krsc¢anske antropologije* nasiroko
su raspravljali mnogi komentatori koji su — premda potaknuti
s razlic¢itih razina - zakljucili davanjem suda u tehnici chiaro-
scuro, gdje se sjene cine jacima od svjetla koje je prisutno u
onom §to piSe u Gaudium et spes.®! S druge strane, upravo je
suzdrzanost prema sposobnosti konstitucije da izrazi uvjerljivu
“krsc¢ansku antropologiju” bila jedna od vaznijih tema na
raspravi u Dvorani u jesen 1965.52

Ne smije se potom zaboraviti kako se Relatio finalis
izvanredne Sinode iz 1985., do danas najautoritativnije
instance koju je crkveno uciteljstvo izrazilo u odnosu prema
tumacenju i recepciji Drugoga vatikanskog, usredotocuje na
dvije tocke: potreba promatranja “znakova vremena” koje bi
vodilo rac¢una o promjenama Sto su se dogodile dvadeset godina
nakon Koncila i poziv na veé¢u ukorjenjenost antropologije u
vazmeno otajstvo.%3

49 Usp. GS 11.
50 Delhaye, Histoire des textes..., 257.

51 Usp. Colombo, La teologia della Gaudium et Spes..., 265-303; Scola,
“Gaudium et spes”..., 94; F. Scarziani, L’antropologia sottesa a Gaudium
et Spes. Invito alla lettura, u: La Scuola Cattolica 135 (2007), 625-652.

52 Usp. Turbanti, Un concilio..., cit., 651-662.

53 Usp. Synodus episcoporum (in coetum generalem extraordinarium

congregata, 1985), Relatio finalis Ecclesia sub verbo Dei mysteria Christi
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Kako se danas, vodeci racuna o slozenosti tih elemenata,
mozZe vrednovati antropoloSka pretpostavka koju nudi tekst
Gaudium et spes? Na to je pitanje lako odgovoriti nastojeci
sustavno utvrditi dvije tocke oko kojih se koncentriraju razli¢ite
zadrske u odnosu na taj dokument: nedostatak smjerokaza
jednog sustavnog i uvjerljivog izlaganja teoloske antropologije
i takav pristup suvremenom svijetu koji naginje stavu koji se
htio oznaciti kao pomalo odve¢ pomirljiv i optimistican.

Sto se tice “teoloske” objekcije, tko god ¢ita Gaudium et spes
u svjetlu razvoja teoloske antropologije koja je slijedila nakon
izrade tog dokumenta, ne moze a da se ne slozi s njom. Premda
polazeci od radova iz Ariccije antropoloski sadrzaji konstitucije
Gaudium et spes dobivaju jacu kristocentri¢nu obojenost, takvo
usmjerenje, prisutno i u drugim odlomcima istoga dokumenta
koji bi obecavali sustavan organicki prijedlog,>* na kraju jo$
uvijek ostaje fragmentarno i isprepleteno sa senzibilitetom viSe
manualistickog i neoskolastickog karaktera.®® Ta se datost
dobro razumije ako se ima na umu povijesna klima prvog
dijela Sezdesetih godina i teoloskih rasprava koje su tada
bile na snazi: kristocentri¢ni ton, iako vec¢ prisutan, nije bio
uobicajen i ¢est kako je to bilo poslije, polazeci od izazova koji
je predstavila enciklika Redemptor hominis i ¢itav pontifikat
Ivana Pavla II.%¢

Isto je tako nesumnjivo da se senzibilitet koji dominira
u Gaudium et spes duguje onim strujanjima teologije tog
vremena koja bi se mogla oznaéiti kao “inkarnacionisti¢ka”;?”
odatle jake zadrsSke izrazene u raspravama cetvrtog koncilskog
zasjedanja koje su se pojavile kod teologa razlicitih Skola,
posebno s njemackog podrucja.

celebrans pro salute mundi, 7 decembris 1985, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano, 1985., di solito citata come Relatio finalis, D, 1-3.

54 Usp. GS 10, 12, 22, 32, 38-39, 40-41, 45.

55 Usp. Scola, Gaudium et spes..., 94.

56 Isto.

57 To opazanje donosi J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio. Questioni

ecclesiologiche (Biblioteca di teologia contemporanea 7), talijanski prijevod,
Queriniana, Brescia, 1971., 320-324.

74



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

Ne oduzimaju¢i vaznost toj cinjenici, treba obratiti
pozornost na neke posebne ¢imbenike koji su potaknuli Koncil
da stvori Gaudium et spes i koje mogu i¢i u prilog stalozenijem
razumijevanju spomenutih poteskoca.

Na prvome je mjestu jak stupanj promjene nacina na
koji se govori svijetu, kao odluc¢ujuc¢i znak pastoralne nakane
Koncila: jeka toga nalazi se i u jednom interventu tadasnjeg
krakovskog nadbiskupa.5®

Trazenje jezika koji je sposoban osvojiti zanimanje i
senzibilitet ljudi vlastitoga vremena ¢ini se trajnom brigom na
citavom putu koji vodi do Gaudium et spes. U taj kontekst unosi
se volja za zauzimanje pozitivnhog, dijaloSkog i vrednujuceg
stava. Pavao VI. pokazao je takav stav Koncila.®®

Do cilja se nastojalo doc¢i sredstvima koja je Koncil
posjedovao u ono vrijeme, a to znaci i s teoloskim kategorijama
koje su tada bile poznate i provjerene. 1z toga proizlazi posljedica
da se tekst zasigurno duguje jeziku koji je josS bio ukorijenjen u
neoskolasticku tradiciju (nije ni moglo biti druk¢ije), ali u cjelini
se ne krije nakana da se krene u manje predvidenom smjeru.
To potvrduje biranje dodatnog induktivnog pristupa ljudskoj
egzistenciji i naslov “Crkva i covjekov poziv”’, Sto sugerira
jedan prilicno nov povijesno-spasenjski obzor, neuobicajen u
crkvenom uciteljstvu do Drugoga vatikanskog.

Ako se cCita ¢itav razvoj prvog poglavlja, imajuci kao
podlogu programatsku izjavu prisutnu na kraju Proslova (br.
10), postaje moguce umanjiti ostricu kritike onih koji tvrde
da kristocentriénost u razumijevanju covjeka dolazi tek onda
kad se pitanje tko je covjek u sebi opiSe prema drukcijoj
teoloskoj opciji.®*® Cini nam se prikladnijim u tom izboru
Drugoga vatikanskog procitati nakanu da pokaze sposobnost
prihvacanja i dijeljenja osnovnih ¢imbenika ljudske egzis-
tencije, u svakom slucaju ¢itanih u biblijskom obzoru, Sto

58 Karol Wojtyta: uno stile conciliare. Gli interventi di K. Wojtyta al Concilio

Vaticano II, Edizione, studio preliminare e introduzione di G. Richi Alberti,
Marcianum Press, Venezia, 2012., 277 (AS, 111, V, 298-299).

59 pavao VI., Allocuzione all’ultima sessione..., cit., 729-730.

60 Usp. Colombo, La teologia della Gaudium et spes..., 273.
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zna€i ne banalno naturalisticki: pokazuje se nakana da se
vlastitog sugovornika dovede do iznenadujuceg susreta sa
“kljucem, sredistem i svrhom c¢itave ljudske povijesti” (GS 10).
To je zasigurno zamisliva opcija, ali koju treba prepoznati u
apsolutnoj povezanosti sa pastoralnom i dijaloSkom nakanom
izrazenom na pocetku konstitucije.

U istom smjeru postavlja se i tekst drugog poglavlja,
posvecenizlaganju drustveneizajednicarske dimenzije ljudskog
Zivota (br. 23-32), §to znaé¢i usmjeren prema interveniranju
u jednom od najistaknutijih i najraspravljanijih aspekata
drustva vlastitog vremena. Nije se uvijek shvatilo kako se ¢itav
razvoj artikulira unutar jedne inkluzije otvorene proglasom
kristoloskih i trinitarnih razloga zajednic¢arskog profila ljudskog
Zivota (GS 24), a zatvorene izriCitim izrazavanjem njegova
dovrsenog oblika koji mu je Isus Krist darovao u stvarnosti
Crkve (GS 32). To razlaganje — medu ostalim — na koncu ima
ulogu pripreme cetvrtog poglavlja, posvecenog poslanju Crkve
u suvremenom svijetu (br. 40-45).

Ne ulazeci u detaljnu analizu ¢itave konstitucije Gaudium
et spes, predstavljene natuknice sazimaju se u dvije najvaznije
indikacije: tvorci konstitucije imali su jasnu potrebu za
prikladnim antropoloskim terenom na kojem su htjeli izraditi
svoje naucavanje o Crkvi i modernom svijetu, ali nisu imali
pretenziju da od teksta naprave dovrSenu sintezu teoloske
antropologije: to je vjerojatno prijecilo ili pastoralno ruho ili
priznanje da taj teren jos treba krciti i obradivati s obnovljenom
snagom.®! DodusSe, u svojoj se novosti u odnosu na prethodne
koncile Drugi vatikanski pobrinuo izbje¢i to da uciteljsko
naucavanje Crkve bez potrebe intervenira u Skolske rasprave
donoseci prevagu jednoj ili drugoj teoloskoj opciji.

Valja potom podsijetiti da se ve¢ moglo ¢initi znakovitim
dobitkom to da se pokusa na organicki nacin prikupiti razlicite
izvore teologije covjeka koju je manualisticko razlaganje

61 Usp. G. Dossetti, Il Vaticano II. Frammenti di una riflessione, 11 Mulino,

Bologna, 1996., 87-89.
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ve¢ dugo vremena predstavljalo na preopsiran i pomalo
nekoordiniran naé¢in.®?

Ako se ispita kritika koja se povezuje s pretjeranim
optimizmom sadrzanim u Gaudium et spes, a koji je demantirao
dramatic¢an razvoj povijesnih dogadaja koji su uslijedili, ne treba
zaboraviti koliko je Koncil osjecao jaku potrebu da se rastane
s takvim pogledom na svijet koji je dugo vremena viSe volio
ton ozbiljne kritike i osude neprijatelja.®® S druge strane, briga
za to nije izostala ni u koncilskim radovima koji su, sukladno
tomu, dali mnogo prostora pronalazenju zadovoljavajuceg
razlaganja kategorija “svijet” i “znakovi vremena”.

Ishod je bio taj da je, polazeci od sheme iz Ariccije, unesen
jedan pasus koji je oznacio razli¢ita znacéenja “svijeta” (GS 2
§ II), kako bi se izbjegao nesporazum u upotrebi tog pojma.
Radi se o tome da se vrednuje to kako tekst u cjelini postuje
i integrira Cetiri znacenja koja su navedena za tu kategoriju.
Zgodan teren za provjeru predstavljen je u trecem poglavlju
(Ljudska djelatnost diljem cijelog svijeta [nn. 32-39]) kojemu
Gaudium et spes daje zadacu da razmotri povijesni ambijent
u kojem je ¢ovjek, ¢ija je fizionomija opisana u prethodnim
poglavljima, pozvan zivjeti i raditi; nakana je dvostruka:
ponovno iScitati kontekst u kojem je covjek postavljen, prema
specificnim crtama modernih okolnosti, i pripremiti most
prema sljedec¢em poglavlju posvecenom poslanju Crkve.%*

62 Usp. A. Scola - G. Marengo - J. Prades, La persona umana. Antropologia

teologica (Amateca 15), Jaca Book, Milano, 22006., 26-50.

63 Dobro je primijeceno kako je takav zahtjev, tipi¢an za Ivana XXIII., mogao

biti primljen na pogresan nacin, pod utjecajem shematskog protivljen-
ja izmedu “kurijalne i progresivisticke tradicije”, koja se uzburkala na
povrsini teoloskih rasprava onog vremena, usp. Ratzinger, Il nuovo popo-
lo...., 324 (radi se o slavnom interventu na Katholikentag di Bamberga —
Katolickom danu u Bambergu, 1966. godine), iako su “formulacije Koncila
oprezne i s mnogih gledista doista rasvjetljujuce i otvorene buduc¢nosti”
(isto).

64 Odluka da se izradi to poglavlje (IV.) donesena je u Aricciji polazeéi od in-

stanci koje su sadrzZane u projektu koji je predstavio K. Wojtyla i suradivao
na njegovoj redakciji zajedno s A. Grillmeierom (1910.-1998.), O. Sem-
melrothom (1912.-1979.) i Y. Congarom (1904.-1995.) (usp. Turbanti, Un
concilio..., 519).

77



Gilfredo Marengo, Gaudium et spes kao provjera pastoralnosti...

To poglavlje pokazuje pokusaj da se u igru ukljuce razlicita
znacenja “svijeta”, koja su navijeStena u Proslovu, koristeci ih
na nacin prikladan razli¢itim temama o kojima se govori: tako
od viSe opisne razine koja se odnosi na cjelinu ¢ovjecanstva
i povijesti, tekst postupno uvodi kategorije stvaranja i
otkupljenja, kao kategorije koje utemeljuju pogled vjere na
te stvarnosti. Zadrzavajuci induktivni oblik, Gaudium et spes
zasigurno pokazuje nakanu punog vrednovanja covjekova
djelovanja u povijesti, njegove zadatka izgradnje i poboljsanja
svijeta. U isto vrijeme pozivanje na “cjeloviti poziv covjeka” (GS
35) i novost (novo stvorenje) koja mu dolazi od Otkupljenja
(GS 37-38), dopustaju zauzimanje distance cjelovitog obzora
konstitucije od opasnosti utvrdivanja odvec¢ pojednostavnjenog
kontinuiteta izmedu ljudskog napretka i kr§¢anske mudrosti.%®

“Znakovi vremena” predstavili su gotovo eponimski
kategoriju konstitucije Gaudium et spes i intenzivno joj oznacili
proces izrade, igrajuci ulogu provjere vjernosti teksta onim
instancama koje su trazile njegovo sastavljanje.®®

Nije ¢udo da se taj izraz javlja u pocCetnom pasusu
uvoda (GS 4), ali je zanimljivo istaknuti kako je to jedini put
da se spominje u cCitavu dokumentu, iako pregled razli¢itih
pripremnih redakcija pokazuje kako se o njegovoj upotrebi
puno raspravljalo, te je uvoden malo-pomalo i premjeStan

65 Usp. J. Ratzinger, Problemi e risultati del concilio Vaticano II, talijanski

prijevod, Queriniana, Brescia, 1967., 126-130.

66 Izraz znakovi vremena pojavio se prvi put u konstituciji Humanae salutis:

.preuzimajuéi Isusovu preporuku da se znade razlikovati ‘znakove vre-
mena’ (Mt 16,3), ¢ini nam se kako, usred tolike tame, vidimo nemali broj
naznaka koji daju dobru nadu o sudbini Crkve i ¢ovjecanstva” (Joannes
PP. XXIII, Constitutio apostolica Hununae salutis qua Ss. Oecumenicorum
Concilium Vaticanum II indicitur, 25 decembris 1961, AAS 54 (1962), 6).
U vezi s tim F. Houtart, Les aspects sociologiques des “signes du temps”, u:
L’église dans le monde..., 11, 171-204; M.-D. Chenu, Les signes des temps,
isto., 205-225; C. Boff, Segni dei tempi, Borla, Roma 1983.; R. Fisichel-
la, Segni dei tempi, u: R. Latourelle - R. Fisichella, Dizionario di teologia
fondamentale, Cittadella Editrice, Assisi, 1990., 1107-1115; G. Ruggeri,
Tempi dei segni e segni dei tempi: dalla Humanae salutis alla Gaudium
et spes, u: Parola, spirito e vita 1 (2003), 253-264; C. Ruini, Nuovi segni
dei tempi. Le sorti della fede nell’eta dei cambiamenti, Mondatori, Milano,
2005.
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u razlicite kontekste.®” S druge strane, prisutnost citata
Mt 16, 3 ¢ini se da nema neke osobite uloge u apostolskoj
konstituciji Humanae salutis,®® zbog ¢ega treba traziti razloge
zbog kojih je ovaj izraz imamo tako velik uspjeh tijekom
koncilskih radova.

Sazeto receno, ti se razlozi svode na metodoloski ¢vor
svih radova Koncila, Sto na poseban nacin stoji u sredistu
Gaudium et spes: trazenje legitimiteta uciteljskom naucavanju
koje se iz svojega tradicionalnog ambijenta (vjera i obicaji)
naginje prema vjerodostojnom interveniranju u interpretaciju
fenomena ljudske povijesti, gledaju¢i u njima prigodu
za provjeru i produbljenje crkvene samosvijesti i njezina
djelovanja u svijetu. Na jeziku, mozda ne potpuno rigoroznom,
dao je efikasnu sintezu jedan od protagonista redakcije ove
pastoralne konstitucije: "dogadaji i ljudsko postojanje postaju,
na svoj nacin, teoloSko mjesto u kojemu vjernik treba traziti,
na pozitivan ili negativan naéin, pozive i poticaje Duha”.®®

Pozornost je u potpunosti usredotocena na tocan sadrzaj
pojma “znak”: tomu je zapravo povjeren zadatak da stavi u
srediSte pozornosti specificno vrSenje uditeljstva koje bi se
pokazalo obdareno sposobnoScu cCitanja i interpretiranja
prisutnosti Duha u c¢injenicama ljudske povijesti. Kako
kvalificirati taj oblik nauc¢avanja? Pod kojim se uvjetima taj
oblik moze dati na zadovoljavajuéi i uvjerljiv na¢in? Kakav profil
uciteljstva zadobiva? Treba imati na umu da su ta pitanja bila
prisutna, u tragovima, u godinama Koncila te su vodili njegove
sudionike u izradi tekstova, posebno teksta Gaudium et spes.

Dobar dio komentatora posvetio se ponajvise kritickom
ispitivanju vece ili manje prikladnosti sudova koje je Koncil
izrazio, nudeci bogatu lepezu interpretacija, koje se na razlicite
nacine zakljucuju isticanjem “zastarjelosti” ove pastoralne
konstitucije. Drugi su pokazivali ponekad sporedni tijek
djelovanja koje nije bilo u stanju do kraja izvesti obnovljeni
hermeneuticki zahvat cjeline krscanske objave i razrijesiti

67 Usp. Chenu, Les signes des temps..., 208-209.

68 Isto 206.
69  Citirano u Isto, 208, br. 2.
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nerazrijeSene ¢vorove.”® Manje pozornosti posveéeno je naporu
koncilskih godina da “zamisli” uciteljstvo koje bi znalo razludciti
glas Duha Svetoga u dogadajima ljudske povijesti, buduc¢i da
ih samo prisutnost toga glasa teoloski kvalificira kao “znakove”
i osposobljava ih za poseban pristup od strane Koncila.

Treba imati na umu da se u taj obzor smjesta mogucnost
ponovnog otkrivanja novosti Drugoga vatikanskoga, u
suglasju s njegovim pastoralnim likom i jedinstvenim crkvenim
dogadajem, djelom Duha Svetoga.

Nuznost da se na Koncil gleda kao na djelo Duha Svetoga,
pojavila se promatrajuc¢i njegov nastanak u osobi Ivana
XXIII., a potvrduje se kao zajednicka bastina mnogih njegovih
protagonista, pocevsi od Pavla VI. i ostalih papa koji su se sve
do danas zauzimali za njegovu punu recepciju.

Ta posebna fizionomija Koncila odrazava se u naporu da
se razvije takvo naucavanje Cija je pastoralnost namjeravala
oznaciti obzor koji nije svediv ni na institucionalni okvir tijela
Crkve ni na neku uvjerljiviju teoloSku gradevinu.

U stvaranju svoje pastoralne konstitucije Drugi vatikanski
je izabrao da zauzme stav dijaloga i vrednovanja suvremenih
ljudskih dogadaja, u uvjerenju da je takav izbor bio nuzan za
preporod Zivota i poslanja Crkve, prepoznavsi u njemu poseban
poziv Duha. Citanje stvarnosti i povijesti pridruzuje se odluci
o izraZavanju na pozitivnom i prikladnom jeziku, sposobnom
obnoviti zanimanje i oduSevljenje za krséanski navjestaj.

U toj opciji Koncil se predstavlja autoritetom u onoj mjeri
u kojoj njegove rijeci, smjerokazi nastaju kao odgovor na izazov
Duha, koji trazi od Crkve da se dade potaknuti na zauzimanje
stajaliSta prema povijesti i svojoj sadasnjosti, prepoznajuci
u tome oblik na koji je Bog poziva da bude vjerna svojem
apostolskom identitetu. Ocito je da se u tom dinamizmu ne
gubi sigurnost to¢ne bozanske pomoc¢i djelima i smjerokazima
koje Koncil predlaze, premda uzima druké¢iju fizionomiju od
one koja se évrsto drzi definitivne istine Objave.

Ulazenjem u Saroliko polje povijesti, Duh pomaze Crkvu
vodeci je do svijesti kako je ovaj rizik, ovo njezino povijesno

70 To je perspektiva koju na dosljedan nacin slijedi Ch. Teobald.
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djelovanje, bastina koja je sastavni dio njezine naravi
spasenjskog poslanja. S te tocke glediSta ispravna je opaska
onih koji Zele oznaciti veoma ¢vrstu povezanost izmedu Lumen
gentium i Gaudium et spes, pod uvjetom da se prizna kako
polarnost ad intrai ad extrakoju interpretiraju obje konstitucije
treba da bude ¢itana u uskom jedinstvu i prema temeljnim
unutarnjim uputama. Na toj se razini nalazi mogucnost
izlaska iz svakog eklezijalistickocentricnog zastranjenja koje je
opravdano oznaceno kao neizvedivo na Koncilu i neprikladno
za njegovo ispravno tumacenje”’.

Nastavljajuci na taj nacin, Koncil je proSao put duz kojega
se progresivno pokazala karizmaticka™ i prorocka fizionomija
tijela Crkve, prema uspjeloj sintezi ovih rije¢i Pavla VI.: “Da bi
se utjelovio koncilski duh, treba da se rode apostoli i proroci”.”

S te tocke glediSta novu vaznost dobiva priznanje da
vrijednost konstitucije Gaudium et spes ovisi prije o ¢injenici
da je ona bila pojmljiva i ostvariva na Koncilu, vise negoli
o savrsenoj uskladenosti njezina cjelovitog izgleda i svih
sadrzaja o kojima se u njoj govori. Ta vaznost ocCito ne prestaje
na formalnom suprotstavljanju izmedu dogadaja i teksta, nego
osposobljava za bolje uocavanje specificne tezine konteksta
konstitucije, bez koje bi riskirala da bude vrednovana na
neuravnotezen nacin. Njezina usavrsSivost, oscilacije u njezinu
tijeku kao i neki dijelovi koji se mogu ¢initi manje uvjerljivima,
nisu objekcija na njezin autoritet; to viSe pokazuje hrabrost
da se pokusSa uciniti korak naprijed i dokumentira puno

71 Usp. G. Alberigo, La Costituzione in rapporto al magistero globale del Con-

cilio, u: La Chiesa nel mondo d’oggi. Studi e commenti intorno alla costituzi-
one pastorale “Gaudium et spes”, a cura di G. Barauna, Vallecchi, Fire-
nze, 1966., 172-195; “Koncil je daleko od toga da bi proglasio bilo kakav
ekleziocentrizam. Koncilsko uéiteljstvo jest kristocentricno u svim svojim
vidovima i stoga je duboko ukorijenjeno u trojstvenom Otajstvu [...] Tako
je dakle Krist istinski subjekt spasenja covjecanstva. Crkva je to onoliko
koliko djeluje za Krista i u Kristu” (Ivan Pavao II., Varcare..., 151, 156).

72 Sto se tice pastoralnosti i karizme vidi K. Rahner, Problematica di una

«costituzione pastorale», u: Isti, Nuovi saggi, talijanski prijevod, Paoline,
Roma, 1969., 693-721 [njemacki izvornik, Vollc Gottes. Festgabe fiir Josef
Hofer, Freiburg, 1967., 683-703].

73 J. Guitton, Dialoghi..., 262.
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preuzimanje prevladavanja shemati¢no doktrinarnih oblika po
kojima se Crkva odnosila prema svijetu u proslim vremenima.
Paradoksalno: savrsena Gaudium et spes bila bi drugi Syllabus,
nevazno je li istoga ili dijametralno oprec¢na predznaka, ali je
upravo to ono Sto je Ivan XXIII. obiljezio kao put koji se ne
smije slijediti u radovima Drugoga vatikanskoga.

Na najizrazajnijom mjestu svoje institucionalne dimenzije
(ekumenski koncil) Crkva je bila pozvana da prizna kako
mogucnost zivljenja njezina poslanja u svijetu na plodan nacin
zahtijeva aktivhu obnovu njezine karizmati¢ne dimenzije. To
je interpretativna linija koja se pokazuje u postkoncilskom
vremenu u jednom interventu Ivana Pavla II., upravljenom
Kuriji, gdje se ¢ini kako Papa nudi sazet nacrt svojega posebnog
pristupa zadaci aktualizacije Koncila. NavjeScujuci slavlje
izvanrednog Jubileja Otkupljenja (1983.), biljezi:

“Ovaj Jubilej dobiva karakter izazova upravljena
danasnjem covjeku, danasnjem vjerniku, da bi
dublje razumio otajstvo Otkupljenja, da bi se dao
uhvatiti od ovoga izvanrednog pokreta privlacenja
prema Otkupljenju, Ciji se realizam trajno ostvaruje u
Crlvi kao instituciji, i treba biti zgodan, kao karizma, u
casu milosti koju Gospodin salje svakom covjeku kao
jake trenutke krScanskog iskustva [...] Nadolazeci
Jubilej zeli ‘posavjestiti’ slavlje Otkupljenja koje se
trajno spominje i ozivljava u ¢itavoj Crkvi [...] Ova
objektivnastvarnost otajstva Otkupljenja treba postati
subjektivna stvarnost, vlastita svakom vjerniku, da bi
postigao svoju konkretnu ucinkovitost, u povijesnim
okolnostima u kojima covjek zivi, trpi i radi na ovom
izmaku drugog tisucljeca poslije Krista, koje se vec
primice kraju”.”*

Tu se izriCito izrazava potreba da se objektivna datost
Otkupljenja, ofuvana u institucionalnoj fizionomiji Crkve,
ukljuci u iskustvo pojedinog vjernika, u logici karizme, tako da

74 Ivan Pavao II., Ai cardinali e ai membri della curia romana per lo scambio

degli auguri natalizi, 23 dicembre 1982, u: Isti, Insegnamenti 'V, 3 (1982.),
1673-1676.
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moze razviti ¢itavu njezinu ucinkovitost. U reciprotetu izmedu
institucije i karizme, izmedu objektivnosti i subjektivnosti
otajstva Otkupljenja, Ivana Pavao II. poziva Crkvu da ponovno
otkrije moguc¢nost prepoznavanja i usvajanja tog spasenja.

Zbog cjeline izlozenih razloga posebna veza koju Gaudium
et spes pokazuje s kulturalnom i crkvenom klimom ne moze
se opcenito zakljuciti rezerviranos¢u motiviranom njezinom
posebnom “zastarjelos¢u”. Preuzimanje rizika prihvacanja
izazova povijesne situacije u koju je bila uronjena, nastojeci
u njoj ponovno pronaci razloge poslanja Crkve u svijetu,
pretvara ovu konstituciju Drugoga vatikanskog u primjer
trazenja i komunikacije metode crkvenog zivota. Nakon
Sto je proslo gotovo pedeset godina, kada Crkva u srediSte
svojih briga postavlja temu nove evangelizacije, objektivnho u
kontinuitetu s obavezom recepcije Koncila,” ¢itanje Gaudium
et spes pokazuje se aktualnim i plodnim, u delikatnom zapletu
pripadanja svome vremenu, i, istovremeno, izraza misionarske
crkvene fizionomije, aktualne zato Sto bez iznimke pripada
njezinu objavljenom identitetu.

S talijanskog preveo: Domagoj Runje

Gaudium et Spes as a Verification of Pastorality
of Vatican Council II

Summary

Key to the reading for the appropriate reception of newness
presented by the Second Vatican Council passes through the
full evaluation of pastoral dimension of its teaching, primarily
as expressed in Gaudium et Spes. This work deals directly
with that constitution, but evocation of broader horizons of
the Council reception reveals the context of its origin and

7 Usp. G. Routhier, Il Vaticano II, riferimento per la ‘nuova evangelizzazione’,

u: La Rivista del Clero Italiano 6 (2011), 420-441.
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also points to the importance that should be attached to the
renewed attention to this document by which the works of the
Second Vatican Council were concluded. The perspective that
is followed goes in the direction of a certain detachment from
the two hermeneutic paradigms (historical and theological)
which in fact encompass a great part of the enormous literary
production on the interpretation and reception of the Council.

Key words: Second Vatican Council, pastorality, Church -
world, anthropology.
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