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Sazetal

Koncil stavlja u srediste teoloski misterij Crkve. Ekleziologija
Drugoga vatikanskog sabora je sakramentalna, to jest ona
pokazuje Crkvu kao znalk i sredstvo Bozjeg plana spasenja
svijeta, gdje grcku rije¢ ‘mysterion’ (otajstvo) treba razumjeti u
biblijskom smislu. Po Crkuvi je Isus Krist neposredno prisutan u
svijetu, ona je njegov sakrament. Crkva, pak, po sakramentima
ima neposredni odnos s Isusom Kristom.

U prvom dijelu rada zelimo analizirati sakramentalno
odredenje (obiljezje) biti Crkve, a u drugom dijelu razmisljamo o
sakramentalnom poslanju Crkuve. To ¢emo uciniti tako Sto ¢emo
najprije opisati nastanalk formulacije i iznijeti teoloski sadrzaj
izricaja o Crkuvi kao sakramentu. Nakon toga donosimo sustavno
glediste o znacenju Crkve shvadene kao sveopéi sakrament
spasenja za njezino poslanje u danasnjemu svijetu oslanjajuci
se na razmisljanja nekih suvremenih teologa.

Kljuéne rije¢i: sakramentalno odredenje biti Crkuve,

sakramentalno poslanje Crkuve, fenomen svetosti, ekleziologija
zajednistva.

Uvob

Pedeseta obljetnica Drugoga vatikanskog koncila pruza
povod da se prisjetimo nekih bitnih dimenzija u koncilskom
shvacanju Crkve. Tekst konstitucije Lumen gentium ne moze
se svesti na jednu ideju niti pravo razumjeti od jedne slike
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ili pojma. Koncilska ekleziologija posjeduje razli¢ite dimenzije,
njezina je struktura viSedimenzionalna.!

Prva dva poglavlja Lumen gentium tematiziraju Crkvu
kao otajstvo i kao Bozji narod. Rijec je o dva nova eklezioloSka
naziva za Crkvu. Dok je naziv ‘narod Bozji’ naiSao na odjek
u Crkvi, drugi — Crkva kao sakrament - nije prisutan u
vjernickoj svijesti i ogranicen je uglavnom na strucni jezik
teologa.? Polazeéi od ove temeljne konstatacije, Zelimo se u
izlaganju zaustaviti na sakramentalnom razumijevanju Crkve,
imajuci u vidu, prije svega, prvo poglavlje Lumen Gentium.? Sto
to zapravo znaci kad se Crkva naziva sakramentom? Navikli
smo da u Katolickoj Crkvi, nakon Tridentskog sabora, postoji
sedam svetih sakramenata, odnosno bogosluznih ¢ina Crkve.
Treba li ovdje sada uvesti osmi sakrament? Ili se jedna te ista
rijec hoce upotrebljavati u dvama bitno razli¢itim znacenjima?

U prvom dijelu rada Zelimo analizirati sakramentalno
odredenje (obiljezje) biti Crkve, a u drugom dijelu razmisljamo
o sakramentalnom poslanju Crkve. To ¢emo uciniti tako Sto
¢emo najprije opisati nastanak formulacije i iznijeti teoloski
sadrzaj izricaja o Crkvi kao sakramentu. Nakon toga donosimo

O tome vidi: N. A. Anci¢, Crkva u drustvenim promjenama. EklezioloSka
promisljarnja, CUS, Split, 2007., 275. Sliéno misljenje zastupa i J. Famerée
kad analizira prva tumacenja konstitucije u kojima se spaja dijakronijska
i sinkronijska metoda: Prva tumacenja Konstitucije ‘Lumen gentium’:
vaznost za sadasnju koncilsku hermeneutiku, u: P. Bordeyne - L. Villemin
(prir.), Drugi vatikanski koncil i teologija. Perspektive za 21. stoljece, KS,
Zagreb, 2012., 29-45.

Nakana je Koncila bila da se te dvije rijeci trebaju nadopunjavati i
medusobno objasnjavati. Usp. J. Ratzinger/Benedikt XVI., Teoloski naulk
o principima. Elementi fundamentalne teologije, Ex libris, Rijeka, 2010.,
50. Sli¢no tvrdi i Walter Kasper kad primjecuje da je taj bitni iskaz poslije
Koncila u velikoj mjeri pao u zaborav (usp. W. Kasper, Crkva Isusa Krista,
KS, Zagreb, 2013., 220).

Prvo poglavlje smjesta govor o Crkvi u kontekst trinitarnih poslanja (usp.
LG 2-5) te potom razvija biblijske metafore Crkve (usp. LG 6-7) koje
jedine mogu prikladno ocrtati njezino otajstvo; to se najve¢ma odnosi na
metaforu tijela. Na kraju je istaknuto kako ta otajstvena zbiljnost Crkve,
ujedno vidljiva i nevidljiva, o kojoj u Credu ispovijedamo da je jedna,
sveta, katolicka i apostolska, “postoji (subsistit) u Katolickoj crkvi kojom
upravljaju Petrov nasljednik i biskupi s njime u zajednistvu” (LG 8).

150



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

sustavno glediSte o znacenju Crkve shvacene kao sveopci
sakrament spasenja za njezino poslanje u danasnjemu svijetu.

1. SAKRAMENTALNO ODREDENJE BITI CRKVE

Sve do Drugoga vatikanskog koncila katoli¢ka slika o Crkvi
bijase poglavito staticna i defanzivna.? Nastoje¢i se obraniti
od napada kojima je bila izloZena nakon prosvjetiteljstva i
Francuske revolucije, teologija je u 18. i 19. stoljecu razvila
ucenje o Crkvi kao societas perfecta (savrSeno drustvo)
koje je hijerarhijski ustrojeno. To hijerarhijsko-juridi¢ko
razumijevanje Crkve neoskolasticke rimske teologije mijenja se
tek s pontifikatom pape Ivana XXIII. U svojem inauguralnom
govoru Gaudet Mater Ecclesia Papa je dao koncilskom radu
poticaj za novo videnje Crkve.

Drugi vatikanski koncil bavio se izri¢ito stvarnoscu
Crkve u svim njezinim vidovima. Osam poglavlja Dogmatske
konstitucije Lumen gentium pruza zaokruzenu i skladnu sliku
Crkve. Prva dva poglavlja konstitucije (“Otajstvo Crkve” / “Bozji
narod”) govore o otajstvenim poc¢etcima Crkve u BoZjem naumu,
a sljedeca cetiri poglavlja opisuju hijerarhijsku i karizmatsku
strukturu Crkve kao povijesne veli¢ine (“Hijerarhijsko uredenje
Crkve, posebice episkopat” / “Laici” / “Op¢i poziv na svetost
u Crkvi” / “Redovnici”), i zakljuéna dva poglavlja pojasnjavaju
eshatolosku znacajku Crkve u povezanosti s njezinim zemaljski
i nebeskim vidom (*Eshatoloski zna¢aj putujuce Crkve i njezino
jedinstvo s nebeskom Crkvom” / “Blazena Djevica Marija
Bogorodica u otajstvu Krista i Crkve”).

Oslanjajuci se na Sveto pismo i patristiku, Koncil napusta
videnje Crkve kao societas perfectaiponovno otkriva otajstvenu
dimenziju Crkve. Njezino je podrijetlo u Bozjem vjeénom naumu
da sve ljude pozove u svoje zajedniStvo. Postojanje Crkve
smjeSta se unutar cjelokupnog konteksta Bozjega nauma i

4 Usp. H. Fries, Der Sinn von Kirche im Verstindnis des heutigen
Christentums, u: W. Kern - H. J. Pottmeyer - M. Seckler (prir.), Handbuch
der Fundamentaltheologie, vol. 3 (Traktat Kirche), Herder, Freiburg-Basel-
Wien, 1986., 17-28.
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povijesti spasenja, te se istice njezina povijesna i eshatoloSka
dimenzija.

1.1. Nastanalk formulacije: povijest teksta

Za razumijevanje sakramentalnog odredenja biti Crkve
u prvom redu mnogo govori povijest teksta Lumen gentium.
Iz povijesti teksta proizlazi da odredenje Crkve kao otajstva
nije za Koncil od pocetka bilo razumljivo po sebi.’ U tekstu
Pretpripravne komisije, koji je mjerodavno izradio S. Tromp,
glavni autor enciklike Mystici corporis (1943.) Pija XII., ne nalazi
se jos niSta od sakramentalnoga gledista na Crkvu. Naprotiv,
taj je nacrt u potpunosti ostao na tragu tradicionalne Skolske
teologije. U raspravama u koncilskoj auli 1962., zbog svoga
trijumfalizma, klerikalizma i juridizma, nacrt je bio izloZzen
zestokoj kritici. Umjesto njega, neki su biskupi trazili gledanje
na Crkvu kao otajstvo-sakrament.

Na takav iskorak u samopoimanju Crkve vec¢ je u 19.
stolje¢u pripravila romantika, osobito Ttibingenska Skola, a
pokrenuli su je M. J. Scheeben i J. Oswald, zatim enciklika
Mystici Corporis Pija XII. (1943.),° kao i razmisljanja nekih
teologa kao Sto su: Otto Semmelroth, Henri de Lubac, Edward
Schillebeeckx i Karl Rahner.

Tako je Otto Semmerloth 1953. objavio vrlo utjecajnu
studiju, naslovljenu Crkva kao prasakramenat, u kojoj je
tvrdio da je Crkva ‘prasakrament’ (Ursakrament), pokazujuci
time Bozju sposobnost da upotrijebi materijalni poredak kao
svjedocanstvo o duhovnom. Dominikanski teolog Edward
Schillebeeckx razvio je slicne ideje u djelu Krist, sakrament

O nekim bitnim postajama povijesti teksta i saZetom opisu ekleziologije
LG, vidi: K. Wenzel, Mala povijest Drugoga vatilkkansko koncila, KS, Zagreb,
2008., 61-97.

Enciklika opisuje otajstvo Crkve izrazom “corpus mysticum Christi”.
Vidljiva, socioloski zamjetljiva Crkva viSe je od puke institucije; ona je
predmet vjere i ukazuje, u mistiénom smislu, na stvarnost Tijela Kristova.
Prvi je put crkveno ugéiteljstvo istaknulo mistiénu, sakramentalnu

Crkve i Krista.
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susreta s Bogom,” dok Karl Rahner ideju Crkve, koja ima
sakramentalnu strukturu, razvija prije Drugoga vatikanskoga
sabora, u dva znac¢ajna rada: u ¢lanku o Mystici Corporis (1947.)
i knjizi Kirche und Sakramente (1960.), izjavljuju¢i da Crkva
postoji kako bi Krista uprisutnila u svijetu u povijesnome,
vidljivome i utjelovljuju¢em obliku.®

Tako ne iznenaduje da se definicija Crkve kao sakramenta
nalazi u razli¢itim nacrtima koji su nastali prije prvoga
koncilskog zasjedanja. Najvazniji je nacrt koji su sastavili
njemacki teolozi, medu njima i K. Rahner.® Belgijski teolog
G. Philips potom je prihvatio sakramentalnu definiciju Crkve
u novi nacrt Komisije iz 1963. Ona se odatle odrzala sve do
prihvacanja konacne verzije.

1.2. Znalk i sredstvo’

Odmah na pocetku Lumen gentium koncilski oci izjavljuju
da je Crkva “u Kristu na neki nacin sakrament odnosno znak i
sredstvo najprisnijega sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijeloga
ljudskog roda” (LG 1). Govor o Crkvi kao sakramentu postaje
tako eklezioloSki kljuéni pojam u konstituciji.'® Crkva nije iz
sebe sakrament Bozjega kraljevstva, ve¢ samo “u Kristu”, to

Usp. E. Schillebeeckx, Chrisus sacrament van de Godsontmoeting,
Nelissen Bilthoven, 1959. Hrv. prijevod: Krist sakrament susreta s
Bogom, KS, Zagreb, 1975. O njegovoj sakramentologiji dobar prikaz
donosi: E. Borgman, PromiSljanja E. Schilebeeckxa o sakramentima i
buducénosti katolicke teologije, u: Concilium 1 (2012), 17-31 (tema broja:
Sakramentaliziranje ljudske povijesti).

Vidi o tome: N. A. Anci¢, EklezioloSke teme u teologiji Karla Rahnera, u: Za
tragovima Bozjim (ur. I. Raguz), Bakovo, 2007., 115-141.

J. Ratzinger ukazuje na jednu znakovitu razliku izmedu njemackog teksta
i nacrta Povjerenstva: njemacki tekst izravno i bez dodatnih objasnjenja
tvrdi da je Crkva sakrament, dok nacrt Povjerenstva (Philips) stavlja
objektivno objasnjenje same rije¢i ‘sakrament’: znak i orude, a potom
pridodaje da je Crkva veluti sacramentum, dakle ‘takore¢i’, (‘na neki
nacin’) sakrament (usp, Teoloski nauk o principima, 49).

10 U cjelini konacnog saborskog teksta rije¢ sacramentum za Crkvu pojavljuje

se na ovim mjestima: LG 1, 9, 48, 64. Tomu valja prikljuciti: SC 5, 26; GS
42, 45; AG br. 1, 5.
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jest kao Tijelo Kristovo, i u snazi Duha Svetoga. U njoj se cuva
i posreduje spasenjski dogadaj Isusa Krista.

Sakramentalnost Crkve, dakle, ima kristoloski temelj.
Crkva je utemeljena rijecima i djelima Isusa Krista. “Gospodin
Isus dao je pocetak svojoj Crkvi propovijedajuc¢i radosnu
vijest, to jest dolazak Kraljevstva Bozjega” (LG 5). Kraljevstvo
— kategorija Sto ju je Isus uporabio da bi izrazio ono Sto je bila
njegova izvorna nakana (sua ipsissima intentio), predstavlja
srz Isusova propovijedanja. Walter Kasper smatra da Isusovu
poruku o dolasku kraljevstva Bozjeg treba shvatiti u obzoru
pitanja ¢ovjeCanstva o miru, slobodi, pravednosti i Zivotu.!!
Crkva je onaj dio svijeta koji je, snagom Duha Svetoga, izricito
prihvatio Kraljevstvo u osobi Isusa Krista. Ona c¢uva stalnu
uspomenu i svijest o Kraljevstvu, slavi njegovu nazocnost
u svijetu i u samoj sebi te posjeduje gramatiku njegova
navijeStanja, u sluzbi svijeta. Crkva nije Kraljevstvo, nego
znak (izri¢ita konkretizacija) i sredstvo (medijacija) njegova
implementiranja u svijet.!?

Upravo polazeci od kategorija kraljevstva Bozjega kao
srediSnje ideje Isusova navjeStaja i krscanskog poimanja
soteriolo§ke punine (usp. LG 5, 9, 13, 19; GS 39, 45, 72; AG 1),
Crkva se vidi kao znak i sredstvo (orude) BozZjega kraljevstva.
Crkva bi kao znak trebala uciniti vidljivim u svijetu Sto
Isusova poruka o kraljevstvu Bozjem znaci za sve ljude; ona
je “sakramentalni lik (oblik) BoZje nazoénosti” u svijetu.!®
Ona je znak i svjedokinja kraljevstva Bozjega u mjeri u kojoj
je ona sama transparentna (protoc¢na) za kraljevstvo BoZje.
“Stoga Crkva... prima poslanje da navijesta i u svim pucima

11 Usp. W. Kasper, Isus Krist, CUS, Split, 1995., 82.

12 Usp. Usp. L. Boff, Crkva, karizma i vlast, Stvarnost, Zagreb, 1987., 25-26.
Moze se, pomalo pojednostavnjeno, ustvrditi da u danasnjoj ekleziologiji
prevladavaju dvije tendencije kada je rije¢ o odnosu izmedu Kraljevstva
i Crkve: regnocentrizam i ekleziocentrizam. ‘Regnocentrici’ smatraju da
je Crkva u sluzbi Kraljevstva; ono se, medutim, dogada i izvan granica
vidljive Crkve. ‘Ekleziocentrici’ svaki govor o Kraljevstvu vrac¢aju na govor
o Crkvi u uzZem smislu.

13 Usp. H. Déring, Demonstratio catholica, u: A. Kreiner - P. Schmidt-Leukel,
Den Glauben denken. Neue Wege der Fundamentaltheologie (QD 147),
Freiburg i. Br., 1993., 147-244., ovdje: 164.
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uspostavlja Bozje i Kristovo kraljevstvo te tvori na zemlji klicu
i pocetak toga kraljevstva. Dok ona malo-pomalo raste, u
meduvremenu Zudi za dovrsenim Kraljevstvom” (LG 5).

O njezinoj sposobnosti da bude znak Kraljevstva ovisi
vjerodostojnost i autenticnost Crkve. “U onoj mjeri u kojoj
Crkva jest i postaje znak kraljevstva Bozjega, ona je istinska
Crkva”.'* Tako je sakramentalnost Crkve temeljna kategorija o
kojoj ovisi njezina bit i poslanje.

Crkva nije samo znak spasenja, vec i sredstvo spasenja.
Upravo ta ¢injenica — da je ona sredstvo spasenja — razlikuje
Crkvu od drugih institucija i tvori njezinu jedinstvenost.
Talijanski filozof Gianni Vattimo pogodio je bit svih autenti¢nih
vjerskih institucija kada kaze da je razlog njihova postojanja
uvjjek izvan njih samih.'® Zbog toga se ona mora okretati
konkretnoj stvarnosti svijeta, jer jedino tako moze biti sredstvo
spasa. Samo Crkva koja ne zivi otudena od svijeta i koja stoji
u sluzbi Jjudima, moze pribliziti ljudima Isusovu oslobadajucu
poruku.

Govor o sakramentalnosti Crkve moze se u potpunosti
shvatiti samo u eshatoloskoj perspektivi: ona je znakovito-
sakramentalna anticipacija eshatoloskog spasenja. Eshato-
loska dimenzija doziva u svijest Cinjenicu da je Crkva kao
institucija na putu, da je uvijek nesavrseni znak Bozjega
zajednistva koje se na potpun nacin ostvaruje tek u buducem
Bozjem kraljevstvu. Zbog toga je neprimjeren svaki oblik
crkvene oholosti ili naivnoga eklezioloS§kog trijumfalizma.
Osim eshatoloske dimenzije Crkve Koncil jasno istice njezinu
univerzalnost (ecclesia universalis) kada spominje da je Crkva
“ve¢ od postanka svijeta bila unaprijed slikovito prikazivana”
(LG 2) i da ona obuhvaca sve pravednike od postanka svijeta.
S pravom teolog M. Kehl u tim izjavama vidi odredeno
relativiziranje partikularno-institucionalnog lika Crkve u korist

14 H. J. Pottmeyer, Die Frage nach der wahren Kirche, u: HFTh 3, 212-240.,
ovdje: 219.

Usp. R. Rorty - G. Vattimo - S. Zabala, Kakva je buducnost religije nakon
metafizike?, u: Europski glasnik XII (2007) 12, 260.

15
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jaceg isticanja Crkve kao univerzalnog sakramenta spasenja.'®
Isticu¢i snazno sakramentalnost Crkve, Koncil pokazuje da je
ona ponajprije pneumatsko-duhovna stvarnost koja zasniva
svoje postojanje u bozanskom spasenjskom djelovanju koje je
u Kristu dosegnulo vrhunac.

Teolog Stjepan Kusar, u pokuSaju videnja korpusa
koncilskih tekstova kao cjeline, govori o dvostrukoj ‘decentri-
ranosti’ Crkve: ona nije usredotocena na samu sebe, nego
na Bozje evandelje koje mora biti u sredistu njezina Zivota i
djelovanja; te usredotocenost na “drugoga”, “stranoga”, koji
joj — na njezino vlastito iznenadenje — moze objaviti skrivene
obrise Bozjeg lica. “Tu su, dakle, joS jednom vidljive okomita
(‘evandelje’) i vodoravna (‘drugi’) os dokumenta; one naznacuju
gdje se Crkva treba ‘centrirati’ i prema ¢emu se ona treba iz
sebe de-centrirati. Ili, kako je to istaknuto na samom pocetku
konstitucije o Crkvi: Svjetlo naroda je Krist pa stoga ovaj Sveti
sabor, sabran u Duhu Svetom, zarko zeli njegovom svjetloScu,
koja odsijeva na licu Crkve, rasvijetliti sve ljude navjesc¢ujuci
evandelje svem stvorenju (usp. Mk 16,15)”.%7

1.3. Teoloski sadrzaj, motivi i nakane

Nakon Sto smo se pozabavili kontekstom izricaja o Crkvi
kao sakramentalnoj stvarnosti, moramo se pitati Sto taj izricaj
znadéi u sebi.’® Dva su bitna razloga utjecala na shvacanje
Crkve kao sakramenta: prvo, o Crkvi kao sakramentu, za
razliku od uobicajene terminologije nauka o sakramentima,
govori se samo u analognom, u nepravom smislu: ona je

16 Usp. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg, 1992.,
93.

Usp. S. Kusar, Uvod: Pokusaj videnja korpusa koncilskih dokumenta kao
gjeline, u: Drugi vatikanski koncil, Dokumenti, KS, Zagreb, 2008., XVIII-
XIX.

18 Jedan sveobuhvatan pogled na shvacanje sakramentalnosti Crkve u

teoloskoj refleksiji suvremenih njemackih teologa (H. Zirker, L Scheffczyk,
Otto Semmelroth, M. Kehl, P. Hlinermann, W. Pannenberg, K. Rahner,
J. Ratzinger) donosi: J. Meyer zu Schlochten, Sakrament Kirche. Wirken
Gottes im Handeln der Menschen, Freiburg-Basel-Wien, 1992.
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samo na neki nac¢in’ (veluti) sakrament. Ona se kao temeljni
sakrament konkretizira u pojedina¢nim sakramentima. Drugo,
terminologija “Crkva kao sakrament” nije ni u kojemu slucaju
posve nova. Ona se povezuje uz pavlovski izraz ‘mysterion’
dok govori o Bozjem spasenjskom naumu u Kristu (usp. 1
Kor 1, 23) i uz poslanicu Efezanima (usp. 5, 32). Crkva je dio
Bozje spasenjske ekonomije, koju Novi zavjet opcenito naziva
‘otajstvo’ (usp. Kol 1, 27; 2,2).

Izvorno znacenje pojma mysterion nije neposredno
sakramentalne prirode. Rije¢ “sakrament” prijevod je latinske
rijeCi sacramentum, izraz kojim su Latini izrazavali gr¢ku rijec
mysterion, a koja je ukazivala na kultove koji su dolazili iz
Grcke ili s Istoka i ¢iji su obredi bili ¢uvani u strogoj tajnosti.'®
Ti kultovi su upucenima nudili djelomi¢an pristup bozanstvu
i stanovito sjedinjenje s njim. U Novom zavjetu rije¢ mysterion
ima potpuno druk¢iji smisao i koristi se za ukazivanje na
novost objave, razotkrivanje krajnjeg Bozjeg nauma u Isusu
Kristu i njegovo sudjelovanje u ljudskom iskustvu. Pojam
mysterion zato se vrlo ¢esto susrece u povezanosti s izrazima
objave i navijeStanja (usp. Rim 16,25; 1 Kor 2,7; Ef 3,8;
6,19; Kol 2, 2, 4, 3). Osobita je zasluga Karla Rahnera Sto
je sustavno istaknuo izvorni pojam otajstva.?° Snagom svoje
spasenjske volje Bog zeli prispjeti u ljudski svijet, zeli se u
njemu ostvariti, u njemu konkretizirati svoje spasenje i uciniti
ga opipljivim. To prostorno-vremensko, povijesno mjesto Bozje
nazocnosti jest Crkva. Crkva je u toj koncepciji realni simbol
i temeljni sakrament tog samopriopcavanja trojedinog Boga
u istini i ljubavi.?! Tako je Crkva, zajednica vjernika, bitan

19 Kaze Eliade: “Gréki izraz td mystéria, koriSten prvenstveno u mnoZzini,

vjerojatno proizlazi od indoeuropskog korijena MU, ¢ije se izvorno znacenje
‘zatvoriti usta’ odnosi na ‘obrednu tisinu’.” (M. Eliade, Storia delle creden-
ze e delle idee religiose, sv. 1., Sansoni Editore, Milano, 1996., 472).

20 Usp. K. Rahner, Uber den Begriff des Geheimnisses in der katholischen

Theologie, u: Schriften zur Theologie vol. 4, 51-99.

21 Usp. K. Rahner, Uberlegungen zum personalen Vollzug des sakramentalen

Geschehens, u: Schriften zur Theologie vol. 10, 413-415.
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moment u ostvarivanju bozanskog spasenjskog nauma. Ona
je “dospjelost Bozjeg sebepriopéavanja”.??

U prvim stoljecima krsc¢anstva sakramentalnost Crkve
rijetko se spominje. U tom smislu redovito se navodio
Ciprijanov tekst: “Crkva je neuklonjivi sakrament jedinstva.
Tko izaziva raskol, napusti biskupa i nade si nekog drugoga
kao pseudobiskupa, ostaje bez nade i biva odbacen od Bozjeg
negodovanja”.?® Ovdje postaje razvidno, podsjeca J. Ratzinger,
da je ideja sakramenta usko povezana s idejom jedinstva Crkve.
Druga skupina otackih tekstova poziva se na Augustina, koji
u jednom spisu kaze: “Bozji sakrament nije nista i nitko osim
Krista”.2*

Recepcijom starokrscanske terminologije “Crkve kao
sakramenta”, Koncil je ima na umu dvije nakane: prva, uz
pomoc pojma ‘sakrament’ htjelo se istaknuti Bozju susretljivost:
Crkva zivi iz Bozje ljubavi i milosti koja prethodi svakoj ljudskoj
djelatnosti; drugo, koristeci se pojmom ‘sakrament’ zeli se
dokinuti poistovjecivanje Crkve s Kristom. U 19. stoljecu Crkva
se vidjela kao nastavak Isusova utjelovljenja, kao incarnatio
continua ili kao Christus prolungatur (J. Adam Mohler). Sada
se istice razlikka izmedu Krista i Crkve: Crkva je samo vidljivi
znak i djelotvorno sredstvo nevidljivog spasa, ali ona sama nije
ono Sto oznacuje. Ona ne raspolaze Bozjim spasenjem niti je
ona kraljevstvo Bozje. Nije Crkva, nego je Krist “svjetlo naroda”
koje odsijeva na licu Crkve (LG 1).

Pojam crkve kao sakramenta ima kriticku funkciju unutar
ekleziologije. On predstavlja neku vrstu regulativne ideje
koja zeli sprijeciti svako promatranje crkve koje je nespojivo
s njezinim svetopisamskim utemeljenjem i nakanom.?® Crkva
je vidljivi sakrament, ali u “lJjudskoj slabosti” (LG 9) i njezino
lice nije “bez ljage i bora” tako da “lice Crkve manje sjaji...
i usporava se rast Bozjega kraljevstva” (UR 4). Na temelju

22 K. Rahner, Das Grundwesen der Kirche, u: Handbuch der Pastoraltheologie,

Freiburg i. Br., 1964., 129.
23 Ciprijan, Epist. 69, 6, u: CSEL III (Hartel), 754.
24 Usp. J. Ratzinger, Teoloski naul o principima, 51.

25 Usp. N. A. Ancic¢, Za tragovima Bozjim, 128.
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srastanja ljudskoga i bozanskoga elementa u njoj, ona “u
vlastitom krilu obuhvaca grjesnike te je u isti mah i sveta i
potrebna ¢iS¢enja — neprestano kroc¢i putem pokore i obnove”
(LG 8). Poziv na ¢iScenje i obnovu morao bi potaknuti Crkvu
na molitvu: “otpusti nam nase dugove” (LG 40), jer jedino na
taj nacin moze “Kristov znak jace zasjati na njezinu licu” (LG
15). No, iako je Crkva grijehom opterecena i u njoj postoje
grieSne strukture, ona je “po snazi duha svetoga ostala
vjernom zarucnicom svojega gospodina i nikada nije prestala
biti znakom spasenja u svijetu” (GS 43).

Konstitucija na kraju prvog poglavlja izri¢ito govori o slici
sluzenja Crkuve, koristeci se trostrukom analogijom Crkva-Krist:
“Crkva premda za izvrsenje svoje misije treba ljudska sredstva,
nije ustanovljena da trazi zemaljsku slavu, nego da svojim
primjerom Stiti poniznost i samozataju”. Motiv siromasne
Crkve dalje se proSiruje kada se kaze da ona prepoznaje “u
siromasima i patnicima... sliku svoga siromasnog i trpeceg
Ustanovitelja, nastoji da olakSa njihovu oskudici, nastoji da u
njima sluzi Kristu”. Naposljetku, sve se to joS viSe radikalizira:
Crkva “u vlastitom krilu obuhvaca grjeSnike te je u isti mah
sveta i potrebna ciS¢enja, neprestano kroc¢i putem pokore i
obnove” (usp. LG 8).

1. SAKRAMENTALNO POSLANJE CRKVE

Sakramentalnost je temeljno obiljezje katolicke vjere. Ona
pociva na pozitivnom odnosu izmedu Boga i stvorenja. Unato¢
grjesnosti, stvorenje ostaje trajni prostor Bozjeg djelovanja,
te ono moze biti i jest suradnik Bozji i sakramentalni izricaj
Bozje prisutnosti. Na Tridentskom koncilu naglasava se
stvarni karakter sakramenta, vidjevsi sakrament kao simbol
svete stvarnosti i vidljivi oblik nevidljive stvarnosti (DH 1639).
Sakramentalni nac¢in razmiSljanja tipicno je katolicki oblik
shvacanja stvarnosti koji nam govori o tome da je stvarnost
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jedan dogadaj koji uvijek sadrzi nesto viSe i dublje od onoga
Sto nam se samo pokazuje izvana.?®

Iz recenoga proizlazi da je bit sakramentalnosti Crkve i
njezina postojanja da kroz ¢in i rije¢ pojasnjava, uprisutnjuje
i ¢ini djelotvornim spasenjski dogadaj Isusa Krista.
Sakramentalno razumijevanje Crkve omogucuje, dakle, da
se njezino postojanje obrazlozi funlkcionalno. Rast kraljevstva
Bozjega potrebuje institucionalizirano posredovanje. Zato je
postojanje Crkve u funkciji posadasnjenja Kristova spasenja,
te razvijanja i primjenjivanja osobnih i socijalnih implikacija
Isusove poruke u praksi. Sakramentalno razumijevanje Crkve
potice na iskrenu samokritiku i propitkivanje udovoljava li
Crkva svome istinskom poslanju. Crkva se zapravo treba
truditi postati ono Sto tvrdi da jest i za Sto je ovlastena.

a. Crkva, znak drukcijeg covjecanstva

Drugi vatikanski koncil trazi od Crkve krS¢ansku auten-
ticnostivjerodostojnost. Bez toga nema uspjesne evangelizacije.
Tu se susrecemo s pitanjem znalkova vjerodostojnosti. Najveci
doprinos govoru o znakovima dao je profesor fundamentalne
teologije René Latourelle, i to svojim djelom Krist i Crkva kao
znakovi spasenja. Govore¢i o znakovima vjerodostojnosti
krscanske objave, on kaze da su to, prije svega, dva medusobno
povezana znaka. Prvotniznak jest Isus Krist kao punina objave
i kao izvor svih drugih znakova. S druge strane, temeljniznak je
Crkva kao stalni znak spasenja u povijesti: i kao paradoksalni
znak jedinstva, svetosti i povijesnosti, i kao izri¢aj razli¢itih
znakova za danasSnjeg Ccovjeka: svetosti, svjedocanstva,
muceniStva. Stoga Latourelle predlaZe sljedec¢u formulaciju:
znak je Krist u Crivi.?”

26 0O katoli¢koj sakramentalnoj predodzbi, vidi: T. P. Rausch, Biti katolik
u kulturi izbora, KS, Zagreb, 2010., 43-64. Za razliku od katolika, u
protestantizmu postoji rez izmedu Boga i stvorenja; ono nije viSe suradnik,
nego pasivni primatelj. Kao krajnja posljedica Reformacije dogodilo se da
nista izvanjsko, povijesno i stvoreno viSe nije znak niti upucuje na neku
transcendenciju.

27 Usp. René Latourelle, Chiesa: Motivo di credibilita, u: Rene Latourelle, Rino

Fisichella (prir.), Dizionario di teologia fondamentale, Cittadella Editrice,
Assisi, 1990., 162-181.
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No spontano se pitamo: Kako Crkva moze taj svoj zahtjev,
da bude sakrament spasenja, opravdati naocigled ¢injenice da
je u samoj Crkvi bilo i joS uvijek ima toliko zakazivanja, krivnje
i grijeha. Karl Rahner kaze da danas Crkva nije viSe signum
elevatum in nationes (znak uzdignut medu narodima) kako ju
je slavio Prvi vatikanski sabor. Za duhovnost pojedinca Crkva
mozZe biti teret koji pritisS¢e svojim doktrinalizmom, ritualizmom
i legalizmom.?®

Svaka provjera vjerodostojnosti Crkve mora iznijeti na
vidjelo dimenziju svetosti Crkve. Tek kategorija svetosti €¢ini
Crkvu vjerodostojnim znakom spasenja.?® U petom poglavlju
Lumen gentium tematizira se Opci poziv na svetost u crkvenoj
zajednici: “Tako su svi u Crkvi, bilo da pripadaju hijerarhiji
bilo da ih ona pastirski vodi, pozvani na svetost... Ta se svetost
neprestance ocituje i mora ocitovati u plodovima milosti koje
Duh u vjernicima proizvodi” (LG 39). Poziv na svetost svaki
vjernik Zivi na svoj jedinstven naéin (LG 39-42), a neki ga
ostvaruju u kontekstu redovnickog zivota (LG 43-47). U tim
poglavljima joS jednom izlazi na vidjelo nutarnji smisao Crkve:
radi se o svetosti, to ¢e rec¢i o bogolikosti.3°

Fenomen svetosti u Katolickoj Crkvi pruza prilika da
se u zivotima svetaca vide mogucnosti ostvarenja osobnog
nasljedovanja Isusa Krista. Sveci svjedoce o tome da na nasemu
mjestu ne moze biti nitko drugi, da smo ‘nezamjenjivi’ pred
Bogom i u svom poslanju u svijetu. Zato su sveci nezaobilazni
dio katolickog vjernickog identiteta. Kao sto je Isus bio znak koji

28 Usp. K. Rahner, Praxis des Glaubens, Herder, Freiburg, 1985., 49-50.

29 “QOdlucujuéi su, dakle, prisutnost i znakovi svetosti: ona je bitni preduvjet

za istinsko navijeStanje evandelja koje mozZe ponovno ozivjeti nadu.
Potrebna su snazna, osobna i zajednicka, svjedocenja novoga Zivota u
Kristu. (...) To je jedan od najvecih izazova koji ocekuje Crkvu koja je u
Europi na po¢etku novog tisucljeca” (Ivan Pavao II., Apostolsku pobudnica
Ecclesia in Europa — Crkva u Europi, KS, Zagreb, 2003., 55).

O znacenju i tumacenju petoga poglavlja Lumen gentium vidi: B. Duda,
Koncilske teme, KS, Zagreb, 1992., 145-149; 173- 201. Teolog Anci¢
kriticki zapaza: “Uocljivo je ipak da se govor o svetosti usredotocuje
na individualnu svetost zanemarujuéi njezine crkvene i zajednicarske
aspekte, njezin drustveni kontekst i stanovito crkveno ozraéje koje je
potrebno za njezin rast” (Crikva u drustvenim promjenama, 276-277.)
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pokazuje na vjecnost — tko je vidio njega, vidio je njegova Oca
— tako i njegovi ucenici imaju zadacu da se takoder pretvore u
znak — da budu nalik njemu. “To je krs¢anski poziv, to je stanje
svetosti: biti znak Krista”.®!

Buduci da pojedini sakramenti razvijaju sakramentalnu
strukturu Crkve, bitno je kako se oni primaju. Sakramentologija
je tijekom povijesti najviSe naglasavala ex opere operato,?? kao
da se samim izvrSenjem sakramentalnog ¢ina, obreda, sve
odmah dogada. Sakrament nije samo izvrSeni ¢in, on se na
aktivan nacin mora dogadati u zivotu onoga koji ga prima i
djelotvorno zivi u Crkvi. Nuzno je ozivjeti svijest da, primajuci
sakramente, postajemo sakrament — vidljivi znak, svjedoci
novog zivota. “Jer rije¢ ‘znak’ izrice odnos; kao znak ne stoji u
samome sebi, nego je na putu prema necem drugom. Shvac¢am
ga kao znak tek kada udem u sadrzaj njegova upucivanja: to
upucivanje mogu otkriti samo kad se sam poistovjetim s njim,
kad se upustim u relaciju koja znak ¢ini znakom. Ili, kako kaze
Origen: Duhovni smisao misterija, svetog znaka, otkrivamo tek
kada zivimo tajnu. Dogadaj uvida, koji otvara znak kao znak,
podudara se, dakle, s obrac¢enjem”.3® Ne treba izgubiti iz vida
jednu snaznu recenicu iz Lumen gentium 14 koja se temelji na
Augustinovim razmisljanjima i koja se rijetko citira: “No, ne
spaSava se onaj koji, makar bio pritjelovljen Crkvi, ne ustraje
u Jjubavi, a ostaje u krilu Crkve, ‘tijelom’, ali ne i ‘srcem’
(LG 14).

U tom smislu, talijanski teolog Carmelo Dotolo ispravno vidi
poslanje Crkve u danasnjemu svijetu: da bude “znak drukcijeg

81 Boris Beck, Predgovor, u: G. Cvitan, Putujuéi s Kristoforom, Svjetlo rijeci,

Sarajevo, 2012., 8-9.

Nauk o opus operatum kazuje da sakramenti Crkve posreduju spasenje
snagom svojega objektivnog izvrSenja. U ekstremnim slucajevima
izvanjski znak i unutrasnja spasenjska stvarnost mogu se razici. S jedne
strane, izvanjski znak, doduse, moze postati valjan, ali prazan i neplodan
znak; obratno, spasenjska stvarnost moze se posredovati i bez vanjskog
crkvenog znaka. O tome vidi: K. Rahner, Pitanje teologije sakramenata, u:
Isti, Teoloski spisi, FTI, Zagreb, 2008., 265-272.

J. Ratzinger, Teoloska nacela, 52.
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covjecanstva”, te da je “u sluzbi alternativne vijesti”.>* Osobna
svetost, intenzivan krs¢anski zivot i medusobna ljubav pokazali
su se odlucujucima u Sirenje krs¢anstva u prvim stolje¢ima.

b. Sakramentalna dimenzija communio-ekleziologije

Isticu¢éi sakramentalnost Crkve, Koncil neposredno
usmjerava pogled na ona spasenjska dobra kojima je Crkva
opremljena u svome sakramentalnom sluzenju, prije svega
na euharistiju iz koje ona zZivi (usp. LG 26). Izric¢ito se u LG 3
kaze da se “sakramentom euharistijskog kruha posadasnjuje
i ozbiljuje jedinstvo vjernika, koji tvore jedno tijelo u Kristu
(usp. 1 Kor 10,17)”. U euharistiji se ostvaruje zajednistvo s
Kristom i medu vjernicima, te se sakramentalno posadasnjuje
bit Crkve. “Postajuc¢i stvarnim dionicima Gospodnjeg tijela
u lomljenju euharistijskog kruha, mi smo wuzdignuti u
zajednistvo s njim i medu sobom” (LG 7). Crkva nije tek vanjska
organizacija vjere, nego je po svojoj biti bogosluzna zajednica
koja uprisutnjuje otkupljujucu ljubav Isusa Krista.3¢ Nazivanje
Crkve sakramentom, smatra Ratzinger, “suprotstavlja se
individualistickome poimanju sakramenata kao sredstava
milosti; u¢i nas shvacati sakramente kao Zivotno ostvarenje
Crkve (zajednice)”.3” U ovomu kontekstu on ukazuje na
doprinos Ivanova evandelja, koje govori o krsc¢anskoj ljubavi
kao bratstvu. “Mozda se upravo ovdje najneposrednije pokazuje
prakticna zadaca koja se krije u rije¢i ‘sakrament jedinstva’:
izgradivati celije bratstva polazec¢i od euharistije.”3®

3% Usp. C. Dotolo, Moguce kriéanstvo, KS, Zagreb, 2011., 233ss.
85 “Krséani su uvijek bili najmanje uvjerljivi, kad god su trosili mnogo rijeci.
no onome Sto ih je okruzivalo, katkada poticajno za razmisljanje, kao i
za oponasanje, pozivajuci na nasljedovanje, ¢esto samo kao provokacija
usred drugacijeg ili uopée nerazmisljajuceg svijeta (ukljuc¢ujuéi krséanske
zablude i zastranjenja)” (Peter Paul Kasper, Sakramenti — jezik znakova,
Svjetlo rije¢i, Sarajevo, 2011., 98-99).

J. Ratzinger, O ekleziologiji Konstitucije ‘Lumen gentium’ — Sto je rekao
Sabor o Crkvi?, u: Isti, U sluzbi istine, Ziral, Mostar — Zagreb, 2002., 56.

J. Ratzinger, TeoloSka nacela, 55.

38 Isto, 60.
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Da bi se jasnije istaknulo sakramentalno odredenje biti
Crkve, kao i njezino sakramentalno poslanje, Izvanredno
zasjedanje Sinode biskupa 1985. godine*® pokusava cjelovitost
koncilske ekleziologije obuhvatiti pod jedan temeljni pojam,
naime pojam communio-ekleziologije. Radi se o novom usre-
distenju ekleziologije.*° Tema zajedniStva — koinonia/ communio
osnovna je nit vodilja ekleziologije Waltera Kaspera.*!' Bit
ili otajstvo Crkve jest u tome da je ona “ikona trinitarnog
zajednistva Oca, Sina i Duha Svetoga”. Tu otacku sliku on
smatra interpretacijskim klju¢em za sve druge koncilske
izricaje i slike o Crkvi.*? Izvorni smisao pojma koinonia/
communio nije zajedniStvo medu krSc¢ana, nego zajedniStvo
vjernika s Bogom - sudioniStvo (participatio) u Isusu Kristu,
Duhu Svetome, evandelju, te osobito euharistiji.** U tom se
smislu shvaca ispovijest o communio sanctorumu Apostolskom
vjerovanju. Ta formula izvorno ne znaci zajednistvo svetih, tj.
vjernika i zajedniStvo sa svetima u nebu, nego zajednistvo u
svetom, tj. zajednicko sudionistvo u spasenjskim dobrima. Tek
zajednicki communio u svetom utemeljuje communio svetih.**
Rijec je o teoloSkom utemeljenju zajedniStva iz kojeg proizlazi
svako zrelo crkveno zajednistvo. U tom smislu pojam communio
kazuje da je Crkva znak zajednistva izmedu ljudi i Boga, kao i
medusobno (usp. LG 1). Ona stvara jedinstvo covjecanstva koje
“nadilazi naravne veze i svjetovna podrucja politike, kulture

¥ 0 znacenju Sinode vidi: P. Bordeyne — L. Villemin (prir.) Drugi vatikansli

Iconcil i teologije. Perspektive za 21. stoljece, KS, Zagreb, 2012., 47-67.

40 U teoloskim krugovima opéenito se prihvacalo polaziste da je ekleziologija

u Lumen gentium zapravo kompromis ili mjeSavina izmedu snazno
juridicki naglasene ekleziologije koju je zastupala manjina, te communio-
ekleziologija koju je na Saboru zastupala vec¢ina Otaca. Takvu je ocjenu
svojedobno prvi iznio talijanski isusovac Antonio Acerbi. Peter Hiinermann
takvo polaziSte smatra preuskim za ispravno vrednovanje saborskog
ucenja o Crkvi. (usp. N. A. An¢ié, Crkva u drustvenim promjenama, 275.)

41 Usp. W. Kasper, Crkva Isusa Krista, 19-21; 293-307.

42 Usp. W. Kasper, Trajno znacenje Drugoga vatikanskog sabora za Criwu,

u: Koncil u Hrvatskoj. Zbornik radova teoloskog simpozija u povodu 30.
obljetnice Drugoga vatikanskog sabora, CUS, Split, 1996., 17.

43 Usp. W. Kasper, Crkva Isusa Krista, 30-31; 195-198; 239-240.
4 Isto, 30-31.
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i gospodarstva. Ona ujedinjuje ljude na temelju duhovnoga
ljudskoga poziva u zajedniStvo s Bogom”.*®

Kada Koncil govori o Crkvi kao zgjednistuu, to pretpostavlja
takoder da se ravnopravnije artikuliraju odnosi izmedu
razlicitih crkvenih zvanja, sluzbi i poslanja. Mjesto i uloga
vjernika lailkka u Crkvi klju¢no je pitanje nove evangelizacije.
Koncilski dekret o misijskoj djelatnosti Crkve Ad genetes, u
broju 21, doslovno kaze: “Crkva nije pravo utemeljena, ne zivi
punim Zivotom niti je savrseni znak Krista medu ljudima, ako s
hijerarhijom ne postoji i ne djeluje laikat u pravom smislu. Bez
djelatne prisutnosti laika evandelje se ne moze duboko utisnuti
u duh, zivot i rad nekog naroda”. “Tako je svaki laik, po samim
darovima koje je primio, ujedno svjedok i zZivo sredstvo poslanja
same Crkve” (LG 33). Govoreéi o apostolatu laika, konstitucija
kaze: “Svaki laik mora biti pred svijetom svjedok uskrsnuca i
zivota Gospodina Isusa te znak Zivoga Boga” (LG 38).

To znaci da je svaki pojedini vjernik sudionik u toj
sakramentalnosti Crkve i da mora postojati suodgovornost
klerika i laika u poslanju Crkve u svijetu. Drugi vatikanski
koncil na neizravan nacin poziva da deklerikaliziramo svoje
razumijevanje Crkve: ona je zajednica vjernika koji dijele
jednako krsno dostojanstvo.

ZAKLJUCAK

U ovom radu pokusali smo dotaknuti srzni motiv govora o
sakramentalnosti Crkve, a to je konkretnost Crkve kao znaka
i sredstva spasSenosti, te pokazati kako on stoji u odredenoj
dijaloSkoj napetosti s kritickom dimenzijom sakramentalnosti.

Sakramentalna odrednica Crkve pokazuje da je ona u
sluzbi stvarnosti koje ju transcendiraju: Kraljevstva Bozjega
i svijeta. Nazalost, tijekom povijesnog hoda crkvena stvarnost
nije se uvijek pojavljivala kao konkretni i povijesni znak

45 N. A. Anci¢, Za tragovima Bozjim, 129. Sli¢no tvrdi i Ratzinger: Crkva
“ne uspostavlja izravno svjetovno, politicko jedinstvo ljudi; sakrament
ne nadomjesta politiku, a teokracija je u bilo kojoj formi nesporazum”
(Teoloski nauk o principima, 60).
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kraljevstva Bozjega i sredstvo Bozjeg spasenja svijeta. Precesto
je Crkva, usredotocena na samu sebe, ostavljala sliku o sebi
kao o samodovoljnom i trijumfalistiCkom savrSenom drustvu
ili se poistovjecivala sa svijetom i postajala svjetovna crkva
koja se natjece za vlast s ostalim moc¢nicima ovog svijeta.
Zbog svega toga crkvena se praksa u svim svojim dimenzijama
mora uvijek propitkivati vodi li racuna o posebnosti Crkve kao
sakramenta Bozjeg spasenja u svijetu i je li znak oslobadajuce
prakse koja je zapocela u Isusovom Zivotu i navjestaju. Ona
ima stoga svoju opravdanost samo ako je oc¢uvala svoje bitno
obiljezje ili svojstvo upucivanja na dogadaj spasenja.

Sacramental Understanding of the Church
in Lumen Gentium

Summary

Theological mystery of the Church is central to the Council.
Ecclesiology of the Second Vatican Council is sacramental, i.e.
it shows the Church as a sign and means of God’s plan for
the salvation of the world, where the Greek word “mysterion”
(mystery) should be understood in the biblical sense. Through
the Church Jesus Christ is immediately present in the world,
the Church is his sacrament. The Church in turn has immediate
relationship with Jesus Christ through sacraments.

In the first part we analyze the sacramental definition
(characteristic) of the essence of the Church, and in the second
part we reflect on the sacramental mission of the Church.
First we describe the emergence of the formulation and bring
out the theological content of the expression of the Church
as the sacrament. Then we present a systematic view of the
meaning of the Church understood as the universal sacrament
of salvation for its mission in today’s world, relying on the
thought of some of some modern theologians.

Key words: sacramental definition of the essence of the
Church, sacramental mission of the Church, phenomenon of
holiness, ecclesiology of communion.
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