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Predgovor

Lako se sloziti s Y. Congarom da jedan sabor koji nije
uspjesSno proSao kroz proces recepcije, u Zivotu Crkve ostaje
mrtvo slovo na papiru.! Uostalom, povijesno iskustvo o tome
izdasno svjedoci. Sabori i sinode donijeli su stvaran pomak
u samoshvacanju i praksi Crkve samo ako ih je crkvena
zajednica asimilirala na nekoliko razina, naj¢eSc¢e u jednom
prilicno dugotrajnom i veoma kompleksnom procesu koji
nikada nije bio liSen interpretacijskih dvojbi i sukoba. Taj isti
hermeneuticko-recepcijski scenarij prati ve¢ pedeset godina i
asimilaciju II. vatikanskog sabora.

Drugi vatikanski sabor nesumnjivo je najveci religijski
dogadaj XX. stoljeca. O tome svjedo¢i iznimna pozornost u
svjetskim razmjerima koju su Saboru za njegova odrzavanja,
ali i prvih godina nakon zavrSetka, poklanjali pripadnici raznih
crkava i religija te mediji, povjesnicari, sociolozi, politi¢ari.
Zbog medijskog odjeka saborskih zbivanja, po razmjerima
nevidenog u povijesti, teme i dokumenti II. vatikanskog postaju
predmetom tumacenja i rasprava cijelog Bozjeg naroda. Moze
se rec¢i kako je crkvena zajednica na razini svojega unutarnjeg
Zivota te svojih odnosa s drugim crkvama i religijama
polako zapocela s recepcijom Sabora vec¢ za vrijemo njegova
odrzavanja.2

Tijekom proslih 50 godina proces usvajanja Sabora prosao
je kroz razlicite faze. U studijama posvecenim recepciji Koncila
cesto se navodi periodizacija, koja obuhvaca tri prepoznatljive
faze. Prvo razdoblje, neposredno nakon zavrSetka Sabora,

1 Y. Congar, La réception comme réalité ecclesiologique, u: RSPT 56 (1972),

376.

G. Routhier, Izvanredno zasjedanje Sinode biskupa 1985.: prijelomni
trenutalk za ponovno ¢itanje Drugog vatilkkanskog koncila, u: Ph. Bordeyne
- L. Villemin (pr.), Dugi vatikanski koncil i teologija. Perspektive za 21.
stoljece, Kricanska sada$njost, Zagreb, 2012., 54.
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obiljezeno je oduSevljenjem mnogih; naglasava se saborska
novost i ona se pokusava provesti u praksi. K. Rahner govori o
Saboru kao “pocetku pocetka”. Pritom se u nekim slucajevima
zanemaruje promisljanje povezanosti saborskih novih uvida i
nedvojbenih produbljenja mnogih pitanja sa zivom Tradicijom
Crkve. Drugu fazu tumacenja Sabora i recepcije karakterizira
izrazita, mjestimice i Zestoka diferencijacija u Crkvi u pogledu
tumacenja saborskih odluka i njihovih ucinaka. Javljaju
se teolozi i pastiri koji, za razliku od M. Lefebvra i njegovih
pristasa, ne osporavaju Sabor u cjelini, nego ga prihvacaju,
ali misle da odredena tumacenja saborskih dokumenata
i odredeni oblici primjene koncilskih odredaba u praksi
ne mogu biti dovedeni u svezu sa “autenticnom nakanom
Sabora”. U tom kontekstu De Lubac govori o paralkoncilu.
On time misli upravo na odredena tumacenja i recepcijske
oblike saborskih uvida koji ostavljaju po strani uvazavanje
dotadasnje zive crkvene Tradicije.®> Znacajan katalizator tih
diferencijacija je nova situacija u kojoj se naslo cjelokupno
zapadno drustvo, ali i Crkva nakon 1968. U zapadnim
drustvima dolazi do radikalizacije osporavanja autoriteta i
Tradicije, opadanja vjerske prakse; odraz tih kretanja u Crkvi
je Sirenja prosvjednih pokreta svecenika, redovnika i laika. Sve
to navodi radikalne osporavatelje Sabora u crkvenim redovima,
kako tada tako i danas, da zapo¢nu optuzivati II. vatikanski
za te negativne trendove, premda je relativno lako dokazati,
da te optuzbe nemaju utemeljenja.* Treca faza recepcije nalazi
svoju kristalizacijsku tocku u izvanrednoj Biskupskoj sinodi
1985., na kojoj su se angazirano propitivala i vrednovala
pitanja prikladnosti i djelotvornosti dotadasnje hermeneutike
Sabora, stvarni dosezi recepcije Sabora. Ta sinoda, medutim,
oznacava i pocetak stanovitog discipliniranja dotadasnjih
tumaca saborskih dokumenata te osjetno smanjenje mjero-
davnu uéiteljsku ulogu biskupskih konferencija kao takvih u
tumacenju i konkretizaciji saborskih uvida i odluka. U svrhu

8 G. Routhier, nav. dj., 53.

4 W. Kasper, Interpretazione e ricezione del Vaticano II. Un concilio ancora in

cammino, u: Osservatore Romano, giovedi 11. aprile 2013.



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

sluzbenog ujednacavanja njihova citanja, a time i nacina
njihove primjene u konkretnosti crkvenog zivota, pokrenuto
je objavljivanje Katekizma Katolicke Crkve, koji u konacnici
ipak ne predstavlja univerzalni katekizam, koji bi iskljuc¢io sve
druge katekizme objavljene od strane biskupskih konferencija
diljem svijeta.®

Od tada pa do danas proces usvajanja Sabora u teoriji
i praksi Crkve noSen je i pracen nepreglednom teoloSkom
produkcijom; ona proucava, predlaze i promice Sto prikladniju
saborsku hermeneutiku, koja bitno odreduje i samu recepciju.
U tim se tekstovima ponajprije traga za znacenjem kategorije
recepcije unutar duge saborske povijesti Crkve. Sintetizirajuci
mnoge radove s temom proucavanja jedne viSeznacne
kategorije kao Sto je recepcija, moglo bi se re¢i da u crkvenom
kontekstu recepcija oznacava jedan vise ili manje dugotrajan
duhovni proces, unutar kojeg odluke odredenog sabora bivaju
prihvacene i pretoc¢ene u konkretnu Zivotnu praksu (duhovnost,
institucionalne oblike, poboznosti, liturgije, mentalitet, teoloski
diskurs i crkveni govor) jedne mjesne Crkve, ali, u perspektivi, i
citavog Bozjeg naroda. Za tu zajednicu tako asimilirane odluke
od tada postaju zivi izraz apostolske vjere.® Dakle, recepcija
jednog sabora oznacava ucinak koji je taj proces proizveo,
ali i sam proces u kojem je saborsko naucavanje prihvaceno,
asimilirano i transformirano od strane subjekta primatelja. To
je istodobno i trajni proces preobrazbe i obracenja subjekta
primatelja, a ne tek transformacija duhovnog dobra jednog
sabora ponudenog na asimilaciju.”

Tijekom ovog treceg, zadnjeg, recepcijskog razdoblja
velika je teoloska pozornost posvecena hermeneutici saborskih
tekstova. Trazio se i jos se uvijek trazi sto prikladniji kljuc¢
za razumijevanje njihove autenticne normativnosti, odnosno
obvezujuceg znacenja “onog Sto se (uistinu) dogodilo na

5  G. Routhier, nav. dj., 62-63; 65-66.

6 G. Routhier, La réception d’un concile, Les édition du Cerf, Paris, 1993., 69

7 G. Routhier, Come ad amici. Lo stile dialogico del Vaticano II, u: La Rivista

del Clero Italiano 7/8 (2014), 515.
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Saboru”.® Pritom teolozi i pastiri pokusavaju dati odgovor na
pitanje medusobnog odnosa teksta i duha Sabora, vidjevsi u
tome odlucujudi ¢imbenik razumijevanja znacenja saborskih
tekstova. To pak traganje iznjedrilo je do sada nekoliko
temeljnih hermeneutickih modela, koji nesumnjivo omogucuju
Sto potpunije razumijevanje saborskih tekstova. Spomenuli
bismo samo neke od tih interpretacijskih pristupa. Tu mislimo
u prvom redu na Bolonjsku Skolu, koja polazi od nesvodivosti
znacenja Sabora samo na puki tekst dokumenata. Sabor se u
bolonjskom pristupu vidi kao dogadaj (evento) koji je bogatiji
znacenjem u odnosu na same odluke stavljene na papir u
koncilskim sluzbenim dokumentima. Analiza cjelokupnog
dogadanja, koja uzima u obzir predsaborsku pripravnu
dinamiku, strukturu i metodu samog zasjedanja te postupno
sazrijevanje teoloske samosvijesti sudionika Sabora, igra
nezaobilaznu ulogu u interpretaciji recepcije Sabora. Medu
ostalim, takva analiza izrazava nakanu Ivana XXIII. da Crkva
na Saboru postane sposobnom uspjesno govoriti modernom
covjeku, ostavljaju¢i po strani sve prevladane oblike koji
blokiraju navjeStaj Evandelja, uz istodobno ¢uvanje svega
onoga Sto je bitno u poruci spasenja (“la sostanza del depositum
Jfidei”). Promatranje Sabora kao dogadaja nuzno zahtijeva da
recepcija uvazava hermeneuticku vaznost kategorija kao Sto
su “pastoralnost nauka” (pastoralna metodologija misljenja
i izrazavanja promisljenog!), “aggiornamento”, “praksa
kompromisa i trazenje jednodus$nosti”.?

Drugi znacajan sudionik u hermeneuticko-recepcijskoj
raspravi je J. O’'Malley. On vidi Sabor kao “lingvisticki dogadaj”
koji je postupno oblikovao jednu novu “jeziénu igru”. Tom
igrom prevladava “epidikticki stil” (panegiricki stil ili jedan
od tri klasi¢na stila Aristotelove retorike) koji je razlicit od
uobicajenog, tradicionalnog “sudbenog stila” proslih sabora.
Stil je vanjski izraz sustava vrijednosti saborske nutrine.
Takav stil Sabora karakteriziraju horizontalni odnosi, izrazeni

8 Tako glasi naslov poznate monografije o Saboru isusovackoga saborskog

povjesnicara J. W. O’'Malleya, Che cosa é successo nel Vaticano II, Vita e
Pensiero, Milano, 2010.

9 G. Ruggieri, Ritrovare il Concilio, Einaudi, Torino, 2012., 9-36.
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kategorijama kao Sto su recipro¢nost, prijateljstvo, sudionistvo,
suradnja, kolegijalnost, dijalog, bratstvo, jednakost, putujuci
narod Bozji. Usto, saborski stil rabi rjecnik promjene, razvoja,
nutrine, slobode. Umjesto definicija Sabor rabi stil, oblik
i rjecnik. Saborski stil govora, zakljucuje O’Malley, u sebi
sjedinjuje teoriju i praksu ukoliko tekstovi Koncila, u kojima
oblik i sadrzaj korespondiraju, objavljuje stil miSljenja i
djelovanja Crkve tijekom Sabora.'®

Ocito je da ovakvo c¢itanje Sabora odreduje i sam stil
recepcije. I P. Hinermann, u viSesveS¢anom novom Herderovom
komentaru saborskih dokumenata,!! koji prema njemu
pripadaju crkvenim “ustavnim tekstovima” (Verfassungstexte,
lconsstitutioneller Rang), Zeli orijentirati recepciju Sabora. Naime,
saborski tekstovi, u analogiji s ustavima modernih drzava,
izrazavaju unutarnji “bitan poredak” Crkve. Oni oblikuju i
usmjeravaju temeljne oblike prakse, koji odreduju izgradnju
identiteta vjernika kao pojedinca, ali i cijele crkvene zajednice,
promicuci njezinu koheziju. Pritom ti tekstovi izrazavaju, ali
i poticu receptivhu praksu koja ¢uva konstitutivnu napetost
u Crkvi izmedu “otajstvenog” i “povijesno-institucionalnog”.
P. Hinermann drzi da se takvim hermeneutickim pristupom
moze neutralizirati “paralizirajuc¢i u¢inak” koji sa sobom nosi
interpretativna tendencija Bolonjske skole, koja “vec od pocetka
polazi od suprotstavljanja vecine i manjine” na Saboru, te u
skladu s time zahtijeva/poziva da se tekstovi Sabora uvijek
promatraju jednostavno kao “kompromisni tekstovi”.!2

Drugiveliki proucavatelj saborske hermeneutikeirecepcije,
pariski teolog Ch. Theobald kritizira Hlinermannovo “ustavno”
tumacenje stila saborskih dokumenata. On mu medu ostalim
spocitava odve¢ lako preuzimanje kasnije usredotocenosti
Sabora na Crkvu koju je potaknuo Pavao VI., udaljivsi se

10 J. O'Malley, nav. dj., 312-315.

11 P, Hiinermann - B. J. Hilberath (hg.), Herders Theologischer Kommentar

zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Herder, Freiburg, 2004.-2006., sv. 1.

12 Prema prikazu kod F. G. Brambilla, L’Interpretazione teologica del

Vaticano II. Categorie, Orientamenti, Questioni, 13-15 (preuzeto s interneta
12. 09. 2014.: www.webdiocesi.chiesacattolica.it/cci_new/documenti_
diocesi/132/2013-10/04-098/INTERPRETAZIONE_TEOLOGICA.pdf).
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time dijelom od teznji Ivana XXIII. Theobald u svojoj veoma
kompleksnoj interpretaciji cjelokupnog saborskog dogadanja
stavlja u srediste analizu “pastoralnog stila”. U svojoj analizi
on pokazuje medusobnu konvergenciju “stila” koncilskih
tekstova i “pastoralnog principa”. Pastoralni princip odreduje
unutarnju organizaciju tekstualne cjeline, isto kao i nac¢in na
koji saborski oci djeluju za vrijeme Sabora. 1z toga proizlazi da
se “saborski corpus” ima shvatiti kao izraz slusanja Rijeci, kao
rezultat procesa u¢enja samih otaca te kao plod njihova htijenja
da se susretnu sa Sto ve¢im brojem razlic¢itih ljudi kojima se
Sabor zeli obratiti. Dakle, 16 dokumenata nuzno upucuje na
jedan “izvantekstualni, odnosno pragmati¢ni referent”, a to je
upravo “stil Sabora” koji dubinski strukturira “relacijska igra”
utemeljena na dvostrukom alteritetu: na sluSanju Bozje Rijeci
i na razli¢itim adresatima Sabora.!?

Recepcija Sabora zahtijeva stoga sa svoje strane
uvazavanje primjene saborskog stila s njegovom dimenzijom
“gratuitnosti” i “slobode”. Ona c¢e stoga uvazavati Tradiciju,
ali prema njoj se ima odnositi na “refleksivan” i “kreativan”
nacin, vodeci raéuna o “znakovima vremena”. “Ciniti ono §to
se je uvijek ¢inilo, ali s II. vatikanskim”, zakljuc¢uje ovaj vrsni
isusovacki teolog.'*

Navedena  hermeneuticko-recepcijska  promisljanja,
koja se na poseban nacin isticu u aktualnoj debati oko
recepcije Koncila, ali i mnoga druga slicna nastojanja trude
se pokazati kako suprotstavljanje duha i slova Sabora koje
ne uvazava njihovu medusobnu kruznu upucenost nema
utemeljenja. Isto tako, aktualna promisljanja recepcije, koja
se po nasem miSljenju u mnogo ¢emu ne iskljucuju, nego
nadopunjuju, pokazuju kako nije opravdano svesti Sabor
samo na dokumente, na pojedinacne tekstualne tvrdnje liSene
literarnog konteksta, neovisne o procesu njihova oblikovanja,
odijeljene od svijeta na koji se odnose, promatrane neovisno o

13 F. G. Brambilla, nav. dj., na: www.webdiocesi.chiesacattolica.it/cci _new/

documenti_  diocesi/132/2013-10/04-098/INTERPRETAZIONE_TEO-
LOGICA.pdf

Ch. Theobald, Vatican II: Un corpus, un style, des conditions de recéptions,
u: Laval Theologique et Philosophique 3 (2011), 439-440.
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njihovu stilu, o zivoj Tradiciji posvijestenoj na Saboru, koja ih
nosi. Istina, J. Ratzinger, tada kardinal i priznati teolog, svojim
je upozorenjem na postojanje sabora u povijesti Crkve koji nisu
bilo odve¢ plodni, odnosno svojim govorom o hitnoj potrebi
“restauracije” (protumacene susljedno kao “prava reforma”),
iskazivao svoju snaznu zabrinutost i nezadovoljstvo odredenim
interpretacijskim i receptivnim pristupima Saboru.!® Takve
pristupe on je, sada ve¢ kao papa Benedikt XVI., u svojem
programskom govoru, okarakterizirao kao “hermeneutiku
raskida ili diskontinuiteta” s Tradicijom. Umjesto toga on
zagovara “hermeneutiku reforme” za koju drzi da c¢uva
temeljni kontinuitet s trajnim “principima” Tradicije.'® O svim
tim temama se za vrijeme pontifikata Benedikta XVI. veoma
intenzivno raspravljalo.

Medutim, spomenuto nezadovoljstvo odredenim tumace-
njima Sabora koje je Benedikt XVI. iskazivao ¢itav niz godina,
odredeni su teoloski ambijenti i crkveni pokreti, kojima je
Sabor tek puka potvrda vjecne, povijeS¢u nekontaminirane
bozanske istine oduvijek - protumacili, i to ne tako davno
(a i danas ga tako tumace), kao opravdanje za njihov vlastiti
otklon od svih onih za II. vatikanski tako karakteristicnih i
stvarno inovativnih stavova. Pritom mislimo na saborske
vrijednosti kao sSto su dijaloSka otvorenost prema svijetu i
svima razli¢itima, ucenje Crkve od svijeta, znakovi vremena,
prihvacanje dinamicke slike svijeta, ekumenizam, relativnha
autonomija svijeta, dinamicki pojam objave, zZiva Tradicija
podlozna rastu i produbljenju, dijalog s religijama, hijerarhija
istina, odijeljenost drzave od Crkve kao preduvjet religijske
slobode, kolegijalnost biskupa, nepoistovjec¢ivanje bez ostatka
Crkve Kristove s povijesnom Katolickom Crkvom itd. Do

15 R. Boeve, Joseph Ratzinger. Révelation et autorité de Vatican II, u:

Ephemerides Theologicae Lovaninensis 4 (2009), 327-328.

16 Isto, str. 354. Pitanje koje suvremena hermeneutika postavlja govoru

0 izvanvremenitim principima, s prvom primjecuje R. Boeve, savrseno
zaSticenim od erozije vremena i stoga potpuno nepromjenjivim, upucuje
na to da mi nemamo pristup tim principima doli uz pomoc¢ jezika i
interpretacije. Stoga bi valjalo imati na umu da su jezik i povijest u kojoj
mi do tih principa dolazimo, barem dijelom su-konstitutivni dio objavljene
i vjerom prihvacene istine (o tome vise vidi: R. Boeve, nav. dj., 336-337).
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takvog otklona od karakteristi¢cnih saborskih odluka mogli su
ti (ne bas malobrojni) teoloski ambijenti do¢i samo cCitanjem
dokumenata II. vatikanskog unutar jednog neoskolastickog
intelektualnog okvira koji je tim dokumentima'” zaista stran.

Upravo zbog takvih pristupa Saboru znatan je dio
aktualne rasprave o temi saborske hermeneutike i recepcije
usmjeren na pokazivanje i dokazivanje neodrzivosti takve
osiromasene reduktivne hermeneutike koja bi stvari Zeljela
vratiti natrag. No i ta danasnja sporenja dio su recepcijskog
procesa II. vatikanskog sabora koji se i danas nastavlja, nosen
i pracen intenzivnim promisljanjem znacenja Sabora i njegove
recepcije. Ali dok je kardinal J. Ratzinger daleke 1985. godine
ustvrdio kako istinsko vrijeme Sabora jos nije doslo, odnosno
kako njegova autenti¢na recepcija joS nije ni zapocela (stav koji
on nije bitno izmijenio ni kasnije kao papal!),'® papa Franjo je
sabor apsolutno ireverzibilan te da je, ukoliko predstavlja
citanje Evandelja u svjetlu suvremene kulture, proizveo takvo
kretanje koje proizlazi iz Evandelja i ¢iji su plodovi ve¢ sada
golemi.!®

Jasno da proces recepcije jos traje, da Crkvi predstoji jos
puno godina pa i desetljeca interpretacijskog, institucionalnog i
duhovnog napora kako bi se u danasnjem svijetu (u odnosu na
svijet 60-ih godina proslog stolje¢a veoma promijenjenom) na
svim razinama asimilirale saborske teoloSke opcije te nadasve
mentalitet Koncila.

Svjestan toga, Katolicki bogoslovni fakultet Sveuéilista u
Splitu organizirao je u povodu 50. godiSnjice pocetka Sabora
medunarodni teoloSki simpozij s temom Recepcija Drugoga
vatilkkanskog sabora, s posebnim osvrtom na Crkvu u Hrvata.
Simpozij je odrzan od 24. do 26. listopada 2013. Cilj Simpozija
bio je sondirati i vrednovati, nuzno selektivno i ograniceno,

17 G. Routhier, Il Vaticano II come stile, u: Scuola Cattolica 136 (2008.), 32.

18 R. Boeve, nav. dj., 328.

19 Papa Franjo, La Chiesa, l'uomo, sue ferite. L'intervista a papa Franjo,

(di Antonio Spadaro) (preuzeto s interneta 12.2013.:www.W2.vatican.
va/content/francesco/it/speeches/2013/september/documents/pap-
francesco _20130921_intervista-spadaro.html.)
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neke od vidova i poneki dosadasnji doseg veoma kompleksnog
fenomena saborske recepcije. U drugom dijelu Simpozija
pozornost je bila usmjerena na recepciju Sabora u Crkvi u
Hrvata. Svoju analiticku pozornost predavaci su u tom dijelu
dijaloski podijelili i prodiskutirali s katehetama podijeljenim u
radne skupine. Takva metoda rada mogla bi biti vrednovana
kao malen doprinos katehetskoj recepciji Sabora!

Koliko god su teme predavanja bile selektivne, znanstveno
obradena predavanja objavljena u ovom Zborniku dosta
uspjesno uvode u pojedina pitanja, teoretske i prakseoloske
naravi, fenomena recepcije Sabora. Tako Salvador Pie-Ninot
(Rim, Barcelona) usredotocuje svoju pozornost na jedan od
temeljnih preduvjeta svake recepcije Koncila, a to je njegovo
uciteljsko znacenje. Autor u svojoj analizi pokazuje da II.
vatikanski zaista ima uciteljski znacaj, koji mu neki u aktualnoj
hermeneuticko-recepcijskoj raspravi osporavaju.

Pastoralna konstitucija Radost i nada (Gaudium et spes)
od pocetka je, a posebno posljednjih desetljeca, bila zacijelo
jedan od najosporavanijih dokumenata Sabora. Edmund
Arens (Luzern) u svojem nas izlaganju upoznaje s intenzivnim
raspravama koje su se vodile i jos se uvijek vode o toj
konstituciji, njezinom inovativnom i za Crkvu odluc¢ujucem
shvacanju odnosa sa svijetom te o smjerovima recepcije tog
dokumenta.

Gilfredo Marengo polazi od uvjerenja da je pastoralna
dimenzija svakog uciteljstva bitna za prikladnu recepciju
Sabora. On stoga studira pastoralnu konstituciju Gaudium
et spes, i to bas pod vidom ¢injenice da je ona bila sredisSnji
izraz pastoralnosti samog Sabora, sto joj daje veliku vaznost u
interpretaciji i recepciji Sabora

Recepciji konstitucije Dei Verbum, a posebno dogadaju
Objave svoju pozornost poklanja Marinko Vidovi¢ (Split). On
ponajprije pokazuje recepcijsku strukturu same konstitucije.
Potom analizira temeljne vidove govora o Objavi unutar same
konstitucije koji se pokazuju veoma plodnima u procesima
aktualne teoloske i prakseoloSke recepcije Objave.

I Miljenko Odrljin (Split) poklanja pozornost kategoriji
Objave u konstituciji Dei Verbum. Pritom on ukazuje na
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Predgovor

izravan utjecaj biblijske povijesne perspektive na nov pristup
Objavi opisan u konstituciji. Zakljucuje kako o tom novom
pristupu valja voditi ra¢una jer je on potvrda i oslonac recepciji
smjernica prisutnih u ostalim dokumentima Koncila.

O mjerodavnom utjecaju konstitucije Lumen gentium na
danasnja eklezioloSka promiSljanja, piSe Andelko Domazet
(Split). On studira govor te konstitucije o Crkvi kao sakramentu
te uz pomoc¢ promisljanja nekih suvremenih teologa pokazuje
njegovu iznimnu plodnost unutar danasnje ekleziologije.

Pastoralnu dimenziju Sabora studiraju Alojzije Condi¢
i Mihael Provi¢ (Split). Oni analiziraju i prosuduju bitne
pastoralne smjernice konstitucije Gaudium et spes, koju
drze najkompletnijim izrazom pastoralnog karaktera II.
vatikanskog. Na kraju autori kratko promisljaju mjesto i ulogu
vjerskog odgoja kako ih vidi pastoralna konstitucija te njihove
recepcijske odjeke u pastoralu i katehezi na tlu Hrvatske.

Polazeci od vaznosti, ali i krize odgoja u Europi te Zeleci
dati krSs¢anski doprinos izlasku iz te krize, Valentina Mandarié
(Zagreb) promislja konstitutivnu svezu izmedu odgoja i
obrazovanja i krScanske antropologije kako je vidi Gaudium
et spes. Pritom suocava i usporeduje europske odgojno-
obrazovne vrijednosti i vrijednosti saborske bastine.

Katehetskoj recepciji saborskih uvida posvetio je
svoje izlaganje Darko TomasSevi¢ (Sarajevo). Autor analizira
predsaborsku i poslijesaborsku uporabu Biblije u katehetskim
udzbenicima. Pritom osvjetljuje pozitivne pomake, ali i
nedovrSenosti recepcije Biblije u hrvatskim katehetskim
udzbenicima.

Zahvaljujemo svim predavacima koji su pridonijeli
uspjesnom odvijanju ovog medunarodnog teoloskog skupa,
a posebno onima koji su prilozili svoje tekstove okupljene u
ovom Zborniku.

Nikola Bizaca, Mladen Parlov, Jadranka Garmaz
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Uciteljski znacaj Drugog vatikanskog sabora’
Salvador Pié-Ninot, Rim — Barcelona

UDK: 261:262.5Vat2
Izvorni znanstveni rad

Sazetalk

Drugi vatilkkanski sabor poseban je ne samo zato Sto nije
donio nikalkvu svecanu dogmatsku definiciju, nego i po izricaju,
ali i mnostvu tema koje je obradio. Karl Rahner je ve¢ godinu
dana nakon zavrsetka Koncila izjavio da se radi o “pocetku
pocetaka”, misleéi naravno na recepciju Koncila. U ovome
Clanku autor tumaci osnovne znacajke onoga Sto je u pozadini
svake recepcije: uciteljski znacaj Drugoga vatikanskog sabora.
Na pocetku se u najkraé¢im crtama predstavlja videnje Koncila
od strane papa, Ivana XXIII., koji ga je otvorio, i Pavla VI., koji
Jje zatvorio Koncil, te Benedikta XVI., koji upravo u njihovim
govorima prigodom otvaranja, odnosno zatvaranja Koncila vidi
klju¢ za “hermeneutiku reforme” nuznu za ispravnu i koliko je
moguce cjelovitu recepciju Koncila.

U prvome dijelu autor pokazuje kako posebnost koncilskog
izricaja — vise svjedocanski nego argumentativni oblik — niposto
ne umanjuje njegov uciteljski znacaj, nego predstavlja jedan
novi nacin izlaganja “katolickog nauka”.

Na poseban se nacin bavi pitanjem “hijerarhijskog zajed-
nistva”, odnosno biskupske sluzbe kao takve i u odnosu na
Rimskog Prvosvecenika. Ispravno shvaéanje moguce je samo
polazeéi od ispravnog tumacenja jedne od sredisnjih koncilskih
kkategorija, communio. Upravo zbog toga “hijerarhijsko
zajednistvo” koje na neki nacin pokusava biti kompromisna
formula, postaje izazov pokoncilskoj teologiji i danas.

*  Usp. o ovoj temi usp. Salvador Pié-Ninot, La Teologia Fondamentale,

Brescia, 2010, 596, 611; Isti, Ecclesiologia, Brescia, 2008, 75-92.
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Clanak zavrsava svgjevrsnom apelom autora da se
Drugom vatikanskom koncilu vrati onaj znacaj koji mu pripada:
uciteljsici.

Kljucne rijeci: Koncil, katolicki nauk, “hijerarhijsko zajed-
nistvo”, communio.

Uvob

Papa Ivan XXIII. je u prigodi otvaranja Sabora ustvrdio:
Potrebno je da ovaj jasan i nepromjenjivi nauk, koji se mora
vjerno postivati, bude produbljen i predstavljen na nacin koji
zadovoljava potrebe naseg vremena. “Jedno je, naime, sam
poklad vijere, ili vjerske istine, a drugo je nacin kako se one
izrazavaju, dakako u istom smislu i s istim znac¢enjem.” (11.
X. 1962., tekst preuzet iz GS 62).! Sa svoje je strane papa
Pavao VI. prilikom zatvaranja Sabora ustvrdio da je, iako se
ne radi o sve¢anim dogmatskim definicijama, Drugi vatikanski
sabor “izloZio svoj autoritativan nauk o brojnim pitanjima koja
danas obvezuju ¢ovjekovu savjest i aktivnosti (cum auctoritate
doctrinam ad cuiuc normam homines tenentur conscientiam
suam suamque agendi rationem”) (7. XI. 1965.).2 Oba je teksta
papa Benedikt XVI. citirao u povodu 40. obljetnice zavrSetka
Drugoga vatikansk o g sabora, kao klju¢ za “hermeneutiku
reforme” koja zahtijeva ispravno prihvacanje ovog Sabora (22.
XII. 2005.).3

! EV1/55* Ovdje citiram klasiéno uéenje G. Alberigo - A. Melloni,
“Allocuzione Gaudet Mater Ecclesia di Giovanni XXIII (11 ottobre 1962)”,
u: Fede, Tradizione, Profezia. Studio su Giovanni XXIII e sul Vaticano II,
Brescia, 1984, 185-283; osobito 212sl., gdje je naglaSeno znacéenje ove
razlike kod pape Roncallija.

2 EV 1/459%; Usp. Status questionis F. A. Sullivan, Creative Fidelity.
Weighing and Interpreting Documents of the Magisterium, Dublin, 1996.,
162-174; G. Turbanti, Autorité et qualification des documents conciliaires,
u: RHE 95, poseban broj (2000) 175-195, s monografijama iz kanonskog
svijeta G. Lo Castro, La qualificazione giuridica delle deliberazioni
conciliari nelle fonti del diritto canonico, Milano 1970., 250-254, i J. Ghera,
Die rechtliche Qualifikation der Beschliisse des Zweitens Vatikanischen
Konzils, St. Ottilien, 1997.

3  EV23/1532.
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Treba imati na umu da tumacenje Pavla VI. uspijeva uzeti
u obzir teoloSku i uciteljsku vrijednost Drugoga vatikanskog
koncila kao “katolickog nauka”, sto je izraz koji ¢e se koristiti
sedamnaest puta u “srzi koncilske vjere” (J. Ratzinger), koju
predstavljaju dvije dogmatske konstitucije: Dei Verbum, 1,
2, 8,9, 10, 14, 15, 18, 20, 25, i Lumen gentium 13, 18, 20,
25, 28, 54 i 67. Dakle, radi se o ucenju koje u autenticnom
obliku naucava vjeru Katolicke Crkve, iako se ne predlaze
na eksplicitan i kategoricki nacin kao Rije¢ Bozja. Na tom
tragu pronalazimo klasi¢no ucenje S. Cartechinija, profesora
na Papinskom sveuciliStu Gregoriani u Rimu, koji se koristi
rijecima kojima se sluzio papa Pavao VI., kao sto su auctoritate,
doctrinam, tenentur..., kako bi okarakterizirao katoli¢ki nauk.*
1z tog se razloga naucavanje Drugoga vatikanskog sabora moze
smatrati “katolickim naukom”.

S druge strane, smjernice Kongregacije za nauk vjere o
“Crkvenom pozivu teologa” iz 1990. naglasavaju ovaj uciteljski
oblik kada se odnosi na poucavanje koje, bez iznalazenja kakve
nepogresive definicije i bez njezina izgovaranja na definitivan
nacin, u svojem vrsenju uciteljstva predlaze naucavanje
koje vodi do veéeg razumijevanja Objave (usp. br. 17). Taj
oblik Uciteljstva nazire se u trima kriterijima po LG 25: vrsti
dokumenta, ucestalosti i obliku izrazavanja. Zato je ovoj
nauk, premda nije svecano definiran, prepoznat kao siguran
i objavljen, te je potrebit jednog “vjerskog posluha razuma”
(religiosum animi obsequium: LG 25).

Takoder treba voditi racuna o pojasnjenju Doktrinarnog
povjerenstva o vrijednosti dogmatskih konstitucija LG i DV,
koje ce se tumaciti “u skladu s normama teoloskog tumacenja
koja se mogu izvesti, sa sadrZajem kojim se bavi (ex subiecta

Tako piSe S. Cartechini: “Doctrinae quae non proponuntur formaliter et
categorice ut verbum Dei, sed tamen espresse et autentice docentur, di-
cuntur doctrinae catholicae...; omnia quae inveniuntur in encyclicis et aliis
documentis officialibus, si non potest probari quod sint dogmata vel de fide
divina, potest semper dici quod est doctrina catholica” (De valore notarum
theologicarum, Romae, 1951., 68).
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materia) ili s nac¢inom izrazavanja (ex dicendi ratione)” (6. III.
1964., za LG, i 15. XI. 1965., iste stvari se ponavljaju za DV).5

U tom se smislu moze promatrati nacin na koji se koristi
vazna formula “naucava” (docet) u dvjema dogmatskim
konstitucijama. Tako se u Dei Verbum pojavljuje dva puta:
jednom se u DV 6 odnosi na sposobnost covjeka da upozna
Boga slijedeci Prvi vatikanski sabor, a drugi put u DV 11
govoreci o istini Pisma, citirajuc¢i Prvi vatikanski sabor. Rije¢
“naucava” nalazimo pet puta u Lumen gentium: kada je rijec o
potrebitosti Crkve za spasenjem (br. 14), u utemeljenju Crkve
od Krista, zajedno s dvostrukim citatom Prvoga vatikanskog
sabora o primatu i nepogresivosti pape (br. 18) u tvrdnji se
govori o nasljednicima apostola (br. 20), o biskupstvu kao
punini sakramenta reda (br. 21) i, na kraju, o Marijinu Stovanju
u Crkvi (br. 67).

Gaudium et spes, s druge strane, na samom pocetku
pojasnjava da se (konstitucija) zove “pastoralna” zato Sto na
temelju osnovnih doktrinarnih nacela kani izloziti stav Crkve
u odnosu prema svijetu i ]Jjudima danasnjice. Po tome, u
prvom dijelu ne nedostaje pastoralna nakana, ni u drugom
nauk... Stoga se ova Konstitucija mora tumaciti u skladu s
opc¢im pravilima teoloSke interpretacije, ali i uzimajuci u obzir,
pogotovo u drugom dijelu, promijenjene okolnosti koje su same
po sebi (intrinziéno) povezane sa sadrzajima koji se obraduju
(GS 1).5

Jedino poslijesaborsko pojasnjenje o razli¢itim vrstama
uciteljskoga naucavanja je Priopcenje Kongregacije za nauk
vjere o knjizi J. Dupuis iz 2001,. gdje se u ¢lanku komentara
predstavljaju tri njegova oblika: 1) izlozbeni i ilustrativni oblik,
Sirokisadrzajiipreciznimotiviokovjerskih doktrinaipastoralnih
smjernica (primjerice dokumenti Drugoga vatikanskog sabora,
kao i mnoge enciklike, kao Sto je Redemptoris missio); 2)
poticajni ili usmjerujuci oblik, za suocCavanje s problemima

5 Usp. A. Antén, Sobre las distintas calificaciones de la Constitucién LG, u:

Estudios sobre el Concilio Vaticano Ecuménico II, San Sabastian, 1967.,
537-579.

Usp. K. Rahner, La problematica teologica di una Costituzionie pastorale,
u: La Chiesa nel mondo contemporaneo, Brescia, 1972., 61-83.
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prakti¢no-pastoralne i duhovne naravi, te 3) deklarativni i
asertivni oblik, svojstven Kongregaciji za nauk vjere, slican
prethodnim doktrinarnim dekretima Svete Stolice o srediSnjim
istinama krséanske vjere.”

Napomena o “kompromisima u doktrinarnim pitanjima” u
odnosu na Drugi vatilkkanski sabor

Dok u tekstovima Tridentinskoga i Prvoga vatikanskog
sabora stvarni kompromisi izmedu razli¢itih namjera koriste
bitno modeliran jezik, homogen i precizan, osjetljiv na
bitno unitarnu interpretaciju, dostupnu pravilima logickog
razmisljanja, Drugi vatikanski sabor nudi relativno druk¢iju
sliku u svojem “rjesenju kompromisa”. Ne moZe se zanijekati da
razli¢iti konacni tekstovi odrazavaju odredenu dvosmislenost,
cak “kolebanje ideja” (G. Thils), zasigurno zbog mnostva
njihovih urednika, velike koli¢ine tema koje se obraduju i
nekih brzinskih zavr$nih pothvata, posebno imajué¢i u vidu
konacan izbor “pastoralnog” sabora — prvog takvog u povijesti
— koji kao cilj ima posadasnjenje (aggiornamento, Ivan XXIII.).
Poznato je da je u pocetku manjina bila protiv tog cilja, ali
na kraju je uspjela ugraditi razli¢ite elemente koji su slabili
nove dogmatske aspekte Sto su se pojavili u pastoralnim
postavkama. Rezultat je bio da su se tekstovima Drugoga
vatikanskog koncila, priznatog kao odluc¢ujuce obnoviteljskog,
uspjela pisano rijeSiti pitanja koja nijedan prethodni crkveni
sabor ne bi prihvatio niti je ikad prihvatio.®

Ovo razmisljanje ne smije dovesti do svojevrsnog “tehni-
¢ckog izjednacavanja” izmedu dva crkvena pristupa ili naglaska,
jer se hermeneuticko nacelo za tumacenja odobrenih tekstova
oslanja na njihovu Siru proaktivnu snagu koja je plod
koncilske vecine i koja se usredotocuje na temeljnu orijentaciju
- takozvani “duh Koncila”. Ide se prema sakramentalnoj

7 Notificazione della Congregazione sulla Dottrina della Fede, a proposito
del Libro di J. Dupuis del 2001, Editrice Vaticana, 2001., 13. (br. 6).

8 Usp. M. Seckler, Uber den Kompromiss in Sachen der Lehre, u: Im
Spannungsfeld von Wissenschaft und Kirche, Freiburg, 1980., 99-103, i
H. O. Pesch, Das Zweite Vatilkanische Konzil, Warzburg, 1996., 148-160.
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ekleziologiji zajednistva koja postaje globalni okvir za primanje
i reinterpretaciju pravne univerzalisticke ekleziologije.

U tom se kontekstu mozZe razumjeti goruci zakljucak
koji je ve¢ spomenut, prema W. Kasperu: “Koncil uspostavlja
neotudive ‘temeljne datosti’. Sinteza ¢e biti zadatak buduce
teologije.” I to je mjesto gdje se nalazimo i danas.

1. “TEMELJNO” CITANJE TEKSTOVA CETIRIJU SABORSKIH
KONSTITUCIJA: VODIC ZA RASPOZNAVANJE KATOLICKOG NAUKA
II. VATIKANSKOG SABORA

“Crkva (LG), vodema rije¢ju Bozjom (DV), slavi Kristova
otajstva (SC), za spas svijeta (GS).” Ovaj naslov zavrsnog izvjeSca
Sinode iz 1985. o Drugome vatikanskom saboru sluzi kao vodi¢
za predstavljanje osnovnih elemenata. “Katoli¢ki nauk” ¢etiriju
koncilskih konstitucija ¢iji je jasan argument Crkva, moze se
sazeti na sljedec¢i nacin: izbor za Crkvu zajedniStva (LG), primat
Bozje Rijec¢i u Crkvi (DV), srediSnjost liturgije i euharistije (SC),
iskreni dijalog sa suvremenim svijetom (GS).

Sada ¢emo prije¢i na detaljno izlaganje o ovom nezaobi-
laznom tekstu.'®

a) Lumen gentium: izbor za Crkvu kao zajednicu

1) Crkva kao “otajstvo” (LG pogl. 1) je “u Kristu kao
sakrament, odnosno znak i sredstvo intimnog sjedinjenja

9 w. Kasper, Teologia e Chiesa, Brescia, 1989., 295.

10 Usp. razlicite prijedloge: E. Vilanova, Storia della Teologia Cristiana 3,

Roma, 1995., 664-673; O. H. Pesch vidi ‘trajne’ rezultate u liturgijskoj
reformi, Crkvi kao Bozjem narodu, prijateljstvu prema covjecanstvu i
dijalogu s drugim religijama; ‘ambivalentnim’ vidi sjedece: napetosti
zajednice i hijerarhijske strukture, biskupstvo i papinstvo, ekumenski put
i mjesto Biblije u Crkvi; Il concilio Vaticano II, Brescia, 2005., 372-381; G.
Alberigo, istice iz DV suverenitet Bozje rijeci, iz SC srediSnjost liturgije,
iz LG zajedniStvo, u: Breve storia del concilio Vaticano, Bologna 2005.,
173; usp. S. Pié-Ninot, Introduccién a la DV, u: Conferencia Episcopal
Espanola, Concilio Ecuménico Vaticano II, Madrid, 1993., 172-177; Isti,
Il nostro bilancio globale, u: Las cuatro constituciones conciliares y su
recepcion, u: EE 81 (2006), 267-296, preuzeto u: Ecclesiologia, 86-89.
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s Bogom i jedinstva cijeloga ljudskog roda” LG 1; 10 puta:
“sakrament”: LG 1, 9, 48, 59; SC 5,26; GS 42,45; AG 1,5).2)
Ta Crkva “proizlazi od Trojstva”, pocinje stvaranjem, “od Abela”
(LG 4).

3) Kristova Crkva, “jedna, sveta, katolicka i apostolska”,
“subsistit (opstoji)” u Katolickoj Crkvi (LG 8; UR 4).

4) Crkva je “Bozji narod” (LG, pogl. II.), zbog svog krsnog
“opceg svecenistva”

5) Euharistija je “izvor i vrhunac krséanskoga zivota” (LG
11; SC 10, usp. AG 9).

6) “Sveukupnost vjernika, od biskupa do posljednjeg
krséanina laika, ne moze se u vjerovanju prevariti” (LG 12).

7) Prema Crkvi su svi [judi usmjereni “na razlic¢ite nacine”:
katolici, krséani, zidovi, muslimani i svi oni koji “traze iskrena
srca” (LG 13-17).

8) Biskupi, “nasljednici Apostola” (LG 20) i biskupstvo kao
“sakrament” (LG 21), Sto ih c¢ini “Kristovim vikarima” (LG 21,
27).

9) “Hijerarhijsko zajednistvo” kao uvjet za ostvarivanje
“salkkramentalne vlasti” biskupske sluzbe (LG 21 i 22; usp . CD
4 i 5 ) isvecéenicke sluzbe (PO 7,15 ).

10) “Biskupska kolegijalnost” izraz zajednistva crkava “u
njima i iz njih postoji jedna i jedina Katolicka Crkva” (LG 23), pod
primatom Petrove stolice, koji predsjeda sveopéom zajednicom
ljubavi (LG 13).

11) Biskupska sluzba kao sluzenje i “diakonia” (LG 24), na
isti nacin na koji su sveéenici “suradnici biskupskog reda” (LG
28 ; PO 2.4.8.12); dakonska sluzba (LG 29).

12) Laik: vjernik krstenik kojeg karakterizira njegovo
“vlastito biti u svijetu” (LG 31; usp AA).

13) “Jednakost s obzirom na dostojanstvo svih vjernika” u
Crkvi (LG 32).

14) Nacin zivljenja specifican za redovnicki zivot: “nije
srednji izmedu klerickoga i laickoga stanja, nego Bog s obje
strane poziva neke Kristove vjernike da u zivotu Crkve uzivaju
u posebnom daru te da svaki na svoj nacin bude na Ikorist
njezinomu spasenjskom poslanju.” (LG 43; usp. PC).
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15) Crkva je “hodocasnik” (LG 6, 9, 48, 49; ... UR 2, 3) i
“u vlastitom krilu obuhvaéa grjesnike te je u isti mah i sveta
i potrebna ciséenja” (LG 8) te je “pozvana od Krista na trajnu
obnovu” (UR 6)

Epilog: Marija, “model Crkve” (LG 63, 65 “Majka Crkve”:
Vjerovanje naroda Bozjega, Pavla VI., br. 15; “Marija, ostvarena
Crkva” (CTI, 1985., br. 10,4)

b) Dei Verbum: primat Rijeci Bozje u Crkuvi

1) Objava kao “samopriopéenje” (“Bogu se svidjelo da u
svojoj dobroti i mudrosti objavi samoga sebe DV 2, usp. DV 1, 4,
7,8, 14, 17, LG 1-8; GS 22, 58; AG 9).

2) Usmjerenost na kristologiju: Isus Krist kao “posrednik i
punina” (DV 2, 4, 7, 17 usp. LG 5; GS 10, 22).

3) Katolicko nacelo Predaje: Pismo u Crkvi (DV pogl. II,
br. 7-10, usp. “Ziva rijec Evandelja odjekuje u Crkuvi i po njoj u
svijetu”: DV 8)

4) Teolosko-liturgijski povrat primatu rije¢i Bozje (usp. DV
1, 10, 24, usp. dvostrulki stol: Pismo / euharistija: DV 21; SC 48,
51; PO 18; PC 6; OT 16).

B) “Zadacda, pak, autenticnoga tumacenja pisane ili predane
Bozje rijeci povjerena je samo zivomu crkvenom uciteljstuu...,
koje, dakalco, nije iznad Bozje rijeci, nego joj sluzi naucavajudi
samo ono Sto je predano” (DV 10).

6) Evandelja su “vjerni” svjedoci jer “nam o Kristu posreduju
autenticne i istinite stvari” (DV 19; usp. DV 11,12).

¢) Sacrosanctum concilium: sredisnjost liturgije i euharistije
u Cricvi

1) Liturgija i euharistija “izvor i vrhunac Crkve” (SC 10; LG
11).2) “Puno i djelatno sudjelovanje” svega naroda u slavlju (20
puta u SC!)3) “Krist je uvijek prisutan (‘semper adest’) u svojoj
Crlvi”, kod krstenja, redenja, u sakramentima, u Bozjoj rijeci, u
zajednici koja se okupila u molitvi (SC 7, Pavao VI., Mysterium
Fidei: takoder “u sakramentu brata”).
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d) Gaudium et spes: srdacan dijalog Crkve sa svijetom

1) “Crkva osjeéa solidarnosti s ljudskim rodom i s njegovom
povijeséu” (“nema niceg uistinu ljudskog a da ne bi naslo
odjeka u njihovu srcu” (GS 1; “Ovdje na zemlji Kraljevstvo je veé
otajstveno prisutno; a kada dode Gospodin, doursit ¢e se”; GS
39)2) “Crkva mora istrazivati znakove vremena” (GS 4, 11).

3) “Savjest je najskrovitija jezgra i svetiste covjeka” (GS 16,
19, 26, 43, 52, 76, 87; usp. LG 16,36; DiH 1, 2, 3, 11).

4) “Misterij covjeka postaje doista jasan jedino u misteriju
utjelovljene Rijeci.” (“Duh Sveti pruza svima mogucnost da se,
na nacin koji je Bogu poznat, modo Deo cognito, pridruze tom
pashalnom misteriju”: GS 22;. usp GS 10, 45; AG 5, 10, 16).

2. KLJUENO CRKVENO PITANJE DRUGOGA VATIKANSKOG SABORA:
“HIJERARHIJSKO ZAJEDNISTVO” (LG 21, 22; CD 4,5; PO 7,15)

“Mnogim drugim stvarima, i veoma vaznima, Sabor
se mora pozabaviti: ali koncilski govor o ovome (primatu /
episkopatu) nama se ¢ini posebno teskim i delikatnim... Ono
se mora osloboditi nekih napornih teoloskih rasprava, ono
takoder mora ucvrstiti model i poslanje pastira u Crkvi, ono
takoder mora raspraviti i utvrditi povlastice episkopata, ono
takoder mora naznaciti odnos izmedu Svete Stolice i istog tog
episkopata; ono takoder mora pokazati koliko je homogeno,
u svojim razli¢itim izrazima svojstvenim Istoku i Zapadu,
konstitucionalno shvacéanje Crkve” (Pavao VI., Govor na
otvaranju 3. dijela (Sabora), 14. rujna, 1964., EV 1/249).

Da bi se razlucilo klju¢no eklezioloSko pitanje Drugoga
vatikanskog sabora, potrebno se usredotociti na III. poglavlje
LG, gdje se, premda razli¢itim stilom, obraduje i prosiruje tema
prekinuta na Prvom vatikanskom saboru, o odnosu episkopata
i papinske sluzbe. U ovom poglavlju rabi se inovativnha formula
“hijerarhijsko zajedniStvo” (hierarchica communio: LG 21,
22), koja se znacajno ponavljana pet puta i u “Prethodnom
objasnjenju” (Nota esplicativa previa: NEP) u ovom poglavlju,
Sto je jasan znak da je potrebno pojasniti primjenu. Formula
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je takoder prisutna i u CD 4,5 i primijenjena na svecenike u
PO 7,15. Hijerarhijsko zajedniStvo takoder se karakterizira
kao “crkveno zajednistvo” (LG 13), “apostolsko zajednistvo”
(LG 24), “biskupsko zajednistvo” (LG 29), “s (cum) i pod (sub)
Rimskim Prvosvecenikom” (LG 22: 5 puta: cum; 1 put: sub),
“kanonsko ili pravno odredivanje hijerarhijskog autoriteta”
(NEP 2) ili “kanonska misija” (LG 24; NEP 2, PO 7).

Zapravo se formula “hijerarhijsko zajedniStvo” javlja u
koncilskom tekstu gdje se potvrduje da “clanom biskupskoga
zbora netko postaje snagom sakramentalnoga posvecenja
(vi sacramentalis consecrationis) i hijerarhijskog zajednisStva
(hierarchica communione) s Glavom i udovima kolegija” (LG 22;
usp. CD 4). U ovom se izvjeScu govori, dakle, o dva ¢imbenika
¢ija je funkcija o€ita na razli¢itim razinama: prvi je uzrok i
podrijetlo — “biskupsko redenje”, ili svecenicko, a drugi uvjet
za ostvarivanje - “hijerarhijsko zajednistvo”.!' U tom smislu,
vazno je samo objasnjenje NEP-a 2: “Zajednistvo je pojam koji
se veoma cCastio u drevnoj Crkvi (pa ¢ak i danas, osobito na
Istoku). On ne oznacava jedan neodredeni osjecaj (affectus),
vec organsku stvarnost koja zahtijeva pravni oblik i animirana
je ljubavlju”. Komisija je tada... ustvrdila da je treba koristiti: “u
hijerarhijskom zajednistvu” (vidi ono $to je reéeno o kanonskom
poslanju, pod br. 24).

Osim toga, za ispravno tumacenje ove formule vazno je
imati na umu kontekst i “nakanu” Doktrinarne komisije. S
preciznosScu J. Ratzinger objasnjava: Skupina oceva je shvatila
— kako se ¢ini - rije¢ communio samo u smislu odnosa bez
obaveza, dok je Povjerenstvo iSlo za tim da tu rije¢, u klju¢nim
tockama teksta, koristi u svrhu obnove ekleziologije zajednistva

o a. Philips, La Chiesa e il suo mistero nel Concilio Vaticano II, Milano,

1975., 255, naglasava da ta dva ¢imbenika “ne vrse isti utjecaj, kao Sto
je jasno vec iz formulacije teksta: postaje se ¢lanom Kolegija na temelju
sakramentalnog posveéenja (vi consecrationis) i preko zajedniStva
(communione). Drugi element viSe izgleda kao uvjet nego kao uzrok”.
U. Betti, koncilski struénjak, rekao je jednom prilikom: “Posveta ima
vrijednost uéinkovitog uzroka. ZajedniStvo, kasnije okarakterizirano
kao ‘hijerarhijsko’, ima vrijednost neophodnog uvjeta”. (La dottrina
sull’Episcopato del concilio Vaticano 11, Roma, 1984., 381; takoder, J.-M.
R. Tillard, Il vescovo di Roma, Brescia, 1985., 55).
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communia, Sto je obiljezje anticke crkve. Zato rije¢ cormmunio
znaci nadasve pravni i obvezujuci aspekt Crkve, zasigurno, u
smislu prava u potpunosti usidrenog u sakramentu, koji je
nalazio svoj temelj u zajedniStvu euharistijskog otajstva. Tako
je, u isto vrijeme, ova rije¢ ukljucivala u sebi kako pluralnost
tako i nuzno jedinstvo Crkve, kao temeljne elemente njezine
pravne strukture. Da pojasnimo ovu ideju, a uz to temeljni
zahtjev ovog teksta: ovo je bila jedina nakana koja je dodana
rijeCi hierarchica koja je, u ovom kontekstu, izvanjska
terminologiji drevne Crkve i stoga nije osobito zadovoljavajuca
iz jeziéne perspektive.!?

Dakle, formula Drugoga vatikanskog sabora mnogo je Sira
i jasnija od jednostavne “hijerarhijske podloznosti” o kojoj je
govorio Prvi vatikanski sabor (DH 3060) jer ona prije svega
govori o uzajamnom odnosu izmedu sakramentalno jednakih
subjekata (svi su biskupi, naime, okarakterizirani kao “Kristovi
vikari” (LG 27) na isti na¢in kao i Papa (LG 18, 22) (¢ije je
vrsenje sluzbe regulirano u konacnici od strane vrhovnog
autoriteta Crkve, kakav je biskup Rima). U tom smislu, vazno
je za ekleziologiju zajedniStva Sto Drugi vatikanski sabor u III.
pogl. LG eksplicitno iznosi odnos izmedu biskupa i primata,
ponavlja pet puta izraz “s (cum) Papom”, a s druge strane samo
jednom izraz “pod (sub) Papom”.!3

12 Usp. J. Ratzinger, La collegialita episcopale dal punto di vista teologico, u:

La Chiesa del Vaticano II, 754; primjedba koja dovodi u raspravu projekt
koji ponovno pokrece podjelu izmedu reda i nadleZnosti.

13 U. Betti, nakon Sto pokazuje nedostatnost formule ‘hijerarhijskog

zajednistva’, kaze da bi mogla biti “prolazna” ako se rijeci ‘hijerarhijska’
dade kvalitativan smisao kao zajedniStvo medu onima koji pripadaju
hijerarhiji (La dottrina sull’Episcopato del concilio Vaticano II, 292, br. 86,
usp. 370, br. 121), komentar koji zamagljuje njegovu prvotnu pomalo
pojednostavnjenu konstataciju da “hijerarhijsko zajednistvo sazima
izraz hierarchicae subordinationis 1. vatikanskog sabora”, u: Pagine di un
diario: Lateranum 61 (1995) 344; u tom je smislu vazno imati na umu,
zbog konacne interpretacije ove formule, globalni kontekst i “nakanu”
Doktrinarne komisije, kako precizno tumaci tekst citiran u sljedecoj
biljesci J. Raztingera, koji kriticki zakljucuje: “Razjasniti ovu ideju i, s
njom, temeljni zahtjev teksta: ovo je bila jedina namjera dodane rijeci
hierarhica koja je, naravno, strana, u ovom kontekstu, terminologiji drevne
Crkve”: tumaci ga kao “hijerarhijska podredenost”. G. Ghirlanda, Il diritto
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Ipak, ovaj inovativni izraz “hijerarhijskog zajednistva”
predstavlja se kao kompromisno rjesenje koje zZeli oblikovati
viziju zajedniStva svojstvenu biskupskom kolegiju - izraz
ekleziologije zajedniStva prvoga tisucljeca — s univerzalnim
primatom pape, definiran Prvim vatikanskim saborom - te
svjedocenje univerzalisticke ekleziologije drugog tisucljeca. S
pravom W. Kasper kaze: “Koncept hijerarhijskog zajednistva
tipiéna je kompromisna formula koja ukazuje na ispravan
odnos izmedu sakramentalne ekleziologije communija i pravne
ekleziologijejedinstva.” Tako se govoriloodvjemaekleziologijama
prisutnima u tekstu Drugoga vatikanskog sabora. Kompromis
je sluzio da se postigne suglasnost manjine, ali ne zadovoljava
u potpunosti. Katolicki princip Zive tradicije ne sastoji se u
tome da se eliminira u potpunosti tradicija drugog tisucljeca.
Tu sintezu nije uspio postici ni posljednji Koncil.

Time se ne zeli rec¢i da bi zadatak Sabora bio da razvija
teoloske sinteze. Sabor utvrduje “temeljne datosti” dok od
buduce teologije o¢ekuje da napravi potrebne sinteze.!'* Upravo
u toj tocki imaju korijenje odlucujuca pitanja postkoncilske
recepcije koja traju sve do danas.

nel mistero della Chiesa, Roma 1986, § 273, u kojem piSe: “hierarchica
communio u mislima Pavla VI. objedinuje dva aspekta ‘sakramentalnog
jedinstva’ rimskog papinstva i biskupstva i ‘stvarne hijerarhijske
podredenosti’ drugih u odnosu na prvog”; veé¢ u svom vaznom istrazivanju
“Hierarchica communio” Significato di una formula nella “Lumen Gentium”,
Roma, 1980, 411, zakljucuje s punim pravom da ova “formula izrazava
volju za novom sintezom od strane Sabora“; s druge strane, medutim,
brani porijeklo mo¢i biskupa pocevsi od pape, Sto omogucuje ono Sto se
neobi¢no opisuje kao mo¢ Poglavara hijerarhijskog zajednistva”; s takvim
iznenadujucim izricajem, po rije¢ima Y. Congara, Bulletin d’ecclésiologie:
RSPT 66 (1982) 93-97(95), vraca se na razdvajanje izmedu reda i ovlasti,
vidjev§i da ovom posljednjem daje konstitutivni karakter, a ne ¢isto
kondicionalan, kao Sto je bila namjera Koncila, neizmijenjena namjera
NEP-a, koja, prema izjavi urednika G. Philipsa, ne nudi novi nauk koji
je dugaciji od LG pog. III; usp. J. Grootaers (ur.), Primauté et collégialité.
Le dossier de Gérard Philips sur la Nota Explicativa Praevia (LG cap. III),
Leuven, 1986.

14 Teologia e Chiesa, Brescia, 1989., 295; G. Alberigo je ustvrdio da je to
“stran izraz za tradicionalnu teologiju i da je skovan za prigodu”, (Concilio
Vaticano II, u: Storia dei concili ecumenici, Brescia, 1993., 434).
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ZAKLJUCAK: VRATITI UCITELJSKI ZNACAJ DRUGOME
VATIKANSKOM SABORU

Pocevsi od osnovne razlike izmedu razuma i vjere kod
svetog Augustina, kada pise: quod intelligimus debemus rationi;
quod credimus auctoritati (De util. cred 9: PL 42, 83 ), teolog M.
Cano u svojem poznatom De locis theologicis (1563.), precizno
kaze: “Formalni razum vjere nije onaj teologije” (poglavlje XII,
2). U ovom obliku ¢ini se da je ono Sto je vlastito teologiji kao
razumijevanje vjere zapravo znanstvena vurijednost njezina
promisSljanja s argumentima kojima se koristi. Suprotno
tome, ono Sto je vlastito Uciteljstvu, jest da se temelji na
svjedocerju vjere, a ne na argumentima — premda se mogu
sekundarno koristiti — s obzirom da posljednji razlog vjere nije
argumentiranost, nego svjedocenje “Bozjeg autoriteta koji se ne
moze prevariti, niti bi prevario”, kako to tvrdi Prvi vatikanski
sabor (DH 3008 ). Uciteljstvo, prema onome Sto potvrduje Drugi
vatikanski, ima misiju da vrsi sluzbu “ovlastenog tumaca” (DV
10). Iztograzloga, u slu¢aju spora zbog njegove misije Uciteljstvu
pripada donosSenje odluke o stvarnoj vjerodostojnosti, imajuci
uvijek na umu da, kako teologija tako i samo Uciteljstvo,
nalaze svoj razlog za postojanje u zajednickom sluzenju vjeri
“u nutrini same Crkve” (in medio Ecclesiae).

Dakle, bilo bi dobro imati na umu da se kvalifikacija
katolickog nauka, koju smo prethodno razradili, mora
yjediniti s ovim drugim razmatranjem: Drugi vatikanski koncil
predstavlja “katolicki nauk” Crkve, ali ne u argumentativnom
obliku ve¢ u formi syjedocanstva.

Mozda vec¢ ovdje postoji poteskoca samog Zakonika
kanonskoga prava da u pravni jezik pretvori jezik svjedocenja!
Zbog toga je potrebno da se ponovno vrati teoloSko Citanje
Drugoga vatikanskog koncila prema kljucu vjere — takoder kao
oblik lectio divina. Ne bi li to bio presudni izazov u povodu
obljetnice pedeset godina ovog Sabora, ispravno videnog kao
“pravog kompasa u XXI. stoljecu”, kako se prekrasno izrazio
Ivan Pavao II.?

S talijanskog prevela: Ana Jelicic
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Significance of the Teaching of Vatican Council II

Summary

The Second Vatican Council is specific not only because
it did not issue any formal dogmatic definition, but also by
its expression and a multitude of topics it opened. Only a
year after the Council had ended Karl Rahner stated that it
was the “beginning of a beginning”, referring of course to the
reception of the Council. In this article the author explains the
basic aspects of what is in the background of every reception:
significance of the teaching of the Second Vatican Council.
Initially, the article briefly presents the Council as viewed by the
popes, John XXIII, who opened the Council, and Paul VI, who
closed it, as well as Benedict XVI, who just in their speeches at
the opening, i.e. closing, sees the key for the “hermeneutics of
reform” necessary for the correct and as complete as possible
reception of the Council.

In the first part the author shows how the specificity of
the Council expression — more witnessing than argumentative
form - in no way diminishes the importance of its teaching,
but represents a new way of presenting the “Catholic doctrine”.

It particularly deals with the issue of “hierarchical
communion”, i.e. with the Episcopal office as such and in
relation to the Roman Pontiff. Correct understanding is
possible only if starting from a correct interpretation of one
of the central Council categories, communio. Just because of
that, “hierarchical communion”, which is somehow trying to
be a compromising formula, becomes a challenge to the post-
Council theology today.

The article ends with a kind of the author’s appeal to return
to the Second Vatican Council the significance it deserves: the
teaching.

Key words: Council, Catholic doctrine, “hierarchical
communion”, communion.
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Crkva u danasnjem svijetu
Pastoralna konstitucija Gaudium et spes i njezina
poslijesaborska recepcija

Edmund Arens, Luzern

UDK: 261.6"20"+262.5Vat2
Izvorni znanstveni rad

Sazetalk

Gaudium et spes bila je novina i sablazan. Pastoralnu
Iconstituciju Drugoga vatikanskog sabora jedni smatraju
najzrelijim plodom Sabora, drugi je pak vide kao puko
prilagodavanje duhu vremena. Gaudium et spes, zadnji i
najsporniji saborski tekst, uistinu je bio razdjelnica putova.
U ovome radu, najprije ¢u se pozabaviti pitanjem Sto znaci
aggiornamento (posadasnjenje). Nakon toga govorit ¢u o GS kao
Magna Charta Crkve u suvremenom vremenu i svijetu. Potom
¢u ukazati na recepcijske smjerove Pastoralne konstitucije. U
zakljucku donosim, u obliku teza, opcije za saborsku, javnu
Crivu.

Poznatu rije¢ aggiornamento uveo je papa Ivan XXIII.
U svome uvodnome obraé¢anju na Drugome vatikanskom
saboru izrazio je nadu da ¢ée Crkva putem mudroga i hrabroga
aggiornamenta ka sadasnjemu vremenu modi naciniti korak
naprijed. Za tumace poput Rahnera aggiornamento ne znaci
lcomotno prilagodavanje, nego je, Stovise, pitanje zivota i smrti za
Crkvuu. Za Sandera aggiornamento ukljucuje temeljno djelovanje
i istodobno je klju¢ za hermeneutiku Sabora. Kardinal Koch
ustraje na potrebi suodnosa aggiornamenta i ressourcementa
(vraéanja na izvore).

Gaudium et spes zeli smjestiti Crikvu “u svijet ovoga
vremena”. Stoga Katolicka Crkva postaje otvorena vaznim i
zurnim pitanjima danasnjice. “Znalkove vremena” treba Ccitati
u “syjetlu evandelja”. U mojem videnju Gaudium et spes nije
samo optimistican nego i realistican tekst koji uvida postignuéa
Jednako kao i probleme i patologije moderniteta. Gaudium et
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spes naglasava temeljnu jednakost svih ljudskih biéa, njihovo
dostojanstvo, prava, sudjelovanje i odgovornost. U Gaudium et
spes Crkva se shvacda kao dijaloska zajednica, otvorena za sve
ljude, osobito u solidarnosti s potrebnima.

Nadalje, obraduju se razliciti recepcijski smjerovi Pastoralne
Iconstitucije. “Hermeneutika kontinuiteta”, koju je naglasio papa
Benedikt XVI., suprotstavlja se potpunom odbacivanju Sabora
od strane tradicionalista. Iako za papu Benedikta Gaudium et
spes nema sredisnju ulogu u njegovu naucavanju, papa Ivan
Pavao II. ¢esto se pozivao na GS i podupirao je njezinu nakanu
spajanja “identiteta” i “solidarnosti”. Protagonisti latinsko-
americke teologije oslobodenja vidjeli su u GS otvaranje Crkve
modernom zapadnom svijetu, ali ne i utjelovljenje Crkve u
siromasima. U teologiji njemackoga govornog podrucja mogu
se uociti dvije razlicite metodologije i nacina rada s GS: jedna
se temelji na socioloskoj teoriji modernizacije, a druga je
ukorijenjena u analizi mocéi Michela Foucaulta.

Konacno, daju se neke primjedbe i opcije za koncilijarnu,
lcomunikativnu i javnu Crkvu. Crkva se shvacéa kao zajednica
lcomunikacije koja priopéava, svjedoci i slavi Bozju povijest s
ljudima, zajednica koja tezi razumijevanju i dogovoru ad intra i
ad extra. Javna Crkuva treba biti ili postati sudjelujuca, prorocka,
dijalconijskaizastupnicka zajednica, koja ujedno vrsiiunaprjeduje
stvarno sudjelovanje svih u javnom i crikvenom zivotu.

Klju¢ne rije¢i: Gaudium et spes, aggiornamento, svijet,
smjerovi recepcije, koncilijarnost, dijaloSka zajednica.

Uvobp

Gaudium et spes bila je novina i sablazan. Pastoralnu
konstituciju Drugoga vatikanskog sabora, koja u pocetku nije
bila ni predvidena, jedni smatraju najzrelijim plodom Sabora,
drugi su je pak vidjeli i vide kao lose prilagodavanje duhu
vremena. Ovaj posljednji saborski tekst, koji je prihvacen
nadmocnom vecinom dan prije svecanog zaklju¢ivanja
najvaznijega katolickoga crkvenog skupa XX. stoljeca, 7.
prosinca 1965., na nov nacin ureduje odnose Katolicke Crkve
i suvremenoga svijeta, Crkve i javnosti, Crkve i drustva. To je

30



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

novo uredenje bilo ve¢ na Saboru izrazito sporno te je poslije
dovelo do mnogostrukih reakcija: distanciranja, preciziranja,
nadovezivanja, udaljavanja. Oko Gaudium et spes lome se
koplja.

U sljedecem izlaganju zelim u cetiri koraka razmotriti
raspravu o Crkvi i suvremenome svijetu kako se odrazila u
Gaudium et spes te kako se vodi sa GS odnosno protiv GS.
Najprije cu se pozabaviti pitanjem Sto znaci aggiornamento.
Nakon toga govorit ¢u o GS kao Magna Charta Crkve u
suvremenom vremenu i svijetu. Potom ¢u ukazati na recepcijske
smjerove Pastoralne konstitucije. U zaklju¢ku donosim, u
obliku teza, opcije za saborsku, javnu Crkvu.

1. STO ZNACI AGGIORNAMENTO?

Poznatu rije¢ aggiornamento papa Ivan XXIII. dao je
Saboru kao misao vodilju ve¢ na otvaranju zasjedanja u svome
govoru Gaudet Mater Ecclesia. U njemu izraZzava povjerenje da
¢e Crkva po Saboru, “crpeci iz njega snagu novih sila, gledati
neustrasivo u buduc¢nost”. Taj se Papin pogled, pun nade u
buduénost, hrani iz sljedecega ¢vrstog ocekivanja: “Nakon
Sto se uvede prikladan aggiornamento i razborito primijeni
medusobna suradnja, Crkva ¢e postic¢i da ljudi, obitelji, narodi
svoje duSe doista usmjere prema nebeskim vrjednotama.“!
Aggiornamento znaé¢i da u suvremenim sukobima, nevoljama i
naporima oko buduc¢nosti ¢itamo i tumacimo mjesto i znacenje
vjere i Crkve u suvremenom svijetu, da ih ué¢inimo plodnima
za “nase vrijeme” i njegovu buduénost, koje “proroci nesrece”?

Govor pape Ivana XXIII. na otvorenju Drugoga vatikanskog sabora (11.
listopada 1962.), nav. prema njemac¢kom prijevodu u: L. Kaufmann - N.
Klein, Johannes XXIII. Prophetie im Vermdchtnis, Fribourg-Brig, 1990.,
116-150, 124. [Kaufmann i Klein donose njemacki prijevod Govora prema
Papinim osobnim nacrtima na talijanskom jeziku, a ne prema sluzbenom
latinskom tekstu koji je Papa izgovorio na Saboru. Tekstovi se bitno raz-
likuju, ali autori smatraju da talijanski tekst “vjernije odrazava” Papinu
nakanu. Vidi: L. Kaufmann - N. Klein, nav. dj., 107-115, osobito 113; nap.
prev.]

2 Isto, 126.

31



Edmund Arens, Crkva u danasnjem svijetu. Pastoralna konstitucija ...

samo ocrnjuju. U svom uvodnom govoru Ivan XXIII. priznaje
da vjernici od Sabora ocekuju “iskorak koji ¢e biti koristan za
produbljeno razumijevanje vjere i oblikovanje savjesti”.

U jednome predavanju prigodom zavrSetka Drugoga
vatikanskog sabora saborski je teolog Karl Rahner istaknuo
inovacijski znacaj toga crkvenog skupa, ali istodobno ga je i
relativizi+rao. Sabor je “postavio pocetak za aggiornamento (...):
pocetak pocetka”.* Prema njemu, aggiornamento je sa Saborom
tek zapoceo. Znacenje toga, ovaj je inventivni isusovac ovako
izrazio: “Aggiornamento, koji priprema Crkva, nije nastojanje
urediti Crkvu kako bi bila nesto udobnija i uglednija u svijetu,
nego prva, daljnja priprema kako bi sutra mogla izdrzati
pitanje zivota i smrti.”® Aggiornamento za Crkvu dakle niposto
nije laskavo izjednacavanje ili komotno prilagodavanje, nego
nuzZnost za Zivljenje i prezivljavanje, “pitanje Zivota i smrti”.®

Salzburski dogmaticar i komentator GS-a Hans-Joachim
Sander prepoznaje u aggiornamentu temeljni ¢in i “elementarni
klju¢ za hermeneutiku Sabora”.” Taj dogadaj, koji ima i
vremenski sadrzaj i topoloski odnos, za njega znaci odmak od
ipak suvremene koncepcije societas perfecta. Sander shvaca
aggiornamento kao “prostorno-vremensku distinkciju vjere”.®
Istodobno u njemu vidi “locus theologicus alienus za Bozja
mjesta”.® Prema njemu, znakovito je za saborski aggiornamento

3 Isto, 136.

K. Rahner, Das Konzil - ein neuer Beginn. Vortrag beim Festakt zum Ab-
schluss des II. Vatikanischen Konzils im Herkulessaal in Miinchen am 12.
Dezember 1965, Freiburg-Basel-Be¢, 1966., 14.

5 Isto, 20.

Usp. F. Gmainer-Pranzl, Jesus Christus — Die Aufkldrung des Menschen?
Uberlegungen zur christologischen Neuorientierung von Gaudium et spes,
u: F. Gmainer-Pranzl - M. M. Holztrattner (izd.), Partnerin der Menschen —
Zeugin der Hoffnung: Die Kirche im Licht der Pastoralkonstitution Gaudium
et spes, Innsbruck-Be¢, 2010., 147-183, 149ss.

H.-J. Sander, ‘Aggiornamento’-~ Kennzeichen nur des Konzils? Der spatial
turn des Glaubens durch das Zweite Vatikanische Konzil, u: Theologie und
Glaube 102 (2012), 510-525, 511.

8  Isto, 517.
9 Isto, 520.
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da je, s jedne strane, posrijedi papinska, unutarcrkvena
odluka, a s druge pak strane izvancrkvena nuznost, koju
saborska Crkva nije viSe mogla izbjeci.

U predavanju “Drugi vatikanski sabor izmedu inovacije i
tradicije”, odrzanom godine 2010. prigodom susreta ucenika
pape Benedikta XVI., kurijalni kardinal Kurt Koch istice
neizostavan suodnos izmedu aggiornamento i ressourcement.
Bez “ponovnoga ozivljavanja izvora vjere, to jest Pisma i crkvenih
otaca”!®i bez povratnog upucéivanja na njih, aggiornamento nije
nosiv. Aggiornamento ne mozZe biti “lakomisleno i lakoumno
izjednacenje vjere i Crkve plauzibilnostima danasnjega
svijeta..., dakako, takoder ne moze biti kruto i tvrdoglavo
izoliranje vjere i Crkve od svijeta koji je postao sekularan”.!!
Kardinal Koch shvaca saborski aggiornamento kao gibanje
unutar Predaje, koje se on doduSe drzi, ali je ne ponavlja,
gibanje u kojem se vjera u promijenjenim okolnostima na nov
nacin navijesta, aktualizira i Zivo tumaci. Polaze¢i od Sabora i
Pastoralne konstitucije, Koch smatra da se u tom dvostrukom
gibanju “zahtijeva rizican hod izmedu separatistickoga
fundamentalizma (...) i sekularistickoga konformizma”.!?

2. CRKVA U SVIJETU OVOGA VREMENA

Ve¢ u svome naslovu Pastoralna konstitucija smjesta
Crkvu u “svijet ovoga vremena”!® (in mundo huius temporis).

10 K. Koch, Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation und Tradition.

Die Hermeneutik der Reform zwischen bruchhafter Diskontinuitét und der
Hermeneutik ungeschichtlicher Kontinuitét, u: S. O. Horn — S. Wiedenhofer
(izd.), Das Zweite Vatikkanische Konzil. Eine Bilanz, Augsburg, 2012., 36.

11 Isto, 37.
12 Isto, 44.

GS se navodi prema novome njemackom prijevodu u Herders Theologischer
Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, sv. 1, nav. prema: P.
Hunermann (izd.), Die Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils.
Konstitutionen, Dekrete, Erkldrungen, Freiburg-Basel-Be¢, 2009., 592-
749. Naslov Constitutio pastoralis de Ecclesia in mundo huius temporis
preveden je na njemacki na str. 592: “Pastoralna konstitucija o Crkve
u svijetu ovoga vremena”. [Mi navodimo GS prema novom hrvatskom
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Kao konstitucija ona je konstitutivan, a istodobno pastoralno
odreden tekst Crkve, jer “kani izraziti drZzanje Crkve prema
danasnjem svijetu i danasnjim lJjudima”, kako se kaze u biljesci
uz naslov. U predgovoru dokumenta Gaudium et spes odlu¢no
se naglasava solidarno sudjelovanje Crkve u Zivotnoj zbilji ljudi
ovoga vremena, u njihovoj “radosti i nadi, zalosti i tjeskobi”
(GS 1,1); istice se da Crkva sebe shvaca kao zajednicu koju
ne potice “nikakva zemaljska teznja”'* (GS 3,2), nego koja po
sluzenju nastavlja djelo Kristovo.

Nadahnut u jednakoj mjeri karizmatskim i dalekovidnim
papom Ivanom XXIII., Drugi vatikanski sabor doveo je do
epohalnog preokreta u odnosu Crkve i suvremenog drustva.
Otvarajuci se neodgodivim pitanjima i nevoljama vremena,
osluskujudi i uvazavajuci ih budnom otvorenoscu i pozornoscu,
Ecclesia Catholica pokrenula je aggiornamento.'® Sabor
“postavlja sebi pitanje o mjestu Crkve u povijesti suvremenoga
covjecanstva”.’® Poduzeo je istrazivanje, tumacenje i prosu-
divanje “znakova vremena” (GS 4,1), vazne i osjetljive dogadaje
i zbivanja u drustvu, u kojima se dodiruju Bozji poziv covjeku
i “ugrozenost ¢ovjeka da postane necovjekom”.!'” Na temelju
takve analize, interpretacije i refleksije Pastoralna konstitucija
razvija mjesto i zadac¢u Crkve u svijetu ovoga vremena.

Gaudium et spes, najobuhvatniji i najsporniji saborski
tekst, nesto je kao programatski spis Drugoga vatikanskog

prijevodu: Drugi vatikanski koncil, Dokumenti, KrS¢anska sadasnjost,
Zagreb, 72008.; nap. prev.]

14 Latinski izraz ambitio terrestris preveden je na njemacki jezik kao irdisches

Machtstreben (hrv.: ‘teZnja za zemaljskom vlasti’) te tako dobiva politicki
prizvuk §to ga nema u hrvatskom izrazu ‘zemaljska teznja’; nap. prev.

Usp. G. Alberigo, Die Fenster éffnen. Das Abenteuer des Zweiten Vatika-
nischen Konzils, Zuirich, 2006.; J. O'Malley, What happened at Vatican II,
Cambridge (MA), 2008.; Kaufmann - Klein, isto.

16 H.-J. Sander, Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution tiber die

Kirche in der Welt dieser Zeit Gaudium et spes, u: Herders Theologischer
Kommetnar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, sv. 4, Freiburg-Basel-
Bec, 2009., 581-886, 594.

17 Isto, 716.
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sabora. Marie-Dominique Chenu naziva ga “vrhuncem”!®
Sabora. Prema Ottu Hermannu Peschu Konstitucija je “istinsko
djelo samoga Sabora”, “najuspjeliji saborski dokument”, koji
u svojem usmjerenju prema shvacanju Crkve u njezinim
odnosima ad extra znaci “stvaranje nove vrste sabora”.!®

Istrazivati situaciju covjeka i covjecanstva te stoga i Crkve
ovoga vremena, dakle u suvremenom svijetu, ne izbjegavati
nove iskorake i nevolje, nego ih osvijetliti i protumaciti “u
svjetlu Evandelja” (GS 4, 1), stoljetni je program Sabora. Taj
se program u Gaudium et spes izvrSava performativno. Pri
tome se, po mojem misljenju, ne oslikava takva slika situacije
covjeka u svijetu danasnjeg vremena, a to znaci i vremena
Sabora, koja bi bila prozeta optimisti¢cnom vjerom u napredak,
nego realisticna slika situacije. Temeljno upucivanje na
vrijeme unutar Konstitucije razlog je da njezine izjave u kojima
dijagnosticira vrijeme postanu kontekstualno precizne, ali
i riziCne i u opasnosti da budu nadidene. Kada se vrijeme,
situacije i konstelacije promijene, zastarijevaju i poneke
formulacije i “vremenske dijagnoze i opazanja”.?°

Unato¢ upucivanju na buduc¢nost Gaudium et spes nije
tekst koji obiluje nadom. StoviSe, Pastoralna konstitucija
precizno zapaza dijalektiku suvremenoga svijeta, njegove
probleme i patologije: “Ljudski rod nikada nije obilovao tolikim
bogatstvom, mogucnostima i gospodarskom moci, pa ipak jo$
golem dio zemaljskog stanovniStva muce glad i oskudica, a
bezbrojni su i oni koji trpe zbog posvemasnje nepismenosti.

18 M.-D. Chenu, Das Volk Gottes in der Welt, Paderborn, 1968., 15; usp R.
Bucher, Nur ein Pastoralkonzil? Zum Eigenwert des Zweiten Vatikanischen
Kongzils, u: Konzil im Konflikt. 50 Jahre Zweites Vatikanum (Herder
Korrespondenz Spezial 2/2012.), 9-13.

O. H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil: was daraus geworden
ist? Was muss daraus noch werden?, u: Zur debatte (posebni prilog uz
izdanje 3/2013.), 24-27, 26; o tome preporucujemo procitati: O. H. Pesch,
Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte — Verlauf — Ergebnisse —
Wirkungsgeschichte, Kevelaer, 2009.

20 A. Kreutzer, Rezeption der Wissenssoziologie in der Theologie. Ein
fundamentaltheologischer Anstof3 aus der Pastorallkconsitution und ihrem
theologischem Umfeld, u: F. Gmainer-Pranzl - M. M. Holztrattner (izd.),
isto, 105-121, 120.
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Nikada Jjudi nisu imali tako izoStren smisao za slobodu kao
danas, a istodobno nastaju novi oblici drustvenog i psihickog
ropstva. Dok svijet tako Zivo osjeca svoje jedinstvo i uzajamnu
ovisnost pojedinaca u nuznoj solidarnosti, uza sve to ostaje
silno rastrgan u suprotnostima zbog sila koje se medusobno
bore.” (GS 4, 4). Kada Gaudium et spes upucuje na “duboke
i brze promjene” koje se “Sire diljem cijeloga svijeta” (GS 4,2),
onda time zaista opisuje “prvi uzdrmaj globalizacije”.?!

Pastoralna konstitucija ulazi u sva velika pitanja, koja
ljude ovoga vremena i ¢ovjecanstvo diraju i pogadaju. Gaudium
et spes naglasava “temeljnu jednakost” svih “na sliku Bozju®
(GS 29,1) stvorenih ljudi, koja svaku diskriminaciju na temelju
“spola, rase, boje koze, drustvenoga polozaja, jezika” (GS 29,2)
zabranjuje i trazi da se ukloni. GS isti¢e dostojanstvo ¢udoredne
savjesti, koja je “najskrovitija jezgra i svetiste covjeka”, koja ga
vodi tragom istine Zivota i koja “krsc¢ane povezuje s ostalim
ljudima” (GS 16,1). Pastoralna konstitucija ne zauzima se
samo za dostojanstvo i temeljna prava osobe, nego istodobno i
za socijalnu pravdu, te opominje da su za izgradnju ljudskoga
drusStva nuzni odgovornost i sudjelovanje. U zadatke Crkve u
danasnjem svijetu spadaju poticanje ljudskoga dostojanstva i
ljudskih prava, braka i obitelji, poticanje kulturnoga napretka,
briga o gospodarskome boljitku u smislu vece pravednosti
i izjednacavanja izmedu bogatih i siromasnih. Osobito
usmjerenje na “siromasne i sve koji trpe” dolazi na vidjelo ve¢
u predgovoru te se u GS 88 dalje razvija polazec¢i od uvida
“u siromasima sam Krist takorec¢i jakim glasom zaziva ljubav
svojih ucenika” (GS 88,1).

Pastoralna konstitucija zagovara politicko-pravne struk-
ture i demokratski pravni poredak koji “svim gradanima sve
bolje i bez ikakve diskriminacije pruzaju stvarnu mogucnost
slobodnog i wucinkovitog sudjelovanja (libere et actuose
participandi) pri postavljanju pravnih temelja politicke
zajednice”? (GS 75, 1) te u njezinom uredenju i vodstvu. S

21 H.-J. Sander, Kommentar..., 719.

22 U njemackome prijevodu latinska rije¢ participatio uvijek se prevodi po-
jmom Partizipation, dok se u hrvatskome prijevodu rabi ‘sudjelovanje’,
‘suradnja’ ili ‘dioniStvo’, ovisno o surjecju; nap. prev.
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pravom Pesch ubraja ovo u “revolucionarne izjave s obzirom na
ono Sto je prije Sabora bilo po sebi razumljivo”.?® Konstitucija
istice slobodu vjernika u njihovu donoSenju politicke prosudbe
(GS 75, b5). Uz to, Gaudium et spes zalaze se za razlikovanje
politicke zajednice i Crkve kao “jedna o drugoj neovisnim
i autonomnim” (GS 76, 3) ¢imbenicima, dakle zalaze se za
odvojenost Crkve i drzave.

Crkva bi trebala nastojati potaknuti ljude na politicko
sudjelovanje, da se zalazu za mir i zajedniStvo medu
narodima. Zadatak krs¢ana u medunarodnim organizacijama
jest “oblikovanje svijesti istinski univerzalne solidarnosti
(universalis solidarietatis) i odgovornosti0148 (GS 90, 1).

Gaudium et spes shvac¢a Crkvu kao svima otvorenu,
dijaloSku zajednicu, kojoj je stalo do “dijaloga medu svim
ljudima” (GS 92, 1). Za nju, zajednicka potraga za istinom
ostvaruje se u iskrenom dijalogu, i ona se usmjeruje prema
punini vjere u nadnarodnoj, medukulturnoj i medureligijskoj
komunikaciji, koja nadilazi sve granice, u dijalogu “svih ljudi
bilo kojega naroda, rase ili kulture” (GS 92, 1), ukljucujuci
druge religije (GS 92, 4). S time, GS ima u vidu dijalog iz kojega
nitko nije iskljucen.

Sabor smjesta Crkvu usred prepolovljenoga svijeta, koji je
razdijeljen u siromasne i bogate, te joj daje mjesto u dijalogu
s politickim, druStvenim i kulturnim snagama. U tome smislu
poduzima “prekodiranje’ vjerske predaje” s “disocijacije” na
“dijalog” i “solidarno suvremenistvo [njem.: Zeitgenossenschaft]
sa svim ljudima”.?* Potonje se pokazuje upravo u zalaganju
za ljudsko dostojanstvo i lJjudska prava, za slobodu savjesti
i vjere, za mir i pravdu, za zahtijevanje svjetske solidarnosti.

Postavljajuc¢i se na nov naé¢in ne samo ad extra, nego
temeljno se shvacajué¢i ad intra kao narod BoZji i zajednica
vjernika, saborska Crkvaiskace iz dotadasnjega poimanja Crkve
koje je uniformno i centralisticko, usmjereno na hijerarhiju
i papu, nadilaze¢i ga poimanjem koje je u samom zacetku

23 Q. H. Pesch, Konzil..., 26.

24 K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne (@D 141),
Freiburg-Basel-Be¢, 72000., 175.
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pluriformno. Umjesto “centralistickoga i papalistickoga”?®
poimanja Crkve javlja se koncepcija koja odreduje “opcu Crkvu
u svojoj biti kao zajednicu mjesnih Crkava”.?® Tako se Rimskoj
Crkvi pokazuje put ka “kulturalno policentricnoj svjetskoj
Crkvi”” Hans-Joachim Sander vrlo sazeto izrice “polazak u
jedan drugi nacin identificiranja s Crkvom”, s kojim je Sabor
krenuo, te u Gaudium et spes izrekao: “Translatio iz europsko-
rimske vjerske zajednice sa zahtjevom svjetskoga poretka na
temelju naravnoga prava u sveopcu pastoralnu zajednicu sa
svim ljudima koji se lokalno, regionalno i globalno bore za
postivanje svoga dostojanstva i svojih prava.”®

Na Drugome vatikanskom saboru, koji je ubrzo bio
nazvan “svjetskim dogadajem”,?® Rimokatolicka se Crkva
predstavlja i izrazava kao javna Crkva. To vrijedi s obzirom
na interakciju sudionika na Saboru, na njegove postupke i
dokumente, kao i s obzirom na usmjerenje na svjetsku javnost
koja je bila medijski ukljucena. Veliki intenzitet komunikacije
pokazuje se u interakciji medu nazo¢nim saborskim ocima,
ekumenskim promatrac¢ima, peritima i gostima, u izmjeni misli
i u oblikovanju mnijenja, ne samo u glavnim kongregacijama
i povjerenstvima, nego i u mnogobrojnom nesluzbenim
skupinama i umreZenjima. Time se otvara moguc¢nost reflek-
sivnih poticaja, iskazivanja neslaganja i diskurzivnoga
rjeSavanja sukoba, inovativnih ulaznih poticaja te, medu
ostalim, mogucnost utjecaja promatraca, odnosno medija.
Na taj nacin Sabor pronalazi oblik komunikacije koji opisuje
i provodi “inkluziju umjesto ekskluzije”. Pod eklezioloskim je
vidom naglasena “interakcija nasuprot informaciji’, a njeguje

25 5. Wiedenhofer, Das katholische Kirchenversténdnis. Ein Lehrbuch der Elc-
klesiologie, Graz-Be¢-Koln, 1992., 162.

26 Isto, 168.

27 J. B. Metz, Im Aufbruch zu einer kulturell polyzentrischen Weltkirche, u: F.-

X. Kaufmann - J. B. Metz, Zukunftsféhigkeit. Suchbewegungen im Chris-
tentum, Freiburg-Basel-Be¢, 1987., 93-123.

28 H.-J. Sander, Aggiornamento..., 510s.

29 Usp. M. Plate, Weltereignis Konzil. Darstellung, Sinn, Ergebnis, Freiburg-

Basel-Bec, 1966.
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se “osobito davanje prednosti sudjelovanju i dijalogu”.*°
Gaudium et spes mozemo gotovo pa nazvati Magna Charta
dijaloske, otvorene Crkve, koja kao narod Bozji “u dogadajima,
potrebama i Zeljama koje su mu zajednicke s ostalim ljudima”
nastoji razlikovati “prave znakove Bozje prisutnosti ili njegovih
nauma” (GS 11,1). To je Crkva koja je “prisutna u ovom svijetu
te s njime zivi i djeluje” (GS 40,1), koja se izlaze i zalaze, koja
uz to naglasava i zahtijeva pravo i duznost “suradnje sviju u
javnom zivotu” (GS 75,1).

3. RECEPCIJSKI SMUEROVI PASTORALNE KONSTITUCIJE

S obzirom na Sabor opcenito kao i na njegove tekstove,
postoje razli¢iti recepcijski smjerovi koji se djelomiéno
preklapaju. Pritome s jedne strane moZemo razlikovati smjerove
prihvac¢anja kod Uciteljstva na razini opée, odnosno mjesne
Crkve, a s druge strane teoloske recepcije koje opet moZzemo
razvrstati prema zemljama, kontinentima, disciplinama,
metodama i temeljnim opredjeljenjima.

U ve¢ spomenutom predavanju o hermeneutici Sabora
kardinal Koch suprotstavlja “progresisticnu”, “emfaticnu
hermeneutiku diskontinuiteta i loma”,®! koju on prije svega
povezuje s teolozima iz Ttbingena, osobito s Hansom Kuingom,

30 B. Fresacher, Kommunikation. Verheifsungen und Grenzen eines theologis-

chen Leitbegriffs, Freiburg-Basel-Be¢, 2006., 46s. Po njegovu misljenju
sudjelovanje vanjskih promatraca i time povezani prijepori na osobit su
nacin doveli do promjene “antimodernisti¢ko, kontroverzijsko-teolosko i
legitimatorsko odredenoga vanjskog i unutarnjeg odnosa [u] ‘ekumenski’ i
‘pastoralni’” (54). Za procedure Sabora usp. takoder: S. Nacke , Die Kirche
der Weltgesellschaft. Das II. Vatikanische Konzil und die Globalisierung des
Katholizismus, Wiesbaden, 2010. Participatio je kljuéna kategorija Sabora
i njegova temeljna crta: obiljezava ga od prve do zadnje konstitucije; seze
od liturgije do politike; znakovito je da se javlja ve¢ u Sacrosanctum Con-
cilium 14, 1 u izrazu actuosa participatio te da dohvaca Gaudium et spes.
Pojam participatio moZe se dodusSe tumaciti ili platonski ili politicki - to je
dio rasprave o tumacenjima. Medu papama, Benedikt XVI. zastupa prvo
tumacenje, a Ivan Pavao II. drugo.

31 K. Koch, Konzil..., 31; kod Kiinga GS doduse “nema vaznu ulogu, odnosno

nema nikakvu”, tako: Sander, Kommentar..., 851.
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“tradicionalistickoj” “hermeneutici ¢istoga i bespovijesnoga
kontinuiteta”,** koju prepoznaje u Svecenickom bratstvu sv.
Pijja X. Nasuprot tome, prema Kochu, papa Benedikt XVI.
zastupa “hermeneutiku reforme”, koja se moze “prepoznati u
kontinuitetu kroz ¢itavo njegovo Zivotno djelo”.33

Ocito je da se tradicionalisti bore protiv Sabora, a osobito
protiv Gaudium et spes. Nadbiskup Marcel Lefebvre pripadao je
manjini od 75 saborskih otaca koji su odbijali GS. Nakon deset
godina opisao je dijagnoze i zakljucke Pastoralne konstitucije
ovako: “To je ¢isti liberalizam.”3*

Joseph Ratzinger uvijek je zauzimao dvojak stav prema
Gaudium et spes. S jedne se strane cCesto osvrtao na tu
Konstituciji, a s druge joj je strane od pocetka pristupao
suzdrzano. Kao mladi saborski teolog komentirao je prvo
poglavlje prvoga dijela, te napomenuo uz GS 17 da taj odlomak
o slobodi - kojim se Sabor svjesno nadovezao na jednu temelju
temu suvremene misli — pripada “onim dijelovima c¢itavoga
teksta koji najmanje zadovoljavaju”. Tu se, prema Ratzingeru,
osvecuje izostavljanje Kkristologije: “Pokusaj izvanjskoga
pristupa krScanskoj antropologiji kojim se postupno htjelo
doci do vjerskoga izricaja o Kristu doveo je ovdje do neispravne
posljedice da se ono bitno u krsc¢anskoj vjeri ostavi po strani
kao toboze manje pogodno za dijalog.”®® Cini se da Ratzinger
vec ovdje upozorava na to da dijaloski pristup oslabljuje sve
Sto je dogmatsko, da upustanje ad extra stavlja u drugi plan
i relativizira ono bitno u krs¢anskoj vjeri. Suzdrzanost prema
pastoralnoj orijentaciji ad extra izrazita je na drugome mjestu,
kada Ratzinger u GS pronalazi “namjeru novoga pocetka” prema
kojoj je on sumnjicav; on smatra da se ova namjera odrazava

32 K. Koch, isto.
33 Isto, 28.

3% M. Lefebvre, Priesterbruderschaft St. Pius‘ X., Brief an unsere Freunde
und Wohltéter, br. 9 od 3. rujna 1975., Be¢, 1978., 14, navedeno prema:
Sander, Kommentar..., 833.

357, Ratzinger, Kommentar zum ersten Kapitel des Ersten Teils, u: Lexikon

ftr Theologie und Kirche Bd. 14: Das Zweite Vatikanische Konzil Teil III,
Freiburg-Basel-Be¢, 1968., 313-354, 331.
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ponajprije u predgovoru koji je “obiljeZen dvoznac¢nostima”s® i
ocituje “iznenadujuci optimizam”. Ratzinger u GS prepoznaje
¢ak “jednu vrstu anti-silaba”.?” Usmjeravaju¢i se na ono
“Sto u mijeni vremena jest istinski nosivo”, nalazimo, prema
Ratzingeru, “pravu jezgru sluzbe Crkve u svijetu, njezin
odgovor na ‘Tadost i nadu, Zzalost i tjeskobu danasnjega
covjeka [istaknuo E. A.]”.3® Umjesto o “danasSnjim [judima”
u mnogostrukosti njihovih stanja, Procelnik Kongregacije za
nauk vjere govori o apstraktnom ¢ovjeku u jednini.

U izjavi Dominus lesus Kongregacije za nauk vjere o
jedincatosti i spasenjskoj univerzalnosti Crkve sedam se puta
upucuje na GS, pri ¢emu se isklju¢ivo govori o sveopcem
spasenjskom znacenju Isusa Krista. Dva se puta navodi
kristoloski broj GS 22. Uz navod iz GS 22, 5 o djelovanju Duha
Svetoga koji “pruza svima mogucnost da se, na nacin koji je
Bogu poznat, pridruze tom pashalnom misteriju”,?® Sander
s pravom napominje: “Ova izjava ne uzima u obzir znacenje
koje GS 22, 5 daje neiskljucivanju onih koji do sada i ubuduce
ne pripadaju Crkvi. No, za pastoralnu postavku ovakva je
gramatika neizostavna.”°

U enciklikama pape Benedikta XVI. Gaudium et spes ne
zauzima nikakvu sustavno vaznu ulogu. Deus caritas est samo
jedan jedini put upucuje na GS 36; Caritas in veritate devet
puta upucuje na GS, odnosno navodi GS, pri cemu Benedikt
naglasava poveznicu enciklike Populorum progressio Pavla
VI. s Drugim vatikanskim saborom i osobito s Pastoralnom
konstitucijom, te u smislu svoje hermeneutike kontinuiteta

36 . Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamental-

theologie, Mtinchen, 1982., 396.

Isto, 398; usp. K. Miiller, Gaudium et spes zweimal gelesen. Uber die
Konvergenz diametraler Interpretationen, u: Lebendige Seelsorge, 56
(2005), 195-199.

J. Ratzinger, Prinzipienlehre..., 411.

37

38

39 Navedeno prema: Dominus Ilesus, br. 12. [Hrvatski prijevod prema:

Kongregacija za nauk vjere, Dominus lesus. Delklaracija o jedincatosti i
spasenjsikoj univerzalnosti Isusa Krista i Crkve, Kr§¢anska sadasnjost,
Zagreb, 2000., br. 12; nap. prev.]

40 H.-J. Sander, Kommentar..., 842.
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tumaci: “Koncil produbljuje ono Sto oduvijek pripada istini
vjere, naime da Crkva, kao sluzbenica Bozja, posluzuje svijet u
svemu onome Sto spada na istinu i ljubav” (br. 11).

Na zavrSetku svojega posljednjeg posjeta Njemackoj, 2011.
godine, u govoru u Freiburgu koji je bio upucen “zauzetim
katolicima iz Crkve i drustva”, papa Benedikt XVI. zalaze se
za odsvjetovljenje i zahtijeva “odsvjetovnjenu Crkvu” te tako
stvara gotovo pa protuprogram Crkvi u danasnjem svijetu iz
Gaudium et spes.*!

Njegov prethodnik, papa Ivan Pavao II., pridaje pak
Pastoralnoj konstituciji, u ¢ijoj je izradi on sam sudjelovao,
izvanredno znacenje. GS 22, broj o “Kristu, novom Covjeku”,
postaje ZariSte njegova pontifikata. U enciklici Fides et ratio
Ivan Pavao naglasava da je prvo poglavlje GS o “dostojanstvu
ljudske osobe” "takoreci, sazetak biblijske antropologije te da
je to ujedno izvor nadahnucéa i za filozofiju”.#> Govor o Kristu,
slici nevidljivoga Boga, kao novome Covjeku, takoder je uperen
upravo protiv ateisticke ideologije novoga covjeka.*® Pocevsi
od nastupne enciklike Redemptor hominis, GS je najceSce
navedeni saborski tekst poljskoga Pape. Jos tijekom Sabora

41 Die “Freiburger Rede”. Ansprache von Papast Benedikt XVI. an engagierte

Katholiken aus Kirche und Gesellschaft, u: J. Erbacher (izd.), Entweltli-
chung der Kirche. Die Freiburger Rede des Papstes, Freiburg-Basel-Be¢,
2012., 11-17. Znakovito je da se u govoru navodi LG 35, a ne GS. Za
kritiku usp. priloge u: J. Erbacher (izd.), isto, osobito prilog predsjednika
Njemackoga saveza Caritasa: P. Neher, Flir eine diakonische Kirche mitten
unter den Menschen, 47-60, F.-X. Kaufmann, Entweltlichung. Anmerkun-
gen zur Freiburger Rede von Papst Benedikt XVI., 115-124, te M. Striet,
Entweltlichung? Die Freiburger Rede Papst Benedikts XVI. mit Theodor
W. Adorno gegengelesen, 140-149. O tome: E. Arens, Weltkirche statt en-
tweltlichter Kirche. Wendet sich Rom wieder vom “aggiornamento” ab?, u:
Erwachsenenbildung 58 (2012) 3, 114-117.

42 Fides et ratio, br. 60.

43 O pristupu ateizmu u GS usp. informativni ¢lanak: R. Langthaler,

Wiirdigung und Kritile des neuzeitlichen Atheismus in Gaudium et spes,
u: J.-H. Tuck (izd.), Erinnerung an die Zukunft. Das Zweite Vatikanische
Konzil. Freibrug-Basel-Be¢, 2012., 554-569; o novom, naturalistickom
ateizmu usp. E. Arens, Gottesbestreitungen. Ansichten des neuen
Atheismus, u: Theo-Web. Zeitschrift fir Religionspadagogik, 12 (2013) 1,
95-119 (na internetu).
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tadasnji se krakovski kardinal izjasnio na sebi svojstven nacin:
“Vec su prve rijeci Konstitucije ‘Gaudium et spes’ naznake da
je nauk Sabora usmjeren prema identitetu i solidarnosti.”**
Upravo to konkretizira Ivan Pavao II. u trima socijalnim enci-
klikama i na svojim medunarodnim putovanjima, dosljedno
se zalazuci, ad extra, za dostojanstvo svake ljudske osobe
i svih ljudi, naglasavajuc¢i prednost ljudskoga rada pred
kapitalom, podupiruéi solidarnost siromasnih u borbi za
svoje dostojanstvo, zauzimajuc¢i se opetovano za elementarna
prava covjeka na zZivot, slobodu, sudjelovanje, pravedan svijet
i sveopcu solidarnost. (Ipak, ad intra, iSao je suprotno tom
smjeru zalaganja.)*®

Koliko je meni poznato, papa Franjo nije se joS izravno
osvinuo na Gaudium et spes. No u svojim papinskim
gestama nove skromnosti, prigodom svoga prvog putovanja
na Lampedusu, u zariste gdje pod zivotnom opasnoscu stizu
nevoljne izbjeglice, svojim spontanim telefonskim pozivima
potpuno nepoznatim ljudima iz cijeloga svijeta, pokazuju se
obrisi pontifikata koji radost i nadu, zZalost i tjeskobu ljudi
uzima kao okosnicu papinske sluzbe. Neizravne poveznice
s Pastoralnom konstitucijom mozemo prije svega naci u
razgovoru s La Civilta Cattolica, gdje se izjaSnjava o Saboru:
“Drugi vatikanski sabor bio je novo Citanje Evandelja u svjetlu

44 K. Wojtyla, Quellen der Erneuerung. Studie zur Verwirklichung des Zweiten

Vatikanischen Konzils, Freiburg-Basel-Be¢, 1981., 238; navedeno prema:
Sander, Kommentar..., 859. O apokaliptiéno-pesimisti¢nom pristupu GS
kasnoga Ivana Pavla II. usp.: K. Muller, Zweimal gelesen..., 197ss.

45 Usp. moje nastupno predavanje kao privatnog docenta u Munsteru, u

kojemu vrjednujem socijalnu encikliku Sollicitudo rei socialis Ivana Pavla
II., a istodobno kritiziram $to u njoj solidarnost nije misljena kao sveopca,
kao u politickoj teologiji, dakle da obuhvacéa i zive i mrtve: E. Arens, In-
ternationale, ekklesiale und universale Solidaritéit, u: Orientierung, 53
(1989), 216-220; s obzirom na: H. Peukert, Wissenschaftstheorie — Han-
dlungstheorie — Fundamentale Theologie. Analysen zu Ansatz und Status
theologischer Theoriebildung. Mit einem neuen Nachwort, Frankfurt n/M,
32009.; Isti, Praxis universaler Solidaritdt. Grenzprobleme im Verhdltnis
von Erziehungswissenschaft und Theologie, u: E. Schillebeeckx (izd.),
Muystike und Politike. Theologie im Ringen um Geschichte und Gesellschaft
(zbornik J. B. Metz), Mainz, 1988., 172-185.
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suvremene kulture.”*® A o raspravi oko hermeneutike Franjo u
svoj jasnociistice: “Dinamika aktualiziranoga ¢itanja Evandelja
u danas$njici, svojstvena Saboru, jest apsolutno nepovratna.””

Nemoguce je u okviru ovoga izlaganja dostatno uvaziti
raznolike (struéno-)teolosSke recepcije Pastoralne konstitucije
u razli¢itim zemljama i dijelovima svijeta. Stoga ¢u ovdje na
vrlo pojednostavnjen nacin orisati samo neke temeljne crte.
Dok je Gaudium et spes u Francuskoj naiSao na pretezito
pozitivan odjek, u ¢emu su prednjacili saborski teolozi Marie-
Dominique Chenu i Yves Congar, prepoznavsi u GS “théologie
‘concrete et historique™,*® vodeéi su njemacki teolozi poput
Rahnera i Metza bili suzdrzaniji, premda je Rahner pozdravio
“pocetak pocetka” te ga snazno podupro. Najjasnije pozitivne
izjave dolaze redovito od Karla Lehmanna, iako se on “jos ne
moZze sustavno osloboditi podredivanja pastorala pod dogmu”,*°
kako to Sander utvrduje. Dok su za papu Ivana Pavla II.
“identitet” i “solidarnost” bile misli vodilje za GS i za Sabor,
kardinal Lehmann istice na znanstvenome skupu prigodom
50. obljetnice otvorenja Sabora: “U Gaudium et spes, ‘dijalog’
i ‘solidarnost’ zajedno ¢ine srediSnju okosnicu, kontinuiranu
perspektivu.”®® Prema Lehmannu, Pastoralna konstitucija
“sasvim ocito izrazava saborsko otvaranje Crkve danasnjem
svijetu”.5!

Zanimljiva je recepcija Gaudium et spes unutar
latinskoamericke teologije oslobodenja. Njezin prvi mislilac,
Gustavo Gutiérrez, napominje da se Sabor dodusSe viSe puta

46 S. Spadaro, Interview mit Papst Franziskus. Teil 2, u: Stimmen der Zeit
(na internetu listopad/studeni 2013.), odlomak: Das Zweite Vatikanische
Konazil, 2.

47 Isto.

48 M.-D. Chenu, Les signes des temps. Réfléxion théologique, u: Y. Congar —

M. Peuchmard (izd.), L’Eglise dans le Monde de ce Temps II, Pariz, 1967.,
navedeno prema: H.-J. Sander, Kommentar..., 854.

49 H.-J. Sander, Kommentar..., 845.

50 K. Lehmann, Ein Blick zurtick. 50 Jahre Rezeption des Zweiten Vatilcanis-

chen Konzils — Kontinuitdten und Diskontinuitéiten, u: Das Zweite Vatika-
nische Konzil. Sonderheft: zur debatte 2-5, 4.

51 Isto, 3.
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(16 puta u LG i 14 puta u GS) osvrce na temu siromastva; no,
ne uzima je “kao jedno od svojih tezZista”.5? Prema Gutiérrezu,
otvaranje Crkve svijetu jest okretanje svijetu znanosti, tehnike
i demokracije, dakle “suvremenomu, zapadnom, uglavnom
sjevernoatlantskom svijetu”.’® Na slican nac¢in Clodovis
Boff razumijeva aggiornamento kao “aktualizaciju Crkve u
odnosu na gradanski svijet, ali ne joS kao utjelovljenje medu
siromas$nima”.?* Ignacio Ellacuria i Jon Sobrino usmjeruju
kljuéni pojam “znakovi vremena” na raspeti narod: “Ovaj
najvazniji znak jest uvijek raspeti narod”.’®> On upucuje na
“zbiljnost raspetih naroda”.>®

Recepcije Pastoralne konstitucije na regionalnoj i lokalnoj
crkvenoj razini zbivale su se na svim kontinentima. Valja
istaknuti opce skupstine Latinskoamerickoga biskupskog
vijeca CELAM u Medellinu (1968.), Puebli (1979.) i Aparecidi
(2007.). Takoder su se razli¢ite biskupijske sinode u Nizo-
zemskoj, Svicarskoj, Saveznoj Republici Njemackoj ili tipiéni
Osterreichischer Synodaler Vorgang®5 nadovezali na GS,

52 G. Gutiérrez, Theologie der Befreiung. Mit einem Vorwort von J. B. Metz,

Miunchen-Mainz, 1973., 269.

G. Gutiérrez, Das Konzil und die Kirche in der Welt der Armut, u: G. Fuchs
— A. Lienkamp (izd.), Visionen des Konzils. 30 Jahre Pastoralkonstitution
“Die Kirche in der Welt von heute”, Munster, 1997., 159-173, 167.

H.-J. Sander, Kommentar..., 858, s obzirom na: C. Boff, ‘Sinais dos Tem-
pos’. Principios de Leitura, Sao Paolo, 1979.

53

54

55 J. Sobrino, Die theologische Herausforderung der “gekreuzigten Vélker”, u:

A. Autiero (izd.), Herausforderung Aggiornamento. Zur Rezeption des Zweiten
Vatilcanischen Konzils, Altenberge, 2000., 141-156, 142; usp. M. Eckholt,
“Option fiir die Armen” und “Bekehrung durch die Anderen”. Eine Relecture
der Hermeneutik der “Zeichen der Zeit” in lateinamerikanischer Perspeltive,
u: Ch. Béttigheimer — F. Bruckmann (izd.), Glaubensverantwortung im Hori-
zont der “Zeichen der Zeit” (QD 248), Freiburg-Basel-Be¢, 2012., 137-165.

56 [Isto, 144ss.

57 Sluzbeni naziv za sinodu svih austrijskih biskupija koja je odrzana 1973.-

1974.; nap. prev.

58 Vidi o tome te 0 mnogim drugom saborskim i poslijesaborskim zbivanjima

zanimljiva izvjeSca i analize nekadasSnjega saborskog stenografa i poslije
beckoga pomocnog biskupa Helmuta Kratzla: H. Kratzl, Im Sprung
gehemmt. Was mir nach dem Konzil noch alles fehlt, Médling, 1998.; isti,
Mein Leben fiir eine Kirche, die den Menschen dient, Innsbruck-Be¢, 2011.;
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usvojili nakane, recipirali ili problematizirali pojedine vidove
iz Gaudium et spes. Primjerice, u dokumentu Unsere Hoffnung
[‘Nasa nada’] koji je izjasnjavanje odnosno temeljni zakljucak
zajednicke sinode biskupija u Saveznoj Republici Njemackoj
1975. godine, mozemo procitati: “Put Crkve u toj situaciji
jest put zivljene nade. (...) Crkva koja se prilagodi toj nadi,
konacno se prilagodila i danasnjici, a bez prilagodbe toj nadi
ne pomaze joj nikakav osjetljivi aggiornamento.”®® Nadalje se
kaze u ovoj ispovijesti koju je pripremio Johann Baptist Metz:
“U konac¢nici, kriza crkvenoga zZivota ne proizlazi iz poteSkoca
u prilagodbi suvremenomu Zivotu i Zivotnom osjecaju, nego iz
poteskoca u prilagodbi Onomu u kojemu je ukorijenjena nasa
nada (...): Isusu Kristu s njegovom porukom o ‘Kraljevstvu
Bozjemu’.”®® Ovdje se ve¢ nazire ono Sto ¢e poslije izrasti u jo$
vecu poteskocu, a biti omiljeno medu kardinalima: medusobno
izigravanje crkvene krize i krize Boga.®!

Recepcijski su smjerovi dokumenta Gaudium et spes
mnogovrsni i zamrSeni. Uz tradicionalisticko potpuno odbijanje
“antisabora”®® mogu se pronaci jo§ dva velika smjera: teorija
modernizacije te analiza moc¢i. Prvi smjer shvaca Sabor kao
okasnjelu i jos kaskaju¢u modernizaciju Katolicke Crkve koja

isti, Das Konzil - ein Sprung vorwdrts. 50 Jahre Zweites Vatikanisches
Konzil. Ein Zeitzeuge zieht Bilanz, Innsbruck-Be¢, 2012.

59 Unsere Hoffnung. Ein Bekenntnis zum Glauben in dieser Zeit. Ein

Beschluss der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland, u: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland. Beschliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe
I, Freiburg-Basel-Be¢, 1976., 11.2; o tome: E. Arens, “Unsere Hoffnung” Ein
situatives Bekenntnis und seine Konsequenzen, u: E. Schillebeeckx (izd.),
Muystik und Politik..., Mainz, 1988., 333-344.

60 Isto, I1.3.

61 Usp. J. B. Metz, Gotteskrise. Versuch zur “geistigen Situation der Zeit”, u:

J. B. Metz - G. B. Ginzel - P. Glotz - J. Habermas - D. Solle, Diagnosen zur
Zeit, Dusseldorf, 1994., 76-92; o tome Kkriticki: E. Arens, Gotteskrise, nein
- Kirchenkrise, Ende offen, u: M. Heimbach-Steins — G. Kruip — S. Wendel
(izd.), Kirche 2011: ein notwendiger Aufbruch. Argumente zum Memoran-
dum, Freiburg-Basel-Be¢, 2011., 71-80.

62 Usp. D. Menozzi, Das Antikonzil (1966-1984), u: H. J. Pottmeyer — G.
Alberigo - J. P. Jossua (izd.), Die Rezeption des Zweiten Vatilkkanischen
Konzils, Dusseldorf, 1986., 403-431.
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jevec potpuno izgubila drustvenu relevantnost. GS se promatra
kao temeljna konstitucija i hermeneuticki klju¢ za taj proces
modernizacije. Tu poziciju iznose ponajprije sociolozi religije
koji argumentiraju polazeci od teorije modernizacije, odnosno
oni razvijaju tu poziciju s obzirom na teoriju modernizacije.%®
Njoj je suprotstavljen pristup analize moci, koji zastupaju
uglavnom mladi teolozi sljedec¢i Michela Foucaulta. On se
ravna osobito prema promjenama u strukturama moci izmedu
Crkve i druStva, prema promjeni poloZaja te prema novim
mjestima koje Crkva s GS ne mozZe viSe mimoilaziti.®* Dok prva
pozicija s gledista druge ima u vidu optimisticki, utopijski, na
konsenzus usmjereni pogled na buduc¢nost Crkve, iz druge
proizlazi “heterotopijska ekleziologija™® koja je pritisnuta
mjestima drukcijega [njem.: Andersorte] i ne-mjestima [njem.:
Nichtorte]. Sanderovim rijec¢ima: “Od Crkve bez kontekst

63 Usp. primjerice F.-X. Kaufmann - A. Zingerle, (izd.), Vatikanum II und

Modernisierung. Historische, theologische und soziologische Perspektiven,
Paderborn-Mtuinchen-Be¢, 1996.; isti, Kirchenkrise. Wie {iberlebt das
Christentum?, Freiburg-Basel-Be¢, 2011.; isti, Kirche in der ambivalenten
Moderne, Freiburg-Basel-Be¢, 2012.,; K. Gabriel, Christentum...; B.
Fresacher, Kommunikation...; S. Nacke, Kirche der Weltgesellschafft....
Diferencirani prikaz i kriticko odobravanje ovoga pristupa moZe se naci
kod: A. Kreutzer, Kritische Zeitgenossenschaft. Die Pastorallconstitution
Gaudium et spes modernisierungstheoretisch gedeutet und systematisch-
theologisch entfaltet, Innsbruck-Be¢, 2006.; o tome: Kreutzerov odgovor
na Sanderovu recenziju: A. Kreutzer, Soziologische Alkzentuierung
anthropologisch gewendeter Theologie. Zu Hans-Joachim Sanders
Besprechung meiner Dissertation “Kritische Zeitgenossenschaft”, u:
Theologisch-praktische Quartalsschrift, 157 (2009.), 198-201; Sanderova
recenzija, isto, 196-198.

64 Usp. osobitoradove H.-J. Sandera. Uznjegov sjajni komentar GS usp. daljnje

relevantne radove: H.-J. Sander, Macht in der Ohnmacht. Eine Theologie
der Menschenrechte (QD 178), Freiburg-Basel-Be¢, 1999., s obzirom na
GS osobito 144-148, s obzirom na DH 158-161; usp. o hermeneutici i
metodologiji: isti, Einfithrung in die Gotteslehre, Darmstadt, 2006. (u tome
o GS osobito 117s), zu to: G. M. Hoff, Ekklesiologie, Paderborn-Muinchen-
Bec¢-Zurich, 2011.; C. Bauer, Ortswechsel der Theologie. M.-Dominique
Chenu im Kontext seiner Programmschrift ‘Une école de théologie: Le
Saulchoir’, 2 sv., Berlin, 2010.; isti, Optionen des Konzils? Umrisse einer
konstellativen Hermeneutik des Zweiten Vatikanums, u: Zeitschrift fur
Katholische Theologie, 134 82012.), 141-162.

65  G. M. Hoff, Elkldlesiologie..., 156ss.
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u jednini” premjestamo se “u pastoralnu svjetsku Crkvu u
mnozini — to je promjena mjesta po neisklju¢ivanju socijalno
osjetljivih pitanja”.%®

4. ZA SABORSKU, JAVNU CRKVU

Svojom Pastoralnom konstitucijom Gaudium et spes Drugi
se vatikanski sabor izjasnio i konstituirao svjetsku Crkvu koja
je u suvremenom globaliziranom svijetu nazoc¢na, u (svjetskom)
drustvu djelatna i stoga javna.

Javna se Crkva moze razumjeti kao zajednica komunikacije
i vjere, kao zajednica sjecanja i nade koja je uklopljena u
drustvo te u njemu djeluje participativno i zastupnicki,
dijakonijski i prorocki.5” Ona svoje poslanje ad intra i ad extra

66 H.-J. Sander, Einfithrung: Von der kontextlosen Kirche im Singular
zur pastoralen Weltkirche im Plural — ein Ortswechsel durch Nicht-
Ausschlieflung prekérer Fragen, u: G. Bausenhart i dr., Die Dokumente
des Zweiten Vatikanischen Konzils (Herders Theologischer Kommentar zum
Zweiten Vatikanischen Konzil Bd. 5), Freiburg-Basel-Be¢, 2009., 383-394.

67

Moje vlastito stajaliSte nije ni liberalna teorija modernizacije ni
postmoderna analiza moci. Spajaju¢i munstersku politicku teologiju i
frankfurtsku kriticku teoriju, bivaju¢i pouc¢en od Metza, nadovezujuci se
na Habermasa te nastojeé¢i nastaviti Peukertovu teolosku teoriju djelovanja
(usp. H. Peukert, Wissenschaftstheorie...; isti, Kommunkatives Handeln,
Systeme der Machtsteigerung und die unvollendeten Projekte Aufklérung
und Theologie, u: E. Arens (izd.), Habermas und die Theologie. Beitrége zur
theologischen Rezeption, Diskussion und Kritilkc der Theorie kommunikativen
Handelns, Dusseldorf, 1989., 39-64), vazno mi je, uza svu neizostavnu
kritiku mo¢i (usp. veé¢: E. Arens, Communication as counter-power in the
struggle for democracy, u: Media Development, 35 (1988) 1, 18-20), po
misljenju analiticara moci utopiéno, usmjerenje prema konzensusu koje ne
odvaja pitanje ‘gdje’ o mjestima od pitanja ‘tko’ o subjektima. Usp. o tome:
E. Arens, Kommunikative Handlungen. Die paradigmatische Bedeutung
der Gleichnisse Jesu fiir eine Handlungstheorie, Duisseldorf, 1982.; Iisti,
Bezeugenund Bekennen. Elementare Handlungen des Glaubens, Dtisseldorf,
1989.; Isti, Christopraxis. Grundziige theologischer Handlungstheorie (QD
139), Freiburg-Basel-Be¢, 1992. (s obzirom na Sabor i GS: 149-162); Isti,
Gottesverstindigung. Eine kommunikative Religionstheologie, Freiburg-
Basel-Be¢, 2007.; Isti, Vom Schrei zur Verstdndigung. Politische Theologie
anls éffentliche Theologie, u: T. Polednitschek — M. J. Rainer —J. A. Zamora
(izd.), Theologisch-politische Vergewisserungen. Ein Arbetisbuch aus dem
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vidi u tome da doziva u sjec¢anje Bozju povijest s Jjudima, da
je pripovijeda i da je slavi, da se zalaze i zauzima za Bozje
pravo i za prava ljudi, da svjedo¢i Evandelje Isusa Krista i
da ga ispovijeda, da prenosi, odnosno dijeli Bozje duhovne i
materijalne darove. Javna Crkva samu sebe prepoznaje kao
c¢imbenika koji je ukljucen u drusStvenu javnost, koji sudjeluje
u javnom zivotu, koji u dijalogu ali i u suceljavanju s drugim
drustvenim skupinama i organizacijama unosi svoja stajalista,
praksu i perspektive u javnu raspravu.®

Kako svojim prorockim izazovima tako i svojim moralnim
opcijama i intervencijama, javne Crkve pridonose vitalizaciji
drustva. One mobiliziraju moralne resurse potrebne suvre-
menomu pluralistickom drustvu i sekularnoj drzavi koji
ovise o politicko-kulturnim moralnim zalihama “besporo¢nih
drustvenih zajednica morala i uvjerenja”.%°

Samim javnim Crkvama potrebni su sinodalni, odnosno
saborski forumi i oblici unutar kojih ¢ée se savjetovati,
oblikovati misljenja i donositi odluke. U javnoj se Crkvi
zahtijeva sudjelovanje svih kojih se tice. U unutarcrkvenom
sporazumijevanju ne smiju sudjelovati samo klerikalne elite;
Stovise, treba ukljuc¢iti sav narod Bozji na konzultativan,
deliberativan i participativan nacin. U danasnje vrijeme,

Schiiler- und Freundeskreis von Johann Baptist Metz, Munster, 2009.,
129-138; Isti, Teologia Politica, u: A. Melloni (izd.), Dizionario del sapere
storico-religioso del Novecento, 1. svezak, Bologna, 2010., 1671-1681; Isti,
Noviji razvitci politicke teologije. Kriticka snaga javnoga govora o Bogu, u: R.
Gibellini (izd.), TeoloSke perspektive za XXI. stoljece, Zagreb, 2006., 73-92.

Usp. E. Arens, Kirche im Anspruch kommunikativer Rationalitét, u: T.
Hausmannunger (izd.), Christliche Sozialethik zwischen Moderne und
Postmoderne, Paderborn, 1993., 189-201; Isti, Konturen einer kommuni-
keativen Kirche, u: R. Liggenstorfer — B. Muth-Oelschner (izd.), (K)Ein Koch-
Buch. Anleitungen und Rezepte fiir eine Kirche der Hoffnung (zbornik K.
Koch), Fribourg, 2000., 246-251; Isti, Gottesverstdndigung....

H.-J. Grofe Gracht, Selbstbewusste 6ffentliche Koexistenz. Uberlegungen
zum Verhdiltnis von Religionen und Republik im Kontext moderner Gesells-
chaften, u: K. Gabriel (izd.), Religionen im 6éffentlichen Raum: Perspelctiven
in Europa (Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften Bd. 44), Mlinster
2003., 225-272, 249; usp. Isti, Kirche in ziviler Gesellschaft. Studien zur
Konfliktgeschichte von katholischer Kirche und demolratischer Offentli-
chkeit, Paderborn-Muinchen-Be¢-Zuirich, 1997.
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uz crkveno sporazumijevanje ad intra, imamo na pragu ad
extra mjesta i forume medukonfesionalnoga i medureligijskog
savjetovanja, rjesavanja sukoba i sporazumijevanja.

Saborska, dijaloska, javna Crkva treba ad intra promijeniti
komunikacijske odnose unutar crkvene komunikacijske
zajednice tako da upravo ovdje razvije pravedne, demokratske,
egalitarne strukture koje omogucuju i jamce sudjelovanje svih
vjernika u odlukama i zadatcima Crkve.”® Saborskoj, javnoj,
opcoj Crkvi odgovara “novi katolicitet”.”! On isti¢e univerzalnost
i lokalnost Crkve, naglasava njezino usmjerenje prema punini
vjere nadnarodnom, medukulturnom i medureligijskom komu-
nikacijom koja nadilazi granice u dijalogu sa “svim ljudima bilo
kojega naroda, rase ili kulture” (GS 92,1), ukljucujuéi druge
religije (GS 92,4).

Javna Crkva nastoji pozvati na “suradnju u javnom
Zivotu” (GS 75,1) i tomu pridonijeti. Pri tome je vodi interes da
zahtjev i obecanje Evandelja prenese javnosti, da tu poruku
izrazi anamnetski, aggiornamentski i inovatorski. Ona to ¢ini
suprotstavljajuc¢i se nepravednosti i izrabljivanju, rasizmu i
seksizmu, ksenofobiji, drustvenoj i crkvenoj ekskomunikaciji
i ekskluziji, nepostivanju “temeljnih ljudskih prava” (GS 29,4),
osnovnih ljudskih prava na slobodu, osobnost i sudjelovanje u
drustvu, drzavi i Crkvi.”

70 Usp. programatsko djelo Karla Rahnera, objavljeno na pocetku

zapadnonjemacke sinode, koje jo$ nije provedeno u crkvenu praksu,
a u kojem se on zalaze za Crkvu koja je otvorena, ekumenska,
demokratizirana, kritiéna prema drustvu i izgradena polazeci od baze:
K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance. Mit einer
Einfiihrung von Johann Baptist Metz, Freiburg-Basel-Be¢, 1989. O pitanju
pravednosti spolova, odnosno o pitanju Zena kod pape Ivana XXIII. na
Saboru i u (jo§ ne) saborskoj Crkvi usp.: M. Eckholt - S. Wendel (izd.),
“Aggiornamento heute” — Diversitdt als Horizont einer Theologie der Welt,
Ostfildern, 2012.

Usp. R. Schreiter, Die neue Katholizitét. Globalisierung und die Theolo-
gie, Frankfurt n/M, 1997.; isti, Globalisierung, Postmoderne und die neue
Katholizitdt, u: Okumenische Rundschau, 53 (2004), 139-159.

Usp. E. Arens, Kritisch, kirchlich, kommunikativ. Fundamentaltheologie als
offentliche Theologie, Ch. Boéttigheimer — F. Bruckmann (izd.), Glaubens-
verantwortung..., 432-453; Isti, Offentliche und gegenoffentliche Kirche?
Ekklesiologische Konzepte Politischer Theologie, u: H. Klingen - P.
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Bilo da ulaze prorocki prigovor, bilo da hrabri biblijskim
obecanjem, javna Crkva mora pripaziti da na prikladan nacin
kontekstualizira, konkretizira i naslovi svoju univerzalisticku
poruku in mundo huius temporis u skladu s vremenom i
mjestom. Ona se treba ravnati prema obecanju Kraljevstva
Bozjega za sve ljude, Kraljevstva koje preferira marginalizirane,
trpece i iskljuCene, “siromasne i sve koji trpe” (GS 1,1),
stavljajuci ih s ruba u sredinu. Takva crkveno-javna nazocnost
i praksa zbiva se tamo gdje se sadasnjost, u jednakoj mjeri
globalna i pluralna, ¢ita i tumaci “u svjetlu Evandelja” (GS
4,1), prakticirajuci “djelatno dionistvo sviju” (GS 68, 1).

S njemackog preveo: Franjo Frankopan Veli¢

The Curch in the Modern World
Pastoral Constitution Gaudium et Spes
and its Post-Council Reception

Summary

Gaudium et Spes was a novelty and scandal .Some hold
that the Pastoral Constitution of the Second Vatican Council is
its most mature fruit, others see in it mere adaptation to the
spirit of the times. Gaudium et Spes, the last and the most
disputable Council text, was indeed a crossroads. In this work
I'll first address the issue of what aggiornamento (updating)
means. Then, I'll talk about GS as about the Magna Charta of
the Church in the modern times and the world. Subsequently,
I'll point to some reception trends of the Pastoral Constitution. In
conclusion, I offer, in the form of theses, options for the Council,
public Church.

The well known word aggiornamento was introduced by
Pope John XXIII. In his opening address at the Second Vatican
Council he expressed his hope that by means of a wise and
brave aggiornamento towards the present time the Church
would be able to take a step forward. For the interpreters like
Rahner aggiornamento does not mean comfortable adapting, but,

Zeilinger — M. Holzl (izd.), Extra ecclesiam... Zur Institution und Kritikc von
Kirche (Jahrbuch Politische Theologie Bd. 6/7), Berlin, 2013., 150-168.
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moreover, a matter of life and death for the Church. For Sander
aggiornamento includes the fundamental action and at the same
time it is the key for the Council hermeneutics. Cardinal Koch
insists on the need of correlation between aggiornamento and
ressourcement (return to the sources).

Gaudium et Spes wants to place the Church into the “this-
world time”. Therefore, the Catholic Church becomes open to
the important and urgent issues of today. “The signs of the
times” need to be read “in the light of the Gospel”. In my opinion
Gaudium et Spes is not only an optimistic, but also a realistic
text which recognizes the achievements as well as the problems
and pathologies of modernism .Gaudium et Spes emphasises the
fundamental equality of all human beings, their dignity, rights,
sharing and responsibility. In Gaudium et Spes the Church is
seen as a community of dialogue, open to all people, especially
in solidarity with the needy.

Furthermore, different trends of the Pastoral Constitution
reception are dealt with. “Hermeneutics of continuity”, stressed
by Pope Benedict XVI, opposes to the traditionalists’ outright
rejection of the Council .While Gaudium et Spes is not in the focus
of Pope Benedict’s teaching, Pope John Paul II often relied on GS
and supported its intention to merge “identity” and “solidarity”.
Protagonists of Latin-American liberation theology saw in GS
that the Church opened to modern western world, but did not
see the incarnation of the Church in the poor. In the theology
of German speaking countries two different methodologies and
ways of work with GS can be seen: one is based on sociological
theory of modernization, and the other is rooted in Michel
Foucault’s analysis of power.

Finally, some remarks and options for the -conciliar,
communicative and public Church are presented. The Church
is seen as a community of communication which communicates,
witnesses and celebrates God’s history with people, a community
that seeks understanding and agreement ad intra and ad extra.
Public Church should be or should become a sharing, witnessing,
prophetic, diaconal and participatory community, which
simultaneously performs and improves genuine participation of
all in public life and church life.

Key words: Gaudium et Spes, aggiornamento, world,
reception trends, conciliarity, dialogic community.

52



Gaudium et spes kao provjera pastoralnosti
Drugoga vatikanskog koncila

Gilfredo Marengo,* Rim

UDK: 262.5001.1Vat2+25"20"
Izvorni znanstveni rad

Sazetalk

Klju¢ citanja za prikladnu recepciju novosti koju je pred-
stavio Drugi vatikanski koncil prolazi preko punog vrednovanja
pastoralne dimenzije njegova uciteljstva, prije svega onakve
kakva je izrazena u Gaudium et spes. Ovqj rad izravno se bavi
tom Ikonstitucijom, ali evociranje Sirega vidokruga recepcije
Koncila otkriva kontekst njezina nastanka i istodobno sugerira
vaznost koju treba dati obnovljenoj pozornosti prema ovom
dokumentu kojim su zakljuceni radovi Drugog vatikanslkog
Iconcila. Perspektiva koja se slijedi ide u smjeru stanovitog
odmalka od dviju hermeneutickih paradigmi (povijesne i teoloSke)
kkoje u biti obuhvadaju veliki dio goleme literarne produlcije o
tumacenju i recepciji Koncila.

Kljucne rijeci: Drugi vatikkanski koncil, pastoralnost, Crkva
— svijet, antropologija.

Uvobp

Ponovno citanje konstitucije Gaudium et spes pedeset
godina nakon pocetka koncilskog rada zahtijeva posebnu
pozornost s obzirom na mogucu pogreSku u ocekivanjima,
koju danasnji citatelj moze uciniti i nesvjesno.

Cini se da se ono §to je o€ito u srediStu zanimanja naseg
vremena predstavlja s neizbjeznim povijesnim otklonom. Ono

Docent teoloske antropologije na Papinskom institutu Ivana Pavla II.
za proucavanje braka i obitelji u Rimu; Studijski centar i istrazivanje
Drugoga vatikanskog — Papinsko lateransko sveuciliste.
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Sto je prije pedeset godina bilo suvremeno, danas to vise nije.
Smjesteno je u proslost, premda nedavnu, koja se pocinje
istrazivati i vrednovati s povijesno-kriticke tocke gledista.
Unutar toga ocitog vremenskog odmaka opasnost se sastoji u
tome sto od konstitucije Gaudium et spes nerazumno ocekujemo
da bude suvremena za nasu sadasnjost, naglasavajuci tako
citav splet primjedaba koje smjeraju prema tome da pokazu
njezinu “zastarjelost”, kao ploda jednog vremena i povijesnog
duha koji nam, na neki naé¢in, viSe ne pripada.!

Prihvacanje takvog nacin ¢itanja dovodi do najmanje
dviju znacajnih zabluda. Kao prvo, ova koncilska konstitucija
proucava se u smjeru koji je izolira u ograniceni vidokrug
povijesnog istrazivanja s jedinom svrhom da se otkrije kako
i zasto je nastala, kako se i zasSto o njoj raspravljalo i kako
je i zasto na koncu potvrdena. Tako se zapravo dobiva jedno
zanimljivo poglavlje povijesti Crkve i teologije; Sto je nedvojbeno
pohvalan i dragocjen pothvat, ali koji ipak ostaje objektivno
ogranicen.

Kao drugo, tekst se moze istrazivati tako da ga se smjesti
u njegovo vrijeme te se u njemu trazi potvrda za nesavladivi
nedostatak “aktualnosti”, u smjeru zamiSljanja Sto je
konstitucija Gaudim et spes mogla/morala reci, a Sto zapravo
nije rekla. Cini se da tu osobito plodno tlo za rast pronalazi u
razli¢itim oblicima prakticirana retorika o “duhu Koncila” kao
i 0 njegovu negiranju.

Na koncu, ne c¢ini se izvedivom mogucnost da se ova
konstitucija uzima kao rigorozno normativan tekst iz kojega
bi teoloska znanost u svojim razli¢itim izricajima trebala biti
u stanju “izvesti” primjenjive smjernice, koje su u konacnici
prilagodene promijenjenom povijesno-crkvenom kontekstu.
Ako je, kako ce se vidjeti, prevladavanje tridentinske sheme
vjera-moral gotovo jedan od genetskih kodova iz kojih je
zapoceo dugi put izrade ovoga koncilskog dokumenta, takav
izbor interpretiranja ¢ini se tesko prihvatljivim.

1 Ogranigenost takva na¢ina ¢éitanja istaknuo je medu ostalim Ch. Theobald,

La reception du concile Vatican II. I. Accéder a la source, Cerf, Paris, 2009.,
665-666.
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Navedena opazZanja sugeriraju nacin Cc¢itanja koji se
artikulira pretezno na sljedecim elementima: bolje razu-
mijevanje posebnog profila konstitucije Gaudium et spes,
onakvog kakav se pojavio u svijesti onih koji su bili protagonisti
njezine izrade; nacin na koji su je oni smatrali prikladnom
za povijesni trenutak u kojem su Crkva i drustvo zZivjeli onih
godina; razlozi zbog kojih je smatrana odluc¢ujucom za tijek
crkvenog zivota i poslanja, takoder i u buducnosti; svijest o
uspjehu tog projekta kao i o njegovim ogranic¢enjima. Pod tim
uvjetima ponovno cCitanje ove konstitucije s jedne je strane
zadrzava u njezinom izvornom Sitz im Leben, dok istodobno
omogucuje da se iz nje pojavi obzor novosti i plodnosti i nakon
pedeset godina od njezina nastanka.

Hotimice izloZzena na apodiktican nacin, teza je ova: klju¢
citanja za prikladnu recepciju novosti koju predstavlja Drugi
vatikanski koncil prolazi preko punog vrednovanja pastoralne
dimenzije njegova uciteljstva, posebno onako kako se izrazilo
u Gaudium et spes.

Ako se sadrzajno pozornost i usmjeruje izravno na tu
konstituciju, pozivanje na Siri obzor recepcije Koncila smjesta
je u kontekst njezina nastanka, a to sve skupa upucuje na
vaznost koju treba dati obnovljenoj pozornosti prema ovom
dokumentu kojim je Koncil zavrsio svoj rad. Tocka glediSta koju
namjeravamo zauzeti usmjerena je prema odredenom odmaku
od dviju hermeneutickih paradigmi (povijesne i teoloske), koje
u dobroj mjeri obuhvacaju veci dio neizmjerne produkcije o
tumacenju i recepciji Koncila.

1. PASTORALNA KONSTITUCIJA

U zavrsnoj fazi izrade konstitucije G. M. Garrone (1901. -
1994.), iznositelj nacrta, predlozio je mjeSovitom povjerenstvu
zaduzZenom za konac¢ni oblik dokumenta da na pocetku teksta
kao objasnjenje stavi sljedecu biljesku?:

2 Usp. G. Turbanti, Un concilio per il mondo moderno. La redazione della

costituzione pastorale “Gaudium et spes” del Vaticano II, Il Mulino, Bologna,
2000., 768-769. Hrvatski tekst biljeske preuzet je iz: Drugi vatikanski
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“Pastoralna konstitucija ‘O Crkvi u suvremenom
svijetu’ sastoji se od dva dijela, ali ona ipak
tvori jedinstvenu cjelinu. Konstitucija se naziva
‘pastoralnom’ stoga Sto na temelju doktrinarnih
nacela kani izraziti drzanje Crkve prema danasnjem
svijetu i danasnjim Jjudima. Stoga, niti u prvom dijelu
nedostaje pastoralna, niti u drugom doktrinarna
nakana. U prvom, dakle, dijelu Crkva razvija svoj
nauk o ¢ovjeku, o svijetu u koji je covjek postavljen te
o svojem drzanju prema njima. U drugom pak dijelu
poblize promatra razlicite vidike danasnjeg zZivota i
ljudskog drustva, i to napose pitanja i probleme koji
u tome izgledaju hitnijima za nase vrijeme. Odatle
slijedi da se u tom drugom dijelu doktrinarnim
nacelima podvrgnuta grada sastoji ne samo iz
trajnih nego i iz kontingentnih elemenata. Stoga tu
konstituciju valja tumaciti prema op¢im pravilima
teoloskog tumacenja, dakle vodeci rac¢una — osobito u
njezinu drugom dijelu — o promjenjivim okolnostima,
s kojima su stvari o kojima je ovdje rijeC po svojoj
naravi povezane.” (Gaudium et spes, bilj. 1).

Taj kratki paragraf iznosi na svjetlo dana sav mukotrpan
put sastavljanja ovog dokumenta, zatim srediSnje tocke oko
kojih se artikulirala rasprava u vrijeme Koncila, te nemale
poteskoce i problematike koje predstavljaju glavne crte prvih
pedeset godina nakon Koncila. On oznacuje zaklju¢nu tocku
puta koji je, s posebnom energijom, otvoren govorom Ivana

XXIII. odrzanom na otvaranju rada Drugoga vatikanskog:

“Sada je naime potrebno da se cjelokupan, ni u cemu
okrnjen krScanski nauk u ovo nase doba prigrli s
novom gorljivoscu, vedre i smirene duse, i to u onom
znacenju, shvacanju i obliku kako to napose odsijeva
iz spisa Tridentskog sabora i Prvog vatikanskog
koncila: potrebno je — kako to zarko zele svi pristase
krscanskoga, katolickoga i apostolskog duha - da
se taj isti nauk Sto bolje i Sto dublje upozna, pa
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da duse Sto potpunije prozme i oblikuje: potrebno

je da se taj ustaljeni i nepromjenjivi nauk, koji

treba vjerno obdrzavati, istrazuje i navijeSta onako

kako to trazi nase doba. Jer, jedno je sam poklad
vjere, odnosno istine koja valja Stovati, a sadrZane

su u naSem nauku, a drugo je nacin kojim se one

navijeStaju, dakako, u istom smislu i znacenju. Tom

nacinu valja posvetiti najviSe pozornosti i, ustreba Ii,

strpljivo se oko njega truditi: naime, u obrazlaganju

gradiva trebat ¢e uvesti one metode koje su pretezno
pastoralnog obiljezja”.?

S druge strane, Zelja da koncilsko naucavanje bude
vjerno uputama koje je dao papa sazivatelj Koncila jasno se
vidi u uvodnom dijelu prve potvrdene konstitucije, one o Svetoj
liturgiji (Sacrosanctum concilium).*

Na vjerojatnost jednog ne bas sporednog odnosa izmedu
nastanka Gaudium et spes i srediSnjeg nadahnuca uvodnog
govora Ivana XXIII. ukazao je jedan protagonist u pripremnim
radovima konstitucije, kako to pokazuje ambijent u kojem je
nastala, za pripremnu komisiju nepredvidena, odluka o “Poruci
svijetu” koju je Koncil htio uputiti na poc¢etku svoga rada.®

8 Ivan XXIII., Allocutio Gaudet Mater Ecclesia, u: AAS 54 (1962), 791-792.
Prijevod Papina govora preuzet je iz: Gaudet Mater Ecclesia — Raduje se
Majka Crkva. Govor Svetog oca Ivana XXIII. u prigodi otvaranja Drugog
vatikanskog sabora 11. listopada 1962., u: Crkva u svijetu 47 (2012) 4,
531.

Sacrosanctum concilium, 1.

“Dés ses premiers jours, I’Assemblée conciliaire avait voté un message au
monde alors che rien de tel n’avait ét¢ prévu dans les schemes préparés
per les commissions préconciliaires. [...] Le discours inaugural de Jean
XXIII, qui contrastait énergiquement avec les textes préparés, les avaient
encouragés dans cette résolution. On peut le dire, I'idée premiere de la
constitution est née d'un communione - collégiale avant le mot — du ‘corps
épiscopal” e de son chef Jean XXIII* (Philippe Delhaye, Histoire des textes de
la constitution pastoral, in Eglise dans le monde de ce temps. Constitution
pastorale “Gaudium et spes” (Unam Sanctam 65a), t. I, Du Cerf, Paris
1967., 216-217). O spomenutoj poruci glasovalo se 20. listopada 1962.,
usp. Nuntius ad universos homines Summo Pontifice assentiente a Patribus
missus ineunte Concilio Oecumenico Vaticano II, u AAS 54 (1962.), 822-
824. Za opis te koncilske inicijative usp. A. Duval, Le message aunonde, u: E,
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S pravom su proucavatelji na slavni uvodni govor Ivana
XXI1II. (Gaudet mater ecclesia)® gledali kao na mjesto u kojem
se specifiéna pastoralna fizionomija Koncila stavlja u srediste i
pokazuje kao glavni put njegova buduceg razvoja. U tom tekstu
ne samo da je prisutna izjava kako naucavanje Koncila treba
da bude pretezno pastoralno, nego se u njemu vidi i klasi¢éni
doktrinarno-pastoralni polaritet na koji se usredotocuje najjaci
interpretativni napor.

Ista terminoloska dijalektika ponovno se susrece u
uvodnoj biljesci konstitucije Gaudium et spes, razvijenoj na
takvom interpretativnom klju¢u koji, kao primarni sadrzaj
“pastoralnosti” sugerira posebnu pozornost na trenutno
najaktualnije vidove sadasnjosti Crkve i svijeta: kao takvi, oni

Foilloux (Ed.), Vatican II commence...Approches Francophones (Istrumenta
Theologica), Bibliotheek van de Facultateit der Godgeleerdheid, Leuven
1993., 105-118; A. Riccardi, La tumultuosa apertura del lavori, u: Storia
del Concilio Vaticano II, diretta da G. Alberigo, vol. 2, Peeters/Il Mulino,
Bologna, 1996, 69-74. Na istoj liniji Garronove tvrdnje prema kojoj je
Shema XIII bila ,le seul schéma que Jean XXIII avait formellement voulu*
(citirano u: B. Bernard, La problematique générale de la constitution
pastorale, in Eglise dans le monde... cit., t. II, 137). Analogna opazanja
u: M. McGrath, L’église dans le monde de ce temps, ibid., 27, e O. H.
Pesch, Il concilio Vaticano II. Preistorie, svolgimento, risultati, storia post-
conciliare (Biblioteca di teologia contemporanea 131), talijanski prijevod.,
Queriniana, Brescia, 2005., 329-331. Ne smije se potom zaboraviti utjecaj
dviju enciklika Mater et magistra i Pacem in terris na putu izrade Gaudium
et spes (usp. G. Turbanti, Un concilio..., 226-229).

Usp. A. Melloni, Sinossi critica dell’allocuzione di apertura del Concilio
Vaticano II Gaudet Mater Ecclesia di Giovanni XXIII, u: G. Alberigo - A.
Melloni - G. Battelli — S. Trinchese, Fede Tradizione Profezia. Studi su
Giovanni XXIII e il Vaticano II, Paidea, Brescia, 1984., 241-283; G.
Alberigo, Formazione, contenuto e fortuna dell’allocuzione, ibid, 187-222.
Za vaznost koju se daje pastoralnom tonu vidi medu ostalim J. Ratzinger,
Problemi e risultati del concilio Vaticano II, talijanski prijevod, Queriniana,
Brescia, 1967., 109-113; La teologia della Gaudium et Spes e lUesercizio
del magistero ecclesiastico, u: Isti, La ragione teologica, Glossa, Milano,
1995., 265-303, 281-284; G. Alberigo, Giovanni XXIII e il Vaticano II, u:G.
Alberigo (uredio, Papa Giovanni, Edizioni Laterza, Bari, 1987., 215-216;
G. Ruggieri, La lotta per la pustordlita della dottrina: la recezione della
“Gaudet Mater Ecclesia” nel primo periodo del Concilio Vaticano II, u:
W. Weil} (prir.), Zeugnis und Dialog, Echter, Wurzburg, 1996., 118-137;
Thoebald, La réception..., cit., 233-258:

58



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

se razlikuju od “nepromjenjivih” elemenata nauka izlozenog i u
ovoj konstituciji, koja se izri¢ito naziva pastoralnom.”

Uvodec¢i tako svoj posljednji napor, koncilski su oci
pokazali nacin na koji su usvojili teziSte koje je Ivan XXIII.
odredio njihovu poslu: u Gaudium et spes sabire se Citav napor
Koncila da odgovori na oc¢ekivanja i zahtjeve koji su prevladavali
na njegovu sazivanju.

2. MUKA NOVOSTI

“U nastojanju da se susretne sa Svijetom, koji je,

doista, jednim dijelom neprijatelj, Crkva i Koncil

omogucili su velik korak istini. Od tada niSta nije
postalo lakse, ali je sve postalo moguce”.®

Taizjavajednoga od protagonista sastavljanja konstitucije,
godinu dana nakon njezine objave, saZeto izrazava svijest
o jednoj novosti, koja je na koncu dosegnuta, a da ne krije
kako se takav cilj ne moze smatrati lakim i podrazumijevanim
uspjehom: otvarali su se nesluceni horizonti u odnosu na one
koje su oznacile koncilske godine i susret sa “svijetom” pokazao
se istodobno entuzijasti¢cnim i dramati¢nim.

U vrijeme Drugoga vatikanskog koncila njegovi su se
sudionici morali suociti s datoS¢u novosti koja je bila sadrzana
u okolnostima, oblicima i sadrzajima njegova slavlja: ne
posjedujuci prikladne modele i odrednice za usporedbu, Koncil
je svima predstavljao zacrtano vrijeme ucéenja,’ priblizavanje
daljnjim prilagodavanjima takvom nac¢inu vrSenja sluzbe
crkvenog uciteljstva ¢ije se podanasnjenje jednako toliko zZeljelo
koliko je tesko bilo zamisliti njegov to¢an sadrzaj.

Zanimljivo je spomenuti kako je u raspravi o eventualnom umetanju
takva preciziranja K. Wojtyla primijetio da nije korisno na silu razdvajati
dva dijela konstitucije, zbog toga Sto se konstitucija u cijelosti treba ¢itati
u pastoralnom kljuc¢u (usp. Turbanti, Un concilio..., c., 769).

G. M. Garrone, Le concilie. Orientations, Les éditions ouvriéres, Paris, 1966.,
94.

9 Usp. Theobald, La réception..., 325-331.
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2.1. Dogadaj, dar Duha

Nastavak, takoder naporan, ovaj put ¢ita se zajedno sa
svjedocanstvom mnogih ¢lanova Koncila za koje je on bio
¢imbenik koji ih je obiljezio i urezao se u njihovu egzistenciju.
Te godine bile su doista jedan “dogadaj”, zato Sto su promijenile
njihov zivot, njihovo poimanje Crkve i svijeta,'® i to toliko da
su, kako se otvoreno priznaje, bile, ¢cimbenikom “obracenja”:!!
jednoglasno svjedocanstvo dvojice protagonista onih godina,
koji su jedan za drugim izabrani na Petrovu stolicu (K. Wojtyla
i J. Ratzinger), ¢ini se viSe nego znakovitim.

Sadrzaj takvog jedinstva opisan je povrh svega kao plod
posebnog dara Duha Svetoga. Tomu u prilog govori jednodusno
svjedocanstvo kako dvojice papa koji su zZivjeli za vrijeme slavlja
Koncila, tako i njihovih neposrednih nasljednika.

Ako je Ivan XXIII. Zelio da slavlje Koncila bude kao “Nova
Pedesetnica”, Ivan Pavao II. je priznao:

“Duh koji je govorio posredstvom Drugog vatikanskog

koncila, nije govorio uzalud. Iskustvo ovih godina daje

nam da uvidimo nove moguénosti otvaranja prema
onoj bozanskoj istini koju Crkva treba navijeStati

‘u svakoj prigodi, zgodnoj i nezgodnoj’ (2 Tim 4,2).

Svaki posluzitelj Evandelja trebao bi zahvaliti Duhu

Isticem ovaj tekst: ,Biskup koji je sudjelovao na Drugom vatikanskom
koncilu osjeca se njegovim duznikom. Naime, uz priznanja koja su mu
veca dana i koja ¢e mu se dati u buduénosti, ima jedinstvenu vrijednost i
znacenje neponovljivo za sve one koju su na njemu sudjelovali i koji su ga
doveli do kraja, a to znaci prije svega za biskupe, koncilske oce [...] Povijest
Koncila koja se samo u buduénosti moZe iscrpno napisati, vec je i bila
izvanredni dogadaj u duSama svih biskupa koji su na njemu sudjelovali
u razdoblju od 1962. do 1965. godine; u potpunosti je obuzimao njihove
misli, poticao njihovu odgovornost, bio izvrsno iskustvo i duboko Zivljena
stvarnost® (K. Wojtyla, Alle fonti del rinnovamento. Studio sull’attuazione
del Concilio Vaticano Secondo, F. Felice (ur.), Rubettino, Soveria Mannelli
2007 [1. poljsko izdanje: Krakow, 1972.; 1. talijansko izdanje: Citta del
Vaticano, 1981.], 3).

Takvo iskustvo bilo je zajednicko mnogima koji su o tome dali izri¢ito
svjedo¢anstvo; medu ostalim J. Ratzinger, Theological highlights of Vatican
II, Paulist Press, Mahwah NJ 2009. (1. izdanje New York, 1966.), 42; 193-
194.

11
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Svetomu za dar Koncila i stalno se osjecati njegovim

duznikom. A da bi se taj dug otplatio, bit ¢e potrebne

jos§ mnoge godine i mnogi narastaji”.!?

To uvjerenje, nasiroko izrazeno u godinama nakon slavlja
Koncila i snazno potvrdeno na izvanrednoj Sinodi 1985.
godine,'® pridruzuje se svjedoc¢anstvu o tome kako su godine
od 1962. do 1965. stubokom promijenile njegov zivot i nacin
shvacéanja i vrSenja pastoralne sluzbe.'* On je na to vrijeme
gledao kao na vrijeme “Skole Duha Svetoga”!® koja se razvijala
u jednom posebnom iskustvu zajednistva.!®

U istom smjeru ide i svjedocanstvo Pavla VI.,!” a ni papa
Benedikt XVI. nije propustio ukazati na posebnu sredisnju
vaznost tog dogadaja za zivot Crkve naSeg vremena.!®

Istodobno, sva dokumentacija koncilskih radova, od
sluzbenih akata do najosobnijih svjedocanstava, kronika i
nebrojenih napisa i kritickih doprinosa, pokazuje kako se taj

12 Ivan Pavao II., Varcare la soglia della speranza, Mondadori, Milano, 1994.,

179. Na sli¢an nacin pisao je ve¢ u: Wojtyla, Alle fonti...., 4.

13 Usp. G. Marengo, Giovanni Paolo II e il Concilio. Una sfida e un compito,

Cantagalli, Siena, 2011., 213-228.

14 Ivan Pavao II, Alzatevi, andiamo, Mondadori, 2004., 117-140.

15 “Na Koncilu biskupi nisu samo vrsili svoju uéiteljsku sluzbu: Koncil je
za njih bio prava Skola Duha Svetoga” (A. Frossard razgovara s Ivanom
Pavlom II. u: Non abbiate paura!, talijanski prijevod, Rusconi, Milano,
1983. [francuski izvornik Laffont, Paris, 1982.], 211).

Ivan Pavao II., Varcare..., 173.

17 Usp. G. B. Montini, Lettera dal Concilio, VII, 2 dicembre 1962., u: Isti.,
Discorsi e scritti sul Concilio (1959-1963) (Quaderni dell'Istituto Paolo VI -
Brescia, sv. 3), A. Rimoldi, (prir.) Studium, Roma, 1983., 198; J. Guitton,
Dialoghi..., 244, 265; Pavao VI., All'assemblea plenaria dell’episcopato
d’Italia, 14 aprile 1964, u: Isti, Insegnamenti, II (1964), Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano, 1965., 248.

18 Usp. Benedikt XVI., Primo messaggio al termine della concelebrazione

eucaristica con i cardinali elettori in Cappella Sistina, 20 aprile 2005.,
u: Isti, Insegnamenti 1 (2005.), Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano, 2006., 9-10; Benedikt XVI., Alla Curia romana in occasione
della presentazione degli auguri natalizi, 22 dicembre 2005., ibid., 1026, i
potom Lettera apostolica in forma di Motu proprio Porta Fidei con la quale
siindice UAnno della Fede, 11. listopada 2011., br. 4-5, u: ASS 103 (2011),
724-725.
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dar Duha Svetoga obracao sudionicima Koncila unutar njihova
posebnog mjesta u povijesti, prema razlicitim senzibilitetima i
kulturnim, teoloSkim i drustvenim korijenima: sve to ne opisuje
samo kontekst u kojem se taj dar dogadao nego oblikuje nacin
na koji se on prihvacao kao i svijest o njegovu dogadanju.

Kad se dobro pogleda, zamjecuje se jedna polarnost:
neocekivana i darovana novost koju treba prihvatiti na nacin
koji nije mogao izbjec¢i aktualni senzibilitet, od poimanja
povijesnog trenutka kroz koji su prolazili Crkva i svijet, do
nacina i oblika kojima bi Koncil izrazio i sastavio svoje odluke.!®

Na najviSoj razini institucionalne dimenzije tijela Crkve
(ekumenski koncil) stvorila se potreba za prihvacanjem
posebne intervencije Duha Svetoga, profiliranoga prema
posebnoj karizmaticnoj fizionomiji.2° Svaki koncil uvijek se
slavio u svijesti posebne pomoc¢i Duha, u mjeri u kojoj je vrsenje
njegova uciteljstva islo za tim da sacuva dosljednost vjere
Crkve u istini objave, bilo boreci se protiv pogresaka i zabluda,
bilo intervenirajuéi u institucionalni profil same Crkve...

Sve do Drugoga vatikanskoga koncila svi su koncili
sebi postavili zadac¢u da obnove svijest o depositum fidei i
crkvenom zivotu ¢uvajuci vjernost svome principu, bilo da se
radilo o interveniranju u velika objavljena otajstva, bilo da se
nastojalo potvrditi egzemplarni karakter iskustva apostolskog
zajednistva.?! Tomu nasuprot, Drugi vatikanski zamiSljen
je tako da gleda prema naprijed i uzme u obzir to da je put
plodne obnove krScanskog zivota trebao proc¢i preko pomnjivog
proucavanja onih c¢imbenika promjene koji su se dogadali
u povijesnom i drustvenom kontekstu u koji je ta obnova
smjesStena.

Sazetak te perspektive izrazio je Pavao VI. prije otvaranja trece sjednice
Drugoga vatikanskog koncila, usp. Pavao VI., Udienza, 9 rujna 1964., u:
Isti, Insegnamenti..., 939.

20 Usp. J. Grootaers, Développements postconciliaires dans Uéglise et dans

le vécu de la foi, u: M. Lamberigts — L. Kenis, Vatican II and its legacy
(Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium CXLVI), Peters,
Leuven, 2002., 239.

Usp. J. W. O'Malley, Che cosa é successo nel Vaticano II, talijanski
prijevod., Vita e Pensiero, Milano, 2010., 3-54.

21
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Bilo bi nerazumno tvrditi da se o tome nije vodilo racuna
u proslosti: ve¢ opcenito poznavanje povijesti Crkve i teologije
bez dvojbe govori suprotno. Ipak, ostaje da se pomno vrednuje
to da je Crkva dosla do Drugoga vatikanskog koncila putem na
kojem se, najmanije tri stoljeca, nametao fenomen modernosti:
nastala kao prevladavanje srednjovjekovne civitas, premda na
neki nac¢in shvacena unutar krize toga drustvenog i kulturnog
svijeta (dosta se sjetiti luteranske reforme), modernost se
postavila kao protivnik i, sasvim logi¢no, probudila stav opiranja
i obrambenog izazova, ali takoder i intuiciju da je prohodan i
put oznacen manje konfliktnim, a viSe pozitivnim pristupom.??
Na toj liniji karizmaticni stav Drugoga vatikanskoga koncila,
prepoznat kao poseban izraz intervencije Duha Svetoga,
posjedovao je svoju originalnost i predstavio se kao epohalni
izazov. Kada se pedesetih godina pozivalo na “RuSenje
bedema”,?® plasti¢no su se opisivali status quo crkvenog zZivota
na kraju duge krivudave crte i neodgodiva potreba promjene.

2.2. Onkrqj institucionalnog profila

Na tom obzoru, otpor jednog znacajnog dijela episkopata
i Rimske Kkurije, koji zapravo nikad nije prestao, prema
odvijanju Koncila kako ga je zacrtao Ivan XXIII., ne razumije
se na zadovoljavaju¢i nac¢in ako se ograni¢i na evidentiranje
udaljavanja i neslaganja doktrinarnog karaktera.>* U korijenu

22 Jednu letimiénu sintezu dao je Benedikt XVI., razmisljajuéi upravo o re-

cepciji Drugoga vatikanskog koncila: Benedikt XVI., Alla Curia romana....,
1028; Isti, Incontro con il nondo della cultura, Centro Culturale di Belém
— Lisbona, 12 svibnja 2010., u: Isti, Insegnamenti VI, 1 (2010.), Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2010., 681.

23 Usp. H. U. Von Balthasar, Abbattere i bastioni, talijanski prijevod, Borla,

Roma, 1966. (1. njemacko izdanje: Johannes Verlag, Einsiedeln, 1952,).
Aktualnost ove perspektive u godinama nakon Koncila spominje se kao
.obaveza koja pritiSée” (usp.. J. Ratzinger, Les principes de la théologie
catholique. Esquisse et matérieux, francuski prijevod., Tequi, Paris, 1985.,
437).

Usp. A. Riccardi, Il potere del Papa da Pio XII a Giovanni Paolo II, Laterza,
Bari, 1993., 157-222; Isti, Curia e chiesa all’apertura del Vaticano II, u:
Fouillox, Vatican II..., 14-27; M. Velati, Giovanni XXIII e la curia romana:
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je, naime, stajalo poimanje institucionalnog profila Crkve
u kojem se iscrpljivala njezina narav: stoga se sve trebalo
odigravati u jasnoc¢i nacela i odluka, buduci da je jedino na
toj razini bilo shvatljivo da institucija sacuva razlog svojeg
postojanja u vremenu i svoju povijesnu vaznost.

Dug i mukotrpan put nastanka Gaudium et spes jest okvir
koji na uvjerljiv na¢in dokumentira ovu vrstu problematike
polazeci od samih razloga zbog kojih je na Koncilu sazrela odluka
da se potrudi stvoriti dokument koji ¢e se baviti odnosom Crkve
i svijeta svoga vremena. Kad su se, naime, odbacili pripremni
prijedlozi koji su bili na liniji obnovljene bespogovorne osude
modernosti i ponovno predlagao niz uglavnom disciplinskih
i sankcijskih odluka, etickoga i pravnog karaktera, razdori
i neslaganja u odnosu na nacrt u nastajanju De Ecclesia in
mundo raspodijelili su se u dva profila. S jedne strane isticala
se opasnost da ¢e se uvodenjem antropoloskih i etickih nacela
prirodenih modernosti i doktrinarno dvojbenih, ako ne ¢ak
i pogresnih, iznevjeriti kontinuitet uciteljstva. Kao drugo,
zadrska prema Gaudium et spes izrazavala se dovodenjem
u pitanje koncilske konstitucije kao prikladnog oblika i
predlaganjem da je za teme o kojima ona govori razboritiji i
za vrSenje koncilske sluzbe uciteljstva prikladniji neki drugi,
manje zahtijevan knjiZevni oblik dokumenta, poput pobude ili
poruke Drugoga vatikanskog koncila na liniji onoga Sto je bilo
potvrdeno na pocetku rada.

U oba slucaja kruta je posljedica rasprava u uskom
institucionalnom vidokrugu crkvenog Zivota.

Kada je napusSten siguran prostor objavljenog uvjerenja
kako Duh Sveti ¢uva Crkvu da ostane u istini objave, Sto je
prostor osobito prikladan za sakramentalnu i institucionalnu
strukturu Crkve (papa, koncil, biskupi), ¢inilo se da je

stato delle conoscenze e prospettive di ricerca, u: Cristianesimo nella storia
XXV /2 (2004.), 659-694. Literaturu o ulozi manjina na Koncilu usp. L.
Perrin, Il “Coetus Internationalis Patrum” e la minoranza conciliare, u: M.
T. Fattori - A. Melloni (ur.), L’evento e le decisioni. Studi sulle dinamiche
del concilio Vaticano II, , 11 Mulino, Bologna 1997., 173-187; J. Grootaers,
Actes et acteurs a Vatican II (Bibliotheca Ephemeridum Lovaniensium
CXXXIX), Peters, Leuven, 1998., 186-223.
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Drugi vatikanski prenesen u nepoznatu zemlju, predvorje
nesporazuma: trebalo je predvidjeti da ¢e iz toga proizici
mnogostrukost pristupa, razlic¢itih nac¢ina da se svijest potakne
na misaono suocavanje vlastite vjere sa, isto tako sloZzenom i
mnogostrukom, stvarnoscu svijeta.

Zapravo, Drugi vatikanski koncil prihvatio je taj izazov,
intuitivno osjecajuci legitimnost zapocetog puta, ne nalazeci
ipak nac¢ine da ga u potpunosti promisljeno izrazi. Upravo
je prisutnost same konstitucije Gaudium et spes u korpusu
koncilskih dokumenta ono Sto je postrozilo konacan izbor.

Moze biti korisno da se kratko vratimo na razmisljanje o
nacinu intervencije Pavla VI., o kojoj se najviSe raspravljalo u
Gaudium et spes, kad je Papa trazio da se u dio posvecen
sakramentu Zenidbe unesu neki izrazi koje je on sam predlozio.?
Papina inicijativa uglavnom je tumacena kao primjer njegova
stava temeljitog posredovanja izmedu vecinskih i manjinskih
stajaliSta na skupstini, s ciljem postizanja Sto je moguce vece
jednodusnosti o dokumentu o kojem se raspravlja.

Zasigurno su se oblici i sadrzaji njegove intervencije
izravno cinili kao pristanak uz razloge koncilske manjine.
Medutim, ako se moze prihvatiti nas klju¢ citanja, ta
bliskost se shvaca kao logicna posljedica primarne Papine
nakane: zadrzati koncilsko uciteljstvo u pastoralnom obzoru,
izbjegavajuci uvodenje opcija koje bi na vise ili manje izricit
nacin znacile zauzimanje ¢vrstog stajaliSta s obzirom na
ustrojstvo doktrinarnog naucavanja Crkve o braku; razumije
se samo po sebi da se odvracanje Gaudium et spes od takva
smjera moglo ¢initi poput “konzervativne” opcije na liniji s
tezama koncilske manjine.

Pavao VI. pobrinuo se da se izbjegne mogucénost da Koncil
otvori fazu pastoralne nesigurnosti s obzirom na tako delikatnu

25 Rekonstrukciju dogadaja s vrijednom arhivskom dokumentacijom dao je

J. Grootaers — Jan Jans, La régulation des naissances a Vatican II: une
semaine de crise, Peteers, Leuven-Paris-Sterling, 2002. Vidi takoder G.
Caprile, Il Concilio Vaticaro II, sv. V, Edizioni “La Civilta Cattolica”, Roma,
1966., 486-493, i Turbanti, Un concilio..., 736-759; G. Routhier, Portare a
termine l'opera iniziata, u: Storia del concilio..., 5, 169-177.
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temu, koju je pridrZao za sebe.?® Stoga je pastoralna narav
Koncila zahtijevala poseban oprez: u ocekivanju sljedece izjave
(koja ce se dogoditi s Humanae vitae 1968.), bilo je pozeljnije
da koncilske tvrdnje izbjegnu, ¢ak i implicitno, moguce tr¢anje
pred rudo, potvrdujuéi uciteljske reference Pija XI. i Pija XII.
Istodobno, ni na koji nac¢in nije propao onaj obnovljeni okvir
izrazavanja u koji je Gaudium et spes unosila registar ljudske
ljubavi za prikladno teolosko razumijevanje krs¢anskog braka.?”
U tom smislu odvec¢ se umanjuje uloga pape kad ga se svodi na
ograniceni lik posrednika koji je pod svaku cijenu htio postici
potrebnu jednodusnost.

Nije slucajno to da je razvoj papinskog uciteljstva do
dna zahvatio potrebu produbljivanja i obnove teoloSkog
razumijevanja braka i ljudske ljubavi,?® kao Sto potvrduje
jedan od izvora najvecih novosti nau¢avanja Ivana Pavla II., 2°
a Sto se vidi ve¢ i kod samog Pavla VI.3¢

26 Jeka te zabrinutosti nalazi se u jednom interventu nakon Koncila: Pavao

VI., Ai partecipanti al 52° Congresso nazionale della Societa italiana di
ostetricia e ginecologia, Roma, 29. listopada 1966., u: Isti., Insegnamenti
IV (1966), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1966., 524-525.

Usp. N. Reali, Scegliere di essere scelti. Riflessioni sul sacramento del mat-
rimonio, Cantagalli, Siena 2008., 57-60.

Pavao VI., Udienza generale, 31 srpnja 1968., u: Isti, Insegnamenti VI
(1968), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1968., 869.

Dovoljno je pomisliti na njegove kateheze: Ivan Pavao II., L’amore umano
nel piano divino. La redenzione del corpo e la sacramentalita del matrimonio
nelle catechesi del mercoledi (1979-1984), G. Marengo (uredio) Libreria
Editrice Vaticana, Roma, 2009., kojima treba pridodati druge tekstove
njegova uciteljstva, kao Familiaris consortio (1981.), Mulieris dignitatem
(1988.), pismo obiteljima Gratissimam sane (1994.), Evangelium vitae
(1995.).

Usp. Humanae vitae, br. 8-9. O shvacéanju kontinuiteta izmedu Gaudium
et spes i Humanae vitae vidi G. Martelet, Essai sur la signification de
l'encyclique “Humanae vitae”, u: Paul VI et la modernité dans I'église. Actes
du colloque organisé par I'Ecole francaise de Rome (Rome 2-4 juin 1983),
Ecole francaise de Rome, Rome 1984., 399-418, i Marengo, Giovanni
Paolo 1I..., 100-114. Zanimljive su neke povjerljive tvrdnje koje je iznio
J. Guitton, gdje Pavao VI. opaza: “Treba se prisjetiti da sam u Humanae
vitae, polazio od objelktivne tocke glediSta, Sto nije viSe pastoralna tocka
glediSta episkopata: tu samo ipak donio novosti koristeéi se prvi put
personalistickim jezikom ‘osobne savjesti” (J. Guitton, Paolo VI segreto,

27

28

29
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2.3. Doprinos teologije

Da bismo zakljucili pregled napornog puta Drugoga
vatikanskog prema postizanju svoga pastoralnog specifikuma,
zanimljivo je istraziti cjeloviti profil uloge teologa, povrh svega
perita, koji su bili odluc¢ujuéi ¢imbenici u razli¢itim etapama
izrade koncilskih dokumenata, ne zaboravljaju¢i ni njihove
intervencije, koje su uz bok Koncilu imale vaznost kako u
javnom mnijenju tako i u utjecanju na senzibilitet i odluke
biskupa.?®!

Za mnoge teologe put koji je mogao dovesti Koncil do
uvjerljivog i prikladnog pastoralnog uciteljstva, iako nije bio
oslonjen samo na institucionalni okvir Crkve i razli¢it od
klasi¢cnog doktrinarnog obzora, prolazio je preko potrebe
toénog teoloSko-sustavnog temelja koji je sebi postavio
zadatak podanasrnjenja doktrinarne strane mnaucavanja,
osposobljavajuci ga tako za plodnu interakciju sa sadasnjoScu.
Kad se dobro pogleda, ta postavka je riskirala, pogotovo ako se
uzme posljedi¢no, da pastoralnu novost Drugoga vatikanskog
nesvjesno svede na jednostavnu funkciju obnovljene teoloske
doktrinarne zgrade.*?

talijanski prijevod., Paoline, Cinisello Balsamo “2002., 102); one pokazuju
jako suglasje s onim 5to je napisao K. Wojtyla, La visione antropologica
dell’Humanae vitae, u: Lateranum 1 (1978), 125-145.

31 Kronike na primjer evidentiraju ulogu koju je odigrala jedna konferencija

koju je u Rimu odrZzao M.-D. Chenu (1895.-1990.) 22. rujna 1965. On
je nastojao usmjeriti raspravu u dvorani na Gaudium et spes za vrijeme
posljednje sesije Koncila (usp. Turbanti, Un concilio..., 643-651).

82 0O slozenim odnosima izmedu Drugog vatikanskog i teologije vidi R. Vander

Gucht - H. Vorgrimler (ur.), Bilancio della teologia del XX secolo, 4 voll.,
talijanski prijevod, Citta Nuova, Roma, 1972.; ), R. Latourelle (ur.), Vaticano
II: bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-1987), Assisi 1987.;
G. Canobbio — P. Coda (ur.), La teologia del XX secolo: un bilancio, 3 voll.,
Citta Nuova, Roma, 2003.; P. Bordeyne et L. Villemin (sous la direction de),
Vatican II et la théologie, Cerf, Paris, 2006.; G. Angelini — S. Macchi (ur.),
La teologia del Novecento. Momenti maggiori e questioni aperte, Glossa,
Milano, 2008.; D. Avon — M. Fourcade (sous la direction de), Un nouvel age
de la théeologie? 1965-1980, Colloque de Montpellier, juin 2007, Karthala,
Paris, 2009. Vidi takoder G. Colombo, La teologia prima e dopo il Concilio
Vaticano II, u: Isti, La ragione teologica..., 73-90; Isti, L'insegnamento della
teologia dogmatica alla luce del Concilio Vaticano 1I, Ibid., 231-264; Isti,
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Kronike onih godina potvrduju velik utjecaj te “teolosSke”
opcije za koje se ¢inilo da pripremne rasprave o Gaudium et spes
svode na suocavanja i polemike izmedu nekih tadasnjih vaznijih
teoloskih “Skola”: s jedne strane to je ona francusko-belgijskog
nadahnuca, a s druge ona teoloSkih fakulteta njemackog
jezika, s oStrim i borbenim kontrapunktom takozvane “rimske
Skole”.3® TeziSte tih rasprava dobro je potvrdeno u izvorima, a
njihov se utjecaj nastavio u artikuliranom procesu recepcije i
interpretacije Drugoga vatikanskog sve do danas.

Nasuprot tim poznatim osStrim prepirkama treba primi-
jetiti da su najznacajniji momenti rasprave, bilo u dvorani
bilo u komisiji, pokazali jasnu naklonjenost Koncila da ne

La teologia itdiana. Materiali e prospettive (1950-1993), Glossa, Milano
1995. Za poseban interes za Gaudium et spes: Colombo, La teologia della
Gaudium et Spes...; Ripensare la Gaudium et spes, num. monografico
di Credere oggi 15 (1995), fasc. 85; A. Scola, ,Gaudium et spes*: dialogo
e discernimento nella testimonianza della verita, u: R. Fisichella (ur.),
Il Concilio Vaticano II. Recezione ed attualita alla luce del Giubileo, San
Paolo, Cinisello Balsamo 2000, 82-114; J. A. Komonchak, Le valutazioni
sulla Gaudium et spes: Chenu, Dossetti, Ratzinger, u: J. Doré - A. Melloni
(ur.), Volti di fine concilio. Studi di storia e teologia sulla conclusione del
Vaticano II, , 11 Mulino, Bologna 2000., 115-153; G. Ruggieri, Delusioni alla
fine del concilio. Qualche atteggiamento nell’ambiente cattolico francese,
Ibid., 193-224; V. De Cicco-A. Scarano, La recezione della Gaudium et
spes, u: Asprenas 50 (2003.), 135-170; M. Vergottini-G. Turbanti-F.
Scanziani-D. Tettamanzi, 40 anni dalla “Gaudium et spes”. Un’eredita
da onorare, In dialogo, Milano 2005.; G. Colzani, A quarant’anni dalla
Gaudium et spes. La legge di ogni evangelizzazione, u: Rivista di Scienze
Religiose 19 (2005), 437-468; P. Gomarasca, La condizione dell’'uomo nel
mondo contemporaneo. Nuovi scenari a quarant’anni dalla Gaudium et
Spes, ibid., 421-426; Futuro mancato di un documento rivoluzionario? A
quarant’anni dalla Gaudium et Spes, num. monografico di Salesianum
68 (2006) n° 3, 421-546 ; J. Joblin, L’Eglise dans le monde. Actualité de
la constitution pastorale “Gaudium et spes”, u: Gregorianum 87 (2006),
580-596; A quarant’anni dalla Gaudium et spes (ur. G. Trentin), num.
monografico di Studia Patavina 53 (2006) n 3, 37-106 ; G. Trabucco - M.
Vergottini, Il concilio Vaticano II e il nuovo corso della teologia, u: Angelini —
Macchi (ur.), La teologia...cit., 297-377; G. Jobin, “Gaudium et spes” dans
le monde-“vécu” de ce temps: réflexions ¢pistémologique sul ’hermeneutique
de la costitution pastorale, u: Bordeyne et Villemin, Vatican II..., 177-201.

33 Usp. Ph. Chenaux, L’'influence des écoles théologiques dans la rédaction

de la constitution Gaudium et Spes (1962-1965), u: Annuarium Historiae
Conciliorum 35 (2003), 150-166.
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prihvati in toto svaki pripremljeni nacrt, od kojih je svaki bio
obiljezen posebnim opcijama teoloSkog karaktera.3* Taj nacin
postupanja nije samo pokazivao kako ne postoji samo jedan
moguci teoloski temelj na kojem treba izraditi konstituciju,
nego ¢ini se da potvrduje stanovitu svijest razli¢itih sudionika
kako postavljanje stvari nadilazi zahtjeve sustavne oStrine
izlaganja.?® Konac¢ni tekst, s vidljivim tragovima stapanja
razlic¢itih pripremnih nacrta, ponekad malo zbrkan i
repetitivan,® nije samo znak poteskoca i posredovanja koja
su se dogodila tijekom sastavljanja, niti se mozZe ograniciti
na registriranje mnogostrukosti misljenja i prema tome na
neodstranjivu sloZzenu narav tekstova.

Rad Koncila, bilo u komisijama bilo u dvorani, pokazuje
da njegova briga nije bila usmjerena na to da se izrade
sustavno rigorozni tekstovi nedodirljivi sa stajaliSta osStrine
teoloskog razmisljanja. Trebalo je voditi racuna o drugim
pretpostavkama, koje su pozornost usmjeravale prema
problemu stila, jezika i metode. Osjetljivost za to pokazivala
se izri¢ito na tragu koji je zacrtao Ivan XXIII., ali — sad vec
na kraju koncilskog puta — obogatila se sazrijevanjem koje se
dogadalo tijekom cetiri godine trajanja Koncila. Posebno valja
reci kako izbor da se njegovo naucavanje uobli¢i prema nacrtu
Crkva ad intra - Crkva ad extra nije samo bio katalizatorski
element samog radanja projekta koji ¢e dozivjeti svoj vrhunac

3% vaznost tog istinita je za takozvanu shemu Malines, kao i za onu iz

Zuricha te za projekt koji je P. Haubtmann donio u Aricciji. Istu sudbinu
imao je, na primjer, i poljski prijedlog koji je dva puta na Koncilu iznio
mladi biskup K. Wojtyta.

85 Simptomati¢no je da su neki ugledni izlagaci njemackog episkopata, vidjevsi

neuspjeh svojih prijedloga za promjenu teolo§kog ustrojstva konstitucije,
koji su sazreli u njihovu susretu s vlastitim teoloSkim stru¢njacima,
ozbiljno razmatrali hipotezu odustajanja od samog dokumenta, premda
su oni sami od pocetka zastupali odluku o sastavljanju jednog teksta o
Crkvi i modernom svijetu (usp. Turbanti, Un concilio..., 639-643; 654).

36 Nije slucajno da je H. U. von Balthasar (1905.-1988.), jos jedan teolog,

komentirajuci tekstove Drugoga vatikanskog rekao: “U njima se nalaze
neuskladeni elementi, brojna ponavljanja, dosta razmimoilazenja, neke
veliGanstvene stvari; ali ima i diletantizma, pogotovo u Gaudium et spes”
(H. U. von Balthasar, 4 propos de mon oeuvre. Traversée, francuski
prijevod., Lessius, Bruxelles, 2002., 104).
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u Gaudium et spes, nego mu je priskrbio razjasnjenje podrucja
perspektive u koji je ta konstitucija trebala biti smjestena.3”

Jasnoca koju je povrh svega Lumen gentium ostvarila
s obzirom na samosvijest Crkve te dublja svijest o njezinu
pozivu i poslanju ponudile su izvrsnom pastoralnom profilu
Gaudium et spes neophodnu pozadinu ne kojoj ¢e izgraditi
svoj originalni doprinos. Taj se pastoralni profil stoga trebao
okarakterizirati na preciznoj prakticnoj liniji koju Koncil nije
protumacio u banalno operativnhom smislu, nego ju je nastojao
smjestiti u kontekst nahranjen (teoloSkom) mudroscu.
Posebno je pozornost prema takozvanima znakovima vremena
potaknula na takav stav koji se konkretizirao na linijama
sustavno svrstavanima u kategoriju dijaloga, a radi se o
takvoj pozornosti koju je predstavio Pavao VI. u svojoj prvoj
enciklici Ecclesiam suam: sposobnost slusanja, sposobnost
otvorenosti instancama suvremenog svijeta koji je pozivao
bilo na odgovor na potesSkoce koje je pokazivao u odnosu na
krscanski navjestaj, bilo na trazenje oblika i na¢ina na koji se
moze uspostaviti plodna komunikacija.

Na toj liniji pastoralna nakana konstitucije Gaudium et
spes nasla je u problematici stila i jezika povlasteno mjesto
provjere vjerodostojnosti.®® Na taj nac¢in, ruho posebnoga
knjizevnog roda i terminologije, posve originalnih u odnosu na
tradiciju ekumenskih koncila,* postalo je podrué¢jem na kojem
je pastoralnost njezina naucavanja nasla glavno ostvarenje,
smjerajuci tomu da “krSéanske ideale uc¢ini pristupac¢nima”.*°

37 Usp. L.-J. Suenens, Aux origines du Concile Vatican II, u: Nouvelle Revue

Théologique 107 (1985), 3-21. U vezi s tim: J. Grootaers, Il concilio si gioca
nell’intervallo. La «seconda preparazioney e i suoi avversari, u: Storia del
concilio..., 2, 385-557.

Usp. M. McGrath, Présentation de la Constitution, u: L’Eglise dans le
monde...., 1I, 18-19; B. Lambert, La problématique générale, u: L’église
dans le monde..., II, 158-168; K. Wojtyla, Le concile vu de linterieur, u:
Isti, En esprit et en verité. Recueil de textes 1949-1978, francuski prijevod,
Le Centurion, Paris, 1980., 232-233 (poljski izvornik: travanj 1965.); G.
Routhier, Il Vaticano II come stile, u: La Scuola Cattolica 136 (2008), 5-32.

38

39 Usp. O’'Malley, Che cosa é successo..., 45-54.

40 Isto, 49.
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Cini se da je ve¢ neposredno nakon Koncila K. Wojtyta
zauzeo takvo stajaliSte kada je preuzeo i razvio pastoralnost
Drugoga vatikanskog, utemeljenu na pojmu obogacenje vjere,*!
buduci da je Koncil

“cuvajuci karakter pastoralnosti — Stovise, zbog svoje

pastoralne svrhe - Siroko razvio nauk vjere i tako

stvorio temelje za njegovo obogacenje [...] pastiri

Crkve postavili su sebi cilj ne toliko i ne samo da

daju odgovor na pitanje: u Sto treba vjerovati, koji je

pravi smisao ove ili one istine vjere i slicno, nego su
vise nastojali odgovoriti na jedno jos slozenije pitanje:

Sto znadi biti vjernik, biti katolik, biti ¢lan Crikve?*?

U nastojanju da se u srediste postavi precizna pastoralna
nakana Koncila, krakovski je nadbiskup uveo jedan vazan
metodoloski element: govoriti o pastoralu kao napetom
usmjerenju prema obogacenju vjere, zapravo znaci staviti u
srediSte pozornosti svijest koju vjernik ima o vlastitoj vjeri
u “subjektivnom, ljudskom, egzistencijalnome™® smislu tako
da moze ustvrditi kako je: “pastoralni” koncil otvorio novo
poglavlje pastoralnosti Crkve, pastoralnosti shvacene u svom
najsSirem smislu”.**

Sve su to elementi koji nam pomazu razumjeti razloge
zbog kojih je posljednja konstitucija Drugoga vatikanskog
zauzela distancu prema disciplinskom pristupu, ali isto tako
nije smatrala diskriminirajucom c¢vrstocu jednoga teoloski
sustavnog utemeljenja.*®

41 Usp. Wojtyta, Alle fonti..., 9.
42 Isto, 11-12.

43 Isto, 13.

44 Isto.

45 Mozda se tu nalazi razlog jednog suda koji, u svojoj neodloZivosti,

omogucuje da se nasluti nesto specificno koncilsko kao i naéin na koji
su ga promatrali teolozi: ,Drugi tekstovi koje je proglasio Koncil — daleko
najrjecitiji od svih ekumenskih ili priznatih koncila latinske crkve - jesu
okolnosni i/ili pastoralni i sigurno su vazni za povijest Crkve, ali ne i za
povijest teologije.” (J.-Y., Lacoste (ur.), Storia della teologia [Biblioteca di
teologia contemporanea 154], talijanski prijevod, Querianiana, Brescia,
2011., 398).
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2.4. Pastoralnost kao stil i jezik

Usredotocenje pozornosti na stil i jezik, profilirano polazec¢i
od izri¢ite namjere da se pronadu prikladniji oblici navjeStaja
krs¢anske vjere ljudima svoga vremena, otkriva kerigmatsku
dimenziju u nastojanju da se stvori takvo nau¢avanje uciteljstva
koje ¢e se ocijeniti kao pastoralno.

Taj se obzor ucvrscéuje, potvrdujuci mu ulogu pogonskog
motora koncilskih radova, pocetnim poticajima Ivana XXIII.:
dostatno je sjetiti se slike “nove Pedesetnice” koju je Papa
primijenio na Drugi vatikanski, gdje neocekivano priopcenje
Duha neposredno proizvodi svjedocko djelovanje apostola,
izrazeno u prvom slavnom petrovskom navjestaju (Dj 2). U
istom smjeru idu i rijeci kojima je Pavao VI. zatvorio koncilski
skup koji je proglasio Gaudium et spes upravo na svojoj
posljednjoj sjednici 7. prosinca 1965. Godine.*®

To temeljno usmjerenje ocito se odrazava u strukturi
dokumenta i na¢inu na koji su rasporedeni njegovi sastavni
dijelovi. Kao prvo, c¢itav Proslov (br. 4-10) ureden je tako da
istakne svoj posljednji paragraf (Dublja pitanja ljudskog
roda), utemeljen na napetosti izmedu glavnih pitanja koje
covjek postavlja svojoj egzistenciji i navjeStaja srediSnjosti
dogadaja Isusa Krista, zajedno sa svojim nastojanjima da
se na jedinstven nacin ukljuéi u razgovor o tim pitanjima.*”
Prvim dvama poglavljima (I. Dostojanstvo ljudske osobe; II.
Zajednica ljudi*® ¢ini se da je povjerena zadacéa razvijanja
razloga navjesStaja o kojima se govori na kraju uvodnog dijela,
imaju¢i na umu da se time pokrece razlaganje Prvog dijela
konstitucije s naslovom “Crkva i covjekov poziv’. Koncil nije
htio propustiti to da izri¢ito pokaze svoju nakanu povezujuci
svako poglavlje s jednim od pitanja predstavljenim u pocetnim
paragrafima Prvog dijela: tako poglavlje o dostojanstvu ljudske
osobe odgovara na pitanje “Sto Crkva misli o ¢ovjeku?”, dok se

46 Ppavao VI., Allocuzione all’ultima sessione pubblica del Concilio ecumenico

Vaticano II, 7 dicembre 1965, u: Isti, Insegnamenti III (1965), Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1965., 730-732.

47 Gs, 10.
48 Odgovarajudi brojevi 12-22; 23-33.
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ono o zajednici ljudi tice pitanja “Sto se ¢ini preporucljivim za
izgradnju danasnjeg drustva?”.4°

Oba poglavlja ispunjavaju zahtjev, koji je progresivno
doSao u srediSte rasprava u pripremnoj fazi, da se razvije
izlaganje o krsScanskoj antropologiji; znacajan je ovaj sud
iznesen na kraju radova u zimu 1965. godine:

“Tekst iz veljace 1965. god. [...] nudi novu sintezu u

¢ijem su srediStu problemi krScanske antropologije.

Krscanska antropologija! Koliko puta, poslije dvadeset

godina, iznova se je zazalilo Sto ju se je moralo traziti

po razbacanim poglavljima De Deo creante et elevante,

temeljnom moralu i filozofskoj psihologiji”.5°

O tome da je konacni tekst na zadovoljavajuc¢i nacin
ostvario tu ,novu sintezu krsc¢anske antropologije* nasiroko
su raspravljali mnogi komentatori koji su — premda potaknuti
s razlic¢itih razina - zakljucili davanjem suda u tehnici chiaro-
scuro, gdje se sjene Cine jacima od svjetla koje je prisutno u
onom §to piSe u Gaudium et spes.®! S druge strane, upravo je
suzdrzanost prema sposobnosti konstitucije da izrazi uvjerljivu
“krscansku antropologiju” bila jedna od vaznijih tema na
raspravi u Dvorani u jesen 1965.52

Ne smije se potom zaboraviti kako se Relatio finalis
izvanredne Sinode iz 1985., do danas najautoritativnije
instance koju je crkveno uciteljstvo izrazilo u odnosu prema
tumacenju i recepciji Drugoga vatikanskog, usredotocuje na
dvije tocke: potreba promatranja “znakova vremena” koje bi
vodilo rac¢una o promjenama Sto su se dogodile dvadeset godina
nakon Koncila i poziv na veé¢u ukorjenjenost antropologije u
vazmeno otajstvo.>3

49 Usp. GS 11.
50 Delhaye, Histoire des textes..., 257.

51 Usp. Colombo, La teologia della Gaudium et Spes..., 265-303; Scola,
“Gaudium et spes”..., 94; F. Scarziani, L’antropologia sottesa a Gaudium
et Spes. Invito alla lettura, u: La Scuola Cattolica 135 (2007), 625-652.

52 Usp. Turbanti, Un concilio..., cit., 651-662.

53 Usp. Synodus episcoporum (in coetum generalem extraordinarium

congregata, 1985), Relatio finalis Ecclesia sub verbo Dei mysteria Christi

73



Gilfredo Marengo, Gaudium et spes kao provjera pastoralnosti...

Kako se danas, vodeci racuna o slozenosti tih elemenata,
moze vrednovati antropoloSka pretpostavka koju nudi tekst
Gaudium et spes? Na to je pitanje lako odgovoriti nastojeci
sustavno utvrditi dvije tocke oko kojih se koncentriraju razli¢ite
zadrske u odnosu na taj dokument: nedostatak smjerokaza
jednog sustavnog i uvjerljivog izlaganja teoloske antropologije
i takav pristup suvremenom svijetu koji naginje stavu koji se
htio oznaciti kao pomalo odve¢ pomirljiv i optimistican.

Sto se tice “teoloske” objekcije, tko god ¢ita Gaudium et spes
u svjetlu razvoja teoloske antropologije koja je slijedila nakon
izrade tog dokumenta, ne moze a da se ne slozi s njom. Premda
polazeci od radova iz Ariccije antropoloski sadrzaji konstitucije
Gaudium et spes dobivaju jacu kristocentri¢nu obojenost, takvo
usmjerenje, prisutno i u drugim odlomcima istoga dokumenta
koji bi obecavali sustavan organicki prijedlog,>* na kraju jos
uvijek ostaje fragmentarno i isprepleteno sa senzibilitetom viSe
manualistickog i neoskolastickog karaktera.®® Ta se datost
dobro razumije ako se ima na umu povijesna klima prvog
dijela Sezdesetih godina i teoloskih rasprava koje su tada
bile na snazi: kristocentri¢ni ton, iako ve¢ prisutan, nije bio
uobicajen i ¢est kako je to bilo poslije, polazeci od izazova koji
je predstavila enciklika Redemptor hominis i ¢itav pontifikat
Ivana Pavla II.%¢

Isto je tako nesumnjivo da se senzibilitet koji dominira
u Gaudium et spes duguje onim strujanjima teologije tog
vremena koja bi se mogla oznaciti kao “inkarnacionisti¢ka”;?”
odatle jake zadrsSke izrazene u raspravama cetvrtog koncilskog
zasjedanja koje su se pojavile kod teologa razlicitih Skola,
posebno s njemackog podrucja.

celebrans pro salute mundi, 7 decembris 1985, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano, 1985., di solito citata come Relatio finalis, D, 1-3.

54 Usp. GS 10, 12, 22, 32, 38-39, 40-41, 45.

55 Usp. Scola, Gaudium et spes..., 94.

56 Isto.

57 To opazanje donosi J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio. Questioni

ecclesiologiche (Biblioteca di teologia contemporanea 7), talijanski prijevod,
Queriniana, Brescia, 1971., 320-324.
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Ne oduzimaju¢i vaznost toj cinjenici, treba obratiti
pozornost na neke posebne ¢imbenike koji su potaknuli Koncil
da stvori Gaudium et spes i koje mogu i¢i u prilog staloZenijem
razumijevanju spomenutih poteskoca.

Na prvome je mjestu jak stupanj promjene nacina na
koji se govori svijetu, kao odluc¢ujuc¢i znak pastoralne nakane
Koncila: jeka toga nalazi se i u jednom interventu tadasnjeg
krakovskog nadbiskupa.5®

Trazenje jezika koji je sposoban osvojiti zanimanje i
senzibilitet ljudi vlastitoga vremena ¢ini se trajnom brigom na
citavom putu koji vodi do Gaudium et spes. U taj kontekst unosi
se volja za zauzimanje pozitivnog, dijaloSkog i vrednujuceg
stava. Pavao VI. pokazao je takav stav Koncila.®®

Do cilja se nastojalo doc¢i sredstvima koja je Koncil
posjedovao u ono vrijeme, a to znaci i s teoloskim kategorijama
koje su tada bile poznate i provjerene. 1z toga proizlazi posljedica
da se tekst zasigurno duguje jeziku koji je josS bio ukorijenjen u
neoskolasticku tradiciju (nije ni moglo biti druk¢ije), ali u cjelini
se ne krije nakana da se krene u manje predvidenom smjeru.
To potvrduje biranje dodatnog induktivnog pristupa ljudskoj
egzistenciji i naslov “Crkva i covjekov poziv”, Sto sugerira
jedan prilicno nov povijesno-spasenjski obzor, neuobicajen u
crkvenom uciteljstvu do Drugoga vatikanskog.

Ako se cCita ¢itav razvoj prvog poglavlja, imajuci kao
podlogu programatsku izjavu prisutnu na kraju Proslova (br.
10), postaje moguce umanjiti ostricu kritike onih koji tvrde
da kristocentriénost u razumijevanju covjeka dolazi tek onda
kad se pitanje tko je covjek u sebi opiSe prema drukcijoj
teoloskoj opciji.®*® Cini nam se prikladnijim u tom izboru
Drugoga vatikanskog procitati nakanu da pokaze sposobnost
prihvacanja i dijeljenja osnovnih ¢imbenika ljudske egzis-
tencije, u svakom slucéaju ¢itanih u biblijskom obzoru, Sto

58 Karol Wojtyta: uno stile conciliare. Gli interventi di K. Wojtyta al Concilio

Vaticano II, Edizione, studio preliminare e introduzione di G. Richi Alberti,
Marcianum Press, Venezia, 2012., 277 (AS, III, V, 298-299).

59 pavao VI., Allocuzione all’ultima sessione..., cit., 729-730.

60 Usp. Colombo, La teologia della Gaudium et spes..., 273.
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znaCi ne banalno naturalisticki: pokazuje se nakana da se
vlastitog sugovornika dovede do iznenadujuceg susreta sa
“kljucem, sredistem i svrhom ¢itave ljudske povijesti” (GS 10).
To je zasigurno zamisliva opcija, ali koju treba prepoznati u
apsolutnoj povezanosti sa pastoralnom i dijaloSkom nakanom
izrazenom na pocetku konstitucije.

U istom smjeru postavlja se i tekst drugog poglavlja,
posvecenizlaganju drustveneizajednicarske dimenzije ljudskog
Zivota (br. 23-32), §to znaé¢i usmjeren prema interveniranju
u jednom od najistaknutijih i najraspravljanijih aspekata
drustva vlastitog vremena. Nije se uvijek shvatilo kako se ¢itav
razvoj artikulira unutar jedne inkluzije otvorene proglasom
kristoloskih i trinitarnih razloga zajednic¢arskog profila ljudskog
Zivota (GS 24), a zatvorene izriCitim izrazavanjem njegova
dovrsenog oblika koji mu je Isus Krist darovao u stvarnosti
Crkve (GS 32). To razlaganje — medu ostalim — na koncu ima
ulogu pripreme cetvrtog poglavlja, posvecenog poslanju Crkve
u suvremenom svijetu (br. 40-45).

Ne ulazeci u detaljnu analizu ¢itave konstitucije Gaudium
et spes, predstavljene natuknice sazimaju se u dvije najvaznije
indikacije: tvorci konstitucije imali su jasnu potrebu za
prikladnim antropoloskim terenom na kojem su htjeli izraditi
svoje naucavanje o Crkvi i modernom svijetu, ali nisu imali
pretenziju da od teksta naprave dovrSenu sintezu teoloske
antropologije: to je vjerojatno prijecilo ili pastoralno ruho ili
priznanje da taj teren jos treba krciti i obradivati s obnovljenom
snagom.®! DodusSe, u svojoj se novosti u odnosu na prethodne
koncile Drugi vatikanski pobrinuo izbje¢i to da uciteljsko
naucavanje Crkve bez potrebe intervenira u Skolske rasprave
donoseci prevagu jednoj ili drugoj teoloskoj opciji.

Valja potom podsijetiti da se ve¢ moglo ¢initi znakovitim
dobitkom to da se pokusa na organicki nacin prikupiti razlicite
izvore teologije covjeka koju je manualisticko razlaganje

61 Usp. G. Dossetti, Il Vaticano II. Frammenti di una riflessione, 11 Mulino,

Bologna, 1996., 87-89.
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ve¢ dugo vremena predstavljalo na preopsiran i pomalo
nekoordiniran naé¢in.®?

Ako se ispita kritika koja se povezuje s pretjeranim
optimizmom sadrzanim u Gaudium et spes, a koji je demantirao
dramatic¢an razvoj povijesnih dogadaja koji su uslijedili, ne treba
zaboraviti koliko je Koncil osjecao jaku potrebu da se rastane
s takvim pogledom na svijet koji je dugo vremena vise volio
ton ozbiljne kritike i osude neprijatelja.®® S druge strane, briga
za to nije izostala ni u koncilskim radovima koji su, sukladno
tomu, dali mnogo prostora pronalazenju zadovoljavajuceg
razlaganja kategorija “svijet” i “znakovi vremena”.

Ishod je bio taj da je, polazeci od sheme iz Ariccije, unesen
jedan pasus koji je oznacio razli¢ita znacéenja “svijeta” (GS 2
§ II), kako bi se izbjegao nesporazum u upotrebi tog pojma.
Radi se o tome da se vrednuje to kako tekst u cjelini postuje
i integrira Cetiri znacenja koja su navedena za tu kategoriju.
Zgodan teren za provjeru predstavljen je u trecem poglavlju
(Ljudska djelatnost diljem cijelog svijeta [nn. 32-39]) kojemu
Gaudium et spes daje zadacu da razmotri povijesni ambijent
u kojem je covjek, ¢ija je fizionomija opisana u prethodnim
poglavljima, pozvan zivjeti i raditi; nakana je dvostruka:
ponovno iScitati kontekst u kojem je covjek postavljen, prema
specificnim crtama modernih okolnosti, i pripremiti most
prema sljedec¢em poglavlju posvecenom poslanju Crkve.%*

62 Usp. A. Scola - G. Marengo - J. Prades, La persona umana. Antropologia

teologica (Amateca 15), Jaca Book, Milano, 22006., 26-50.

63 Dobro je primijeceno kako je takav zahtjev, tipi¢an za Ivana XXIII., mogao

biti primljen na pogresan nacin, pod utjecajem shematskog protivljen-
ja izmedu “kurijalne i progresivisticke tradicije”, koja se uzburkala na
povrsini teoloskih rasprava onog vremena, usp. Ratzinger, Il nuovo popo-
lo...., 324 (radi se o slavnom interventu na Katholikentag di Bamberga —
Katolickom danu u Bambergu, 1966. godine), iako su “formulacije Koncila
oprezne i s mnogih gledista doista rasvjetljujuc¢e i otvorene buduc¢nosti”
(isto).

64 Odluka da se izradi to poglavlje (IV.) donesena je u Aricciji polazeéi od in-

stanci koje su sadrZane u projektu koji je predstavio K. Wojtyla i suradivao
na njegovoj redakciji zajedno s A. Grillmeierom (1910.-1998.), O. Sem-
melrothom (1912.-1979.) i Y. Congarom (1904.-1995.) (usp. Turbanti, Un
concilio..., 519).

77



Gilfredo Marengo, Gaudium et spes kao provjera pastoralnosti...

To poglavlje pokazuje pokusaj da se u igru ukljuce razlicita
znacenja “svijeta”, koja su navijeStena u Proslovu, koristeci ih
na nacin prikladan razli¢itim temama o kojima se govori: tako
od viSe opisne razine koja se odnosi na cjelinu covjecanstva
i povijesti, tekst postupno uvodi kategorije stvaranja i
otkupljenja, kao kategorije koje utemeljuju pogled vjere na
te stvarnosti. Zadrzavajuci induktivni oblik, Gaudium et spes
zasigurno pokazuje nakanu punog vrednovanja covjekova
djelovanja u povijesti, njegove zadatka izgradnje i poboljsanja
svijeta. U isto vrijeme pozivanje na “cjeloviti poziv covjeka” (GS
35) i novost (novo stvorenje) koja mu dolazi od Otkupljenja
(GS 37-38), dopustaju zauzimanje distance cjelovitog obzora
konstitucije od opasnosti utvrdivanja odvec¢ pojednostavnjenog
kontinuiteta izmedu ljudskog napretka i kr§¢anske mudrosti.%®

“Znakovi vremena” predstavili su gotovo eponimski
kategoriju konstitucije Gaudium et spes i intenzivno joj oznacili
proces izrade, igrajuci ulogu provjere vjernosti teksta onim
instancama koje su trazile njegovo sastavljanje.®®

Nije ¢udo da se taj izraz javlja u pocCetnom pasusu
uvoda (GS 4), ali je zanimljivo istaknuti kako je to jedini put
da se spominje u cCitavu dokumentu, iako pregled razli¢itih
pripremnih redakcija pokazuje kako se o njegovoj upotrebi
puno raspravljalo, te je uvoden malo-pomalo i premjeStan

65 Usp. J. Ratzinger, Problemi e risultati del concilio Vaticano II, talijanski

prijevod, Queriniana, Brescia, 1967., 126-130.

66 Izraz znakovi vremena pojavio se prvi put u konstituciji Humanae salutis:

.preuzimajuéi Isusovu preporuku da se znade razlikovati ‘znakove vre-
mena’ (Mt 16,3), ¢ini nam se kako, usred tolike tame, vidimo nemali broj
naznaka koji daju dobru nadu o sudbini Crkve i ¢ovjecanstva” (Joannes
PP. XXIII, Constitutio apostolica Hununae salutis qua Ss. Oecumenicorum
Concilium Vaticanum II indicitur, 25 decembris 1961, AAS 54 (1962), 6).
U vezi s tim F. Houtart, Les aspects sociologiques des “signes du temps”, u:
L’église dans le monde..., 11, 171-204; M.-D. Chenu, Les signes des temps,
isto., 205-225; C. Boff, Segni dei tempi, Borla, Roma 1983.; R. Fisichel-
la, Segni dei tempi, u: R. Latourelle - R. Fisichella, Dizionario di teologia
fondamentale, Cittadella Editrice, Assisi, 1990., 1107-1115; G. Ruggeri,
Tempi dei segni e segni dei tempi: dalla Humanae salutis alla Gaudium
et spes, u: Parola, spirito e vita 1 (2003), 253-264; C. Ruini, Nuovi segni
dei tempi. Le sorti della fede nell’eta dei cambiamenti, Mondatori, Milano,
2005.
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u razlicite kontekste.®” S druge strane, prisutnost citata
Mt 16, 3 ¢ini se da nema neke osobite uloge u apostolskoj
konstituciji Humanae salutis,®® zbog ¢ega treba traziti razloge
zbog kojih je ovaj izraz imamo tako velik uspjeh tijekom
koncilskih radova.

Sazeto receno, ti se razlozi svode na metodoloski ¢vor
svih radova Koncila, Sto na poseban nacin stoji u sredistu
Gaudium et spes: trazenje legitimiteta uciteljskom naucavanju
koje se iz svojega tradicionalnog ambijenta (vjera i obicaji)
naginje prema vjerodostojnom interveniranju u interpretaciju
fenomena ljudske povijesti, gledaju¢i u njima prigodu
za provjeru i produbljenje crkvene samosvijesti i njezina
djelovanja u svijetu. Na jeziku, mozda ne potpuno rigoroznom,
dao je efikasnu sintezu jedan od protagonista redakcije ove
pastoralne konstitucije: "dogadaji i ljudsko postojanje postaju,
na svoj nacin, teoloSko mjesto u kojemu vjernik treba traziti,
na pozitivan ili negativan naéin, pozive i poticaje Duha”.®®

Pozornost je u potpunosti usredotocena na tocan sadrzaj
pojma “znak”: tomu je zapravo povjeren zadatak da stavi u
srediSte pozornosti specificno vrSenje ucditeljstva koje bi se
pokazalo obdareno sposobnoScu CcCitanja i interpretiranja
prisutnosti Duha u c¢injenicama ljudske povijesti. Kako
kvalificirati taj oblik nauc¢avanja? Pod kojim se uvjetima taj
oblik moze dati na zadovoljavajuéi i uvjerljiv na¢in? Kakav profil
uciteljstva zadobiva? Treba imati na umu da su ta pitanja bila
prisutna, u tragovima, u godinama Koncila te su vodili njegove
sudionike u izradi tekstova, posebno teksta Gaudium et spes.

Dobar dio komentatora posvetio se ponajvise kritickom
ispitivanju vece ili manje prikladnosti sudova koje je Koncil
izrazio, nudeci bogatu lepezu interpretacija, koje se na razlicite
nacine zakljucuju isticanjem “zastarjelosti” ove pastoralne
konstitucije. Drugi su pokazivali ponekad sporedni tijek
djelovanja koje nije bilo u stanju do kraja izvesti obnovljeni
hermeneuticki zahvat cjeline krscanske objave i razrijesiti

67 Usp. Chenu, Les signes des temps..., 208-209.

68 Isto 206.
69 Citirano u Isto, 208, br. 2.
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nerazrijeSene ¢vorove.”® Manje pozornosti posveéeno je naporu
koncilskih godina da “zamisli” uciteljstvo koje bi znalo razlugciti
glas Duha Svetoga u dogadajima ljudske povijesti, buduc¢i da
ih samo prisutnost toga glasa teoloski kvalificira kao “znakove”
i osposobljava ih za poseban pristup od strane Koncila.

Treba imati na umu da se u taj obzor smjesta mogucnost
ponovnog otkrivanja novosti Drugoga vatikanskoga, u
suglasju s njegovim pastoralnim likom i jedinstvenim crkvenim
dogadajem, djelom Duha Svetoga.

Nuznost da se na Koncil gleda kao na djelo Duha Svetoga,
pojavila se promatrajuc¢i njegov nastanak u osobi Ivana
XXIII., a potvrduje se kao zajednicka bastina mnogih njegovih
protagonista, pocevsi od Pavla VI. i ostalih papa koji su se sve
do danas zauzimali za njegovu punu recepciju.

Ta posebna fizionomija Koncila odrazava se u naporu da
se razvije takvo naucavanje ¢ija je pastoralnost namjeravala
oznaciti obzor koji nije svediv ni na institucionalni okvir tijela
Crkve ni na neku uvjerljiviju teoloSku gradevinu.

U stvaranju svoje pastoralne konstitucije Drugi vatikanski
je izabrao da zauzme stav dijaloga i vrednovanja suvremenih
ljudskih dogadaja, u uvjerenju da je takav izbor bio nuzan za
preporod Zivota i poslanja Crkve, prepoznavsi u njemu poseban
poziv Duha. Citanje stvarnosti i povijesti pridruzuje se odluci
o izraZavanju na pozitivnhom i prikladnom jeziku, sposobnom
obnoviti zanimanje i oduSevljenje za krséanski navjestaj.

U toj opciji Koncil se predstavlja autoritetom u onoj mjeri
u kojoj njegove rijeci, smjerokazi nastaju kao odgovor na izazov
Duha, koji trazi od Crkve da se dade potaknuti na zauzimanje
stajaliSta prema povijesti i svojoj sadasnjosti, prepoznajuci
u tome oblik na koji je Bog poziva da bude vjerna svojem
apostolskom identitetu. Oc¢ito je da se u tom dinamizmu ne
gubi sigurnost to¢ne bozanske pomoci djelima i smjerokazima
koje Koncil predlaze, premda uzima druké¢iju fizionomiju od
one koja se évrsto drzi definitivne istine Objave.

Ulazenjem u Saroliko polje povijesti, Duh pomaze Crkvu
vodeci je do svijesti kako je ovaj rizik, ovo njezino povijesno

70 To je perspektiva koju na dosljedan nacin slijedi Ch. Teobald.

80



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

djelovanje, bastina koja je sastavni dio njezine naravi
spasenjskog poslanja. S te tocke glediSta ispravna je opaska
onih koji Zele oznaciti veoma ¢vrstu povezanost izmedu Lumen
gentium i Gaudium et spes, pod uvjetom da se prizna kako
polarnost ad intrai ad extrakoju interpretiraju obje konstitucije
treba da bude ¢itana u uskom jedinstvu i prema temeljnim
unutarnjim uputama. Na toj se razini nalazi mogucnost
izlaska iz svakog eklezijalistickocentricnog zastranjenja koje je
opravdano oznaceno kao neizvedivo na Koncilu i neprikladno
za njegovo ispravno tumacenje”’.

Nastavljajuci na taj nacin, Koncil je proSao put duz kojega
se progresivno pokazala karizmaticka™ i prorocka fizionomija
tijela Crkve, prema uspjeloj sintezi ovih rije¢i Pavla VI.: “Da bi
se utjelovio koncilski duh, treba da se rode apostoli i proroci”.”

S te tocke glediSta novu vaznost dobiva priznanje da
vrijednost konstitucije Gaudium et spes ovisi prije o ¢injenici
da je ona bila pojmljiva i ostvariva na Koncilu, vise negoli
o savrsenoj uskladenosti njezina cjelovitog izgleda i svih
sadrzaja o kojima se u njoj govori. Ta vaznost ocCito ne prestaje
na formalnom suprotstavljanju izmedu dogadaja i teksta, nego
osposobljava za bolje uocavanje specificne tezine konteksta
konstitucije, bez koje bi riskirala da bude vrednovana na
neuravnotezen nacin. Njezina usavrsSivost, oscilacije u njezinu
tijeku kao i neki dijelovi koji se mogu cCiniti manje uvjerljivima,
nisu objekcija na njezin autoritet; to viSe pokazuje hrabrost
da se pokusSa uciniti korak naprijed i dokumentira puno

71 Usp. G. Alberigo, La Costituzione in rapporto al magistero globale del Con-

cilio, u: La Chiesa nel mondo d’oggi. Studi e commenti intorno alla costituzi-
one pastorale “Gaudium et spes”, a cura di G. Barauna, Vallecchi, Fire-
nze, 1966., 172-195; “Koncil je daleko od toga da bi proglasio bilo kakav
ekleziocentrizam. Koncilsko uéiteljstvo jest kristocentricno u svim svojim
vidovima i stoga je duboko ukorijenjeno u trojstvenom Otajstvu [...] Tako
je dakle Krist istinski subjekt spasenja covjecanstva. Crkva je to onoliko
koliko djeluje za Krista i u Kristu” (Ivan Pavao II., Varcare..., 151, 156).

72 Sto se tice pastoralnosti i karizme vidi K. Rahner, Problematica di una

«costituzione pastorale», u: Isti, Nuovi saggi, talijanski prijevod, Paoline,
Roma, 1969., 693-721 [njemacki izvornik, Vollc Gottes. Festgabe fiir Josef
Hofer, Freiburg, 1967., 683-703].

73 J. Guitton, Dialoghi..., 262.
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preuzimanje prevladavanja shemati¢éno doktrinarnih oblika po
kojima se Crkva odnosila prema svijetu u proslim vremenima.
Paradoksalno: savrsena Gaudium et spes bila bi drugi Syllabus,
nevazno je li istoga ili dijametralno oprec¢na predznaka, ali je
upravo to ono Sto je Ivan XXIII. obiljezio kao put koji se ne
smije slijediti u radovima Drugoga vatikanskoga.

Na najizrazajnijom mjestu svoje institucionalne dimenzije
(ekumenski koncil) Crkva je bila pozvana da prizna kako
mogucnost zZivljenja njezina poslanja u svijetu na plodan nacin
zahtijeva aktivhu obnovu njezine karizmati¢ne dimenzije. To
je interpretativna linija koja se pokazuje u postkoncilskom
vremenu u jednom interventu Ivana Pavla II., upravljenom
Kuriji, gdje se ¢ini kako Papa nudi sazet nacrt svojega posebnog
pristupa zadaci aktualizacije Koncila. NavjeScujuci slavlje
izvanrednog Jubileja Otkupljenja (1983.), biljezi:

“Ovaj Jubilej dobiva karakter izazova upravljena
danasnjem covjeku, danasnjem vjerniku, da bi
dublje razumio otajstvo Otkupljenja, da bi se dao
uhvatiti od ovoga izvanrednog pokreta privlacenja
prema Otkupljenju, Ciji se realizam trajno ostvaruje u
Crlvi kao instituciji, i treba biti zgodan, kao karizma, u
casu milosti koju Gospodin salje svakom c¢ovjeku kao
jake trenutke krSc¢anskog iskustva [...] Nadolazeci
Jubilej zeli ‘posavjestiti’ slavlje Otkupljenja koje se
trajno spominje i ozivljava u ¢itavoj Crkvi [...] Ova
objektivnastvarnost otajstva Otkupljenja treba postati
subjektivna stvarnost, vlastita svakom vjerniku, da bi
postigao svoju konkretnu uc¢inkovitost, u povijesnim
okolnostima u kojima covjek zivi, trpi i radi na ovom
izmaku drugog tisucljeca poslije Krista, koje se vec
primice kraju”.”

Tu se izriCito izrazava potreba da se objektivha datost
Otkupljenja, ofuvana u institucionalnoj fizionomiji Crkve,
ukljuci u iskustvo pojedinog vjernika, u logici karizme, tako da

74 Ivan Pavao II., Ai cardinali e ai membri della curia romana per lo scambio

degli auguri natalizi, 23 dicembre 1982, u: Isti, InsegnamentiV, 3 (1982.),
1673-1676.
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moze razviti ¢itavu njezinu ucinkovitost. U reciprotetu izmedu
institucije i karizme, izmedu objektivnosti i subjektivnosti
otajstva Otkupljenja, Ivana Pavao II. poziva Crkvu da ponovno
otkrije mogucnost prepoznavanja i usvajanja tog spasenja.

Zbog cjeline izlozenih razloga posebna veza koju Gaudium
et spes pokazuje s kulturalnom i crkvenom klimom ne moze
se opcenito zakljuciti rezerviranos¢u motiviranom njezinom
posebnom “zastarjelos¢u”. Preuzimanje rizika prihvacanja
izazova povijesne situacije u koju je bila uronjena, nastojeci
u njoj ponovno pronaci razloge poslanja Crkve u svijetu,
pretvara ovu konstituciju Drugoga vatikanskog u primjer
trazenja i komunikacije metode crkvenog zivota. Nakon
Sto je proslo gotovo pedeset godina, kada Crkva u srediSte
svojih briga postavlja temu nove evangelizacije, objektivnho u
kontinuitetu s obavezom recepcije Koncila,” ¢itanje Gaudium
et spes pokazuje se aktualnim i plodnim, u delikatnom zapletu
pripadanja svome vremenu, i, istovremeno, izraza misionarske
crkvene fizionomije, aktualne zato Sto bez iznimke pripada
njezinu objavljenom identitetu.

S talijanskog preveo: Domagoj Runje

Gaudium et Spes as a Verification of Pastorality
of Vatican Council II

Summary

Key to the reading for the appropriate reception of newness
presented by the Second Vatican Council passes through the
full evaluation of pastoral dimension of its teaching, primarily
as expressed in Gaudium et Spes. This work deals directly
with that constitution, but evocation of broader horizons of
the Council reception reveals the context of its origin and

7 Usp. G. Routhier, Il Vaticano II, riferimento per la ‘nuova evangelizzazione’,

u: La Rivista del Clero Italiano 6 (2011), 420-441.
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also points to the importance that should be attached to the
renewed attention to this document by which the works of the
Second Vatican Council were concluded. The perspective that
is followed goes in the direction of a certain detachment from
the two hermeneutic paradigms (historical and theological)
which in fact encompass a great part of the enormous literary
production on the interpretation and reception of the Council.

Key words: Second Vatican Council, pastorality, Church -
world, anthropology.
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Dei Verbum - recepciji otvoreno teolosko
promisljanje Objave

Marinko Vidovié, Split

UDK: 231.74:262.5Vat2
Izvorni znanstveni rad

Sazetalk

Shvacéajuéi recepciju kao prihvacanje, istrazivanje,
tumacenje i primjenu odredenih tekstova ili dokumenata i
nastojedi istraziti recepcijske mogucnosti Dogmatsike konstitucije
o bozanslkoj Objavi II. vatikkanskog koncila, poturdene u razlicitim
teoloskim disciplinama poslijelkconcilskoga vremena, autor ovog
rada donosi najprije kratak povijesni prikaz crkvenoga govora
o Objavi, konstatiraju¢i da Konstitucija predstavlja onodobnu
recepciju crkvenoga uvjerenja i teoloskoga promisljanja o Objavi
na razini saborskoga izjasnjavanja o kljucnim stvarnostima
suvremenosti Crkuve. U drugomu koraku opisuje slozenu povijest
oblikovanja Konstitucije koja potuvrduje recepcijsku otvorenost
Crkve na nacin predlaganja, rasprava, dorade i prihvaéanja
njezinih iskaza, sto postaje hermeneuticki obzor svih daljnjih
recepcijskih nastojanja u odnosu na ovaj dokument. Nakon toga
izdvagja tri najplodnija vida za recepciju Konstitucije u daljnjim
teoloskim promisljanjima i zivljenju stvarnosti Objave: narativni
izricaj, povijesno poimanje Objave i njezin prikaz u osobnim
pojmovima. Narativnim rjecnikom Konstitucija ostaje otvorena
mnogostrukoj potencijalnosti izricaja, koja zahtijeva daljnja
istrazivanja i sazrijevanja, odnosno po njemu je Konstitucija
perspelctivni i asertorni, a ne definitorni dokument. Povijesnim
poimanjem Objave Konstitucija ostaje kod pisamskoga i
utemeljujucega poimanja, ustrajava na dogadajnosti Objave,
njezingj povijesnoj ulkorijenjenosti i proteznosti, ¢ime stvara
preduvjete pluralnom shvaéanju objaviteljskoga dogadanja. U
svojoj povijesnosti Objava se ocituje kao ocitovanje teolosko-
objaviteljskih elemenata i smislova u svim drugim elementima i
smislovima. Ona _je sama znak vremena i otvorena uvijek novim
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znakovima vremena, odnosno trajno je dogadanje posredovanja
i tumacenja. Bez toga bi ostala zatvorena u proslost, a njezina
bi se recepcija svela na ponavljanje cesto vise nerazumljivih i
s konkretnim povijesnim trenutkom nepovezivih iskaza. Kao
vrhunac recepcijskih mogucnosti koncilskog poimanja Objave
autor izdvaja prikaz Objave u osobnim pojmovima. Objava je
osobni i trajni dijalog Boga i covjeka, covjeka i Boga, nosena
Jje lijubavnim dinamizmom i shvatljiva je samo u kontekstu
poslusne vjere od strane covjeka. Sve su recepcijske mogucnosti
ovoga dokumenta povezane i isprepletene te su i same plod
recepcije i odgovaraju naravi same Objave, Sto autor istice u
zakljuénom sazimanju ovoga rada.

Klju¢ne rijeci: Konstitucija, Objava, recepcija, narativni
rjecnik, povijest/povijesno, osobno pojmovlje, sakramentalna
struktura.

Uvobp

U inauguralnom govoru na prvom zasjedanju II.
vatikanskog koncila Papa Ivan XXIII. istaknuo je temeljni duh
i usmjerenje koncilskog dogadanja: “Koncil ¢e biti pastoralni
koncil, ne kanimo osuditi nikoga, Zelimo pomo¢i stvaranju
boljega svijeta.” S ovakvom nakanom i Zeljom u srediStu
koncilskih rasprava nasla se Crkva,' njezin pogled na samu
sebe i svoju ulogu u svijetu koji se nasao u brzim i nesagledivim
promjenama.? Koncilsko gledanje na Crkvu htjelo je prodrijeti

René Latourelle, “Vatican II: Bilan et perspectives. Vingt-cinq ans apres
(1962 -1987), u: Gregorianum 4 (1988.) 747, pise: “...est le Concile de
I'ecclésiologie. Lumen Gentium oeuvre une réflexion qui s’achéve avec
Gaudium et spes, en conformité d’ailleurs avec la pensée de Jean XXIII
et de Paul VI: le Concile devait étre avant tout une réflexion sur I'Eglise,
commencée a Vatican I, mais interrompue par la guerre. De fait, tous les
documents conciliares peuvent se regrouper autour du binéme: I' Eglise
ad intra - I’ Eglise ad extra’.

Takav plan jasno izranja iz govora kojim je 7. XII. 1965. papa Pavao VI.
zakljucio Koncil: “Crkva ... je pokus$ala ostvariti djelo promisljanja o samoj
sebi... da bi u samoj sebi, zivoj i djelatnoj u Duhu Svetom, pronasla rijec¢
Kristovu.”
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u srediste otajstva Crkve® koja je, za vjernika, sam Krist, koji
je otajstveno otkupiteljski i spasiteljski djelatan u svijetu do
kraja vremena. A buduci da Crkva oduvijek svoj nastanak i
djelovanje, svoju spasiteljsku ulogu i vaznost za povijest, za
sva vremena, veze uz Objavu, bilo je nuzno da Koncil izravno
progovori o toj temeljnoj datosti i izvoru svoga postojanja.
Govor o Objavi, stoga, mozemo reci, predstavlja povratak Crkve
svojim izvorima,* razumijevanje sebe iz temelja na kojemu stoji
kako bi bolje i prikladnije mogla dijalogizirati sa suvremenim
svijetom.®

Od ukupno 16 dokumenata koje je Koncil proglasio (4 Konstitucije, 9
Dekreta, 3 Deklaracije), konstitucijski dokumenti odnose se upravo na
otajstvenost i zivotnost Crkve. Lumen Gentium, Dogmatska konstitucija
o Crkvi, srediSnji je dokument koji predstavlja Crkvu kao otajstvo
zajedniStva koje svemu ostalome (hijerarhija, biskupske konferencije,
sinode, liturgija, misije, ekumenizam) daje smisao. Otajstvenost Crkve
treba se oc¢itovati u svetosti njezinih ¢lanova, odnosno treba se takvim
predstaviti svijetu. Covjek jest i uvijek ostaje naravni ¢ovjek, ali u kontekstu
milosti, spasenja i svetosti (Gaudium et spes — Pastoralna konstitucija
o Crkvi u suvremenom svijetu). Razli¢iti oblici crkvene aktivnosti izraz
su otajstvenoga tijela Crkve i njezinih ¢lanova (Sacrosantum concilium —
Konstitucija o svetoj liturgiji). U tomu kontekstu Dei Verbum — Dogmatska
konstitucija o bozanskoj Objavi predstavlja se kao temeljni dokument
svega koncilskog razmisljanja. Poruka ovih cetiriju konstitucija moze se
kratko i srzno izrec¢i formulacijom kojom je izvanredna Sinoda biskupa
iz 1985. u povodu dvadesetogodiSnjeg jubileja Koncila izrazila poruku
svih 16 dokumenata Koncila: “Crkva (Konstitucija o Crkvi) - rijecju
Bozjom (Konstitucija o Objavi) - slavi otajstva (Konstitucija o liturgiji) —
za spasenje svijeta (Pastoralna konstitucija” (Ecclesia — sub verbo Dei —
mysteria Christi celebrans pro salute mundi!) (Walter Kasper, Crkva Isusa
Krista- EklezioloSki spisi, Zagreb, 2013., 114, 156).

Usp. Albin Skrinjar, Povratak teologije k izvoru — Svetom pismu, u: Bo-
goslovska smotra 36 (1972) 2, 273-278.

DijaloSka otvorenost Crkve posebno je vidljiva iz tema s kojima se Koncil
suocio: narav, ustanova, ¢lanstvo, pastoralna i misionarska aktivnost
Crkve (Lumen Gentium; Ad Gentes), liturgija i sakramenti (Sacrossantum
Concilium), druge krS¢anske zajednice (Unitatis Redintegratio) i druge
religije (Nostra Aetatae), laikat (Apostolicam Actuositatem), posvecéeni
zivot (Perfectae Caritatis), krsc¢anski odgoj (Gravissimum Educationis),
odgoj i obrazovanje svecenika (Optatam Totius), sluzba i Zivot prezbitera
(Presbyterorum Ordinis), biskupska sluzba (Christus Dominus), vjerska
sloboda (Dignitatis Humanae), odnosi vjere i kulture (Gaudium et spes),
sredstva drustvenoga priopc¢ivanja (Inter Mirifica). U svim ovim temama
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Crkveno razumijevanje Objave i govor o njoj sigurno se
nisu prvi put pojavili na II. vatikanskom. Govor II. vatikanskog
o Objavi mozemo bolje razumjeti u kontekstu kratkoga
povijesnog presjeka crkvenog razmisljanja i govora o Objavi.

1. POVIJESNI PRESJEK CRKVENOGA GOVORA O OBJAVI

Crkva je uvijek svoje postojanje i djelovanje, svoju ulogu i
vaznost u povijesti covjecanstva izvodila i oslanjala na Objavu,
vezivala se uz nju kao uz istinsko “pravilo vjere i Zivota”.® Ipak,
nijedan Ekumenski koncil prije II. vatikanskog nije se izric¢ito
i sustavno pozabavio teoloSkim promisljanjem Objave.” Ona je
bila opcéenito prihvacana,® a razli¢ite epohe stavljale su pred
Crkvu i njezino promisljanje razlicite vidove i naglaske Bozje
Objave.

Crkva, dok jednim okom gleda na sebe, drugim budno pazi na svijet
u kojemu Zivi i djeluje, otvorena njegovim radostima i poteSskoc¢ama.
Dijaloska otvorenost unutar same Crkve, posve je drugo pitanje.

“Pojam i ideja Objave izrazava rasireno vjerovanje krscanske teologije da
nam mora biti ‘receno kakav je Bog' (Eberhard Juingel)”, navedeno prema:
Alister E. McGrath, Uvod u krséansku teologije, Ex Libris, Rijeka, 2006., 209.
7  Svi prethodni koncili (bilo ih je 20, a II. vatikanski je 21. ekumenski
koncil) gotovo su uvijek bili izazvani odredenim krivovjerjima ili posebnim
pa i regionalnim izopacenjima vjere. Spomenimo samo pretposljednji,
Tridentski koncil. On se krece unutar jasnih i dobro odredenih
doktrinarnih granica: odnos pismo-predaja, izvorni grijeh, opravdanje,
sakramenti. Drugi vatikanski Zelio je dosegnuti univerzalnu Crkvu, na
svim razinama i pod svim vidovima. Takva je univerzalnost bila ocita ve¢ u
broju koncilskih otaca: od pocetka na Koncilu sudjeluje 2540, a na kraju
2865 koncilskih otaca (na Tridentu 258, a na 1. vatikanskom 750). Danas
ukupan broj biskupa, nadbiskupa i kardinala u Katoli¢koj Crkvi iznosi
vise od 5600 (usp. John L. Allen ml., Buduca Crkva. Kako deset trendova
revolucionira Katolicku Crkvu, Zagreb, 2011., 53).

To je prihvacanje utemeljeno na opcoj iskustvenoj podlozi da sveto,
bozansko, Bog, na viSestruke nac¢ine pokazuju svoju mo¢, svoju volju,
svoj gnjev, svoju blizinu i svoja spasenjska djela. Tim pokazivanjem
ili oc¢itovanjem Deus absconditus postaje Deus revelatus (usp. Heino
Sonnemans, Bogom dotaknut. Modeli teologije Objave u obzoru danasnjih
pitanja, u: Nediljko A. An¢i¢ — Nikola Bizaca, Objava, objave i ukazanja.
Zbornik radova medunarodnoga znanstvenoga skupa Split, 26. i 27.
listopada 2006., Split, 2007., 10).
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Na samim pocetcima Crkve u pitanje je doslo poimanje
jedinstva i kontinuiteta Objave kakvu nalazimo posvjedoc¢enu
i zapisanu u spisima Svetoga pisma. Marcion (85. - oko
160.), kojega neki autori nazivaju “praheretikom”, tvrdio je da
izmedu starozavjetne i novozavjetne Objave ne postoji samo
napetost nego nepomirljiva suprotnost, zbog cega je Stari
zavjet za kr§¢ane neprihvatljiv kao njihovo Sveto pismo.® Crkva
je reagirala na takve tvrdnje i dogmatski formulirala svoju
vjeru rijecima: Deus est auctor utriusque testamenti. Isti je Bog
izvoriSte i objekt starozavjetnih i novozavjetnih spisa.!? Time se
spasavalo jedinstvo Objave.

U suceljavanju s gnosticima Crkva se morala odrediti
za stvarnu, materijalnu i povijesnu Objavu u zidovstvu i
krs¢anstvu. Slovo, u smislu povijesne ukorijenjenosti Bozjega
objaviteljskoga djelovanja, je vazno i duh Objave ne moze
se naci s onu stranu slova, nego usred njega i preko njega.
Objava nije skup apstraktnih i opcevazecih istina dostupnih
samo nekima — prosvijetljenima — nego je povijesno dogadanje
koje od necega/Nekoga polazi i necemu/Nekomu smjera.!!

Govor o Objavi postao je vrlo aktualan tek u vrijeme
zapadnoga raskola. U sukobu s Reformacijom u XVI. st.!?
Katolicka je Crkva na Tridentskom koncilu'® ustvrdila da se
evandeoska istina nalazi i u Pismu i u Predaji, a ne samo u
Pismu, odnosno da Pismo i Predaja trebaju biti ¢casc¢ene pari
pietas affectu ac reverentia, i taksativno je nabrojila kanonske,
za vjeru i moral normativne knjige Pisma. Poteskocu je
stvarao odnos Pisma kao jedinog izvora Objave, kako su

9  Usp. Karl Rahner, Markion, u: LThK 7, Freiburg i. B., 21962., 92s.

10 Mozda je to prva dogmatska formulacija Crkve. Usp. Robert Murry,

Symposium at the Fortieth Anniversary of Vatican II. Vatican II and The Bible,
na: http://vatican2voice.org/92symp/murray.htm, od 19.6.2013., 1.

Usp. Robert Haardt, Gnostizismus, u: Sacramentum Mundi, sv. 2.,
Freiburg-Basel-Wien, 1968., stupp. 486-490.

12 Usp. Otto H. Pesch, Hinfiihrung zu Luther, Mainz, 1982., 105-109.

“Decretum de libris sacris et de traditionibus recipiendis” iz 1546.
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tvrdili reformatori (Sola Scriptura),'* s Predajom, koja je
integralni, pa i kvantitativno nadopunjujuci dio Objave, kako
su tvrdili katolici. Trident je definirao da se Objava nalazi in
libris scriptis et sine scripto traditionibus. Taj se izricaj dugo
vremena jednostrano, pa i krivo tumacio, sve dok tiibingenski
teolog Josef Rupert Geiselmann'® nije d(p)okazao da je veznik
et u Tridentskom dekretu namjerno stavljen umjesto prije
predlozenoga partim-partim, koji je otvarao vrata tumacenjima
o sadrzajnoj necjelovitosti Objave u Pismu. S ovim et pitanje
je rijeSeno u korist kvantitativne cjelovitosti Objave u
Pismu,!® odnosno dokida se govor o dva razli¢ita, neovisna i
nadopunjujuca izvora Objave.'”

U sljedeca dva stoljeca,'® suprotstavljaju¢i se raciona-
listickom agnosticizmu, nijekanju i same mogucnosti i potrebe
Objave i njezine razumske recepcije, Crkva se na I. vatikanskom
(1869.-1870.) koncilu usredotoé¢ila na obranu moguénosti

14 Tako se ovo nacelo uobic¢ajeno shvacéalo, premda ga sam Luther u tomu

smislu nije nikada priznavao (usp. Gerhard Ebeling, ‘Sola scriptura’ und
das Problem der Tradition, u: Aa Vv., Wort Gottes und Tradition, Géttingen,
1964., 91-143) .

15 Die heilige Schrift und Tradition, Freiburg-Basel-Wien, 1962.

16 Zbog ovoga je Geiselmann umalo umaknuo osudi crkvenog uéiteljstva,

ali je rasprava koju je on pokrenuo nasla veliki odjek u koncilskoj auli.
Poslije mu je prigovarano da je postavio pitanje na pogrjeSan nacin
i usmjerio raspravu u krivom smjeru jer nije vodio dovoljno ra¢una o
pneumatoloskom konceptu Predaje koji je bio u temelju Tridentskog kon-
cila. Usp. Joseph Ratzinger, Kommentar, 499. Po tom pneumatoloSkom
konceptu Predaje Evandelje, oc¢ito ne ¢etiri knjige evandelja, nego u pav-
lovskom smislu snage na spasenje svakomu tko vjeruje, i Crkva u kojoj
se ¢uva Cistoéa Evandelja (puritas ipsa Evangelii in Ecclesia) povezane
su istim Duhom, tako da nije bilo uputno govoriti o razdvajanju Pisma i
Predaje u smislu dvaju razlic¢itih i nadopunjujucih izvora Objave.

Usp. Joseph Ratzinger, Ein Versuch zur Frage des Traditionsbegriffs, u:
Karl Rahner - Joseph Ratzinger, Offenbardung und Uberlieferung, QD 25,
Freiburg i. Br., 1965., 50-69.

O teoloskom razvoju i raspravama o Objavi nakon Tridenta do I. vati-
kanskog koncila vidi Eduard Stakemeier, Die Konzilskonstitution tiber die
gottliche Offenbarung. Werden, Inhalt und theologische Bedeutung, Pader-
born, 21967., 53-85.

18
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ljudskoga razuma da spozna Boga!® i na pruzanje pomoci u
razumijevanju biblijskoga izricaja i njegova tumacenja u svrhu
hranjenja vjere. Koncil je ustvrdio mogucnost, a ne nuzno i
ostvarenje spoznaje, odnosno prakti¢noga znanja “Bozje moc¢i”
i “bozanstva” i ¢ovjekovih duznosti koje iz toga slijede.

U kasnom 19. stoljecu, pod probudenim osjecajem za
povijesno, koji se ¢esto i neopravdano stavlja pod zajednicki
nazivnik pojma “modernizam”,?° Crkva staje u obranu statickog
poimanja istine. Kruta i vrlo Zestoka obrada nekih tema
Objave?! vidljiva je u Syllabusu (1864.),>> Dekretu Lamentabili
(1907.), Enciklici Pascendi (1907.),22 “AntimondernistiCkom
manifestu” (1910.),* kao i u mnogim fundamentalistickim
nacelima noSenim stavovima i izjavama (responsa) ondasnje
Biblijske komisije.?®

19 Vidi Dei Filius 2 (DS 3004, 3005). Koncil se nije izrijekom bavio Objavom,
nego se na nju osvrnuo samo u 2. poglavlju Dogmatske konstitucije o
bozanskoj vjeri, premda je cijela Konstitucija prozeta govorom o Objavi.

20 Tim su se nazivom u katolicizmu oznacavala teoloska i filozofska nastojanja

potkraj XIX. i pocetkom XX. st. koja su iSla za obnovom egzegeze, socijalnoga
nauka i za uskladivanjem Crkve sa zahtjevima modernoga svijeta. Svrha
im je bila uskladiti katolicke dogmatske formulacije s kritickim zahtjevima
modernog vremena, vodeci raéuna o povijesnoj znanosti, postkantovskoj
filozofiji, evolucionizmu i modernoj psihologiji.

21 Primjerice, povijesne utemeljenosti Biblije, nezabludivosti Pisma, odnosa

izmedu povijesno-kritickog pristupa i crkvenog uciteljstva, razvoj dogmi,
itd.

Syllabus je popis od 80 “modernih zabluda” koje je Pio IX. pridodao
enciklici Quanta cura (8. XII. 1864.). U njemu Papa osuduje liberalizam,
socijalizam i naturalizam kao izraze modernoga svijeta koji su nepomirljivi
s katolicizmom.

22

285 Ovom enciklikom Pio X. osuduje neke modernisticke zablude, ali za

dulje vrijeme sprjecava filozofsko, teoloSko i egzegetsko produbljivanje
krséanske poruke.

2% Taj je manifest uveo u optjecaj antimodernisticku prisegu, zakletvu koju

su polagali katoli¢ki klerici prije preuzimanja visih redova, profesori
teologije, Zupnici i prelati prije preuzimanja sluzbe. Ta je zakletva, koja
je htjela suzbiti modernisti¢ke stavove u Katolickoj Crkvi, ostala na snazi
sve do 1967.

Osnovao ju je Leon XIII. godine 1902. apostolskim pismom Vigilantiae.
Sam naslov tog apostolskog pisma ukazuje da Biblijska komisija treba
bdjeti, intervenirati u rasprave o pojedinim biblijskim pitanjima. Ona je to

25
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Situacija se stubokom promijenila u punom jeku II.
svjetskog rata s enciklikom Pija XII. Divino Afflante Spiritu
(1943.). Tu se Papa zalozio za povijesno-kriticku metodu
istrazivanja Pisma, za razlikovanje knjizevnih rodova kao
i za slobodu istrazivaca u trazenju istine. Malo je kasnije
enciklikom Humani generis (1950.) ublazio to svoje otvaranje
koje je potvrdeno i nekim drugim dokumentima Papinske
biblijske komisije*® u razdoblju od 1948. do 1964.

Izmedu dva svjetska rata liturgijski i biblijski pokret doveli
su do znacajnih razvoja unutar Crkve?’ i u znatnoj su mjeri
pripremili njezin izricaj o Objavi u Dei Verbum. Tomu je pridonio
i teoloski razvoj koji je isticao Objavu kao Bozje djelovanje, kao
slijed povijesnih iskustava, kao povijest spasenja, kao poruku,
dionistvo i susret sa zivim Bogom.

Uvazavajuci teoloski napredak, papinske dokumente
i opcenito zivot Crkve, Koncil je progovorio o Objavi u Dei
Verbum, dinamic¢nim jezikom otvorenim recepciji i daljnjim
doradama i sazrijevanju, isticu¢i da Crkva svoju sigurnost o
objavljenim datostima ne crpi samo?®® iz Svetoga pisma (usp.
DV 9).

Ovaj sumarni podsjetnik crkvenoga poimanja i govora
o Objavi pokazuje nam konstantu njegove ukorijenjenosti u

tijekom viSe od trideset godina, a posebno u razdoblju od 1905. do 1915.,
¢inila svojim odgovorima (responsa), i to viSe snagom autoriteta negoli
snagom argumenata znanstvenog istrazivanja. Usp. Klemens Stock, I
cento anni della Pontificia Comissione Biblica, u: La Civilta Cattolica 154
(2003.) 3, 209-220. Znanstveno istrazivanje Pisma u ovomu razdoblju
promicala je Ecole Biblique iz Jeruzalema, koju je 1890. utemeljio Marie-
Jean Lagrange, poznat po vjernosti tradiciji i univerzalno priznat.

26 posebno treba istaknuti instrukciju Biblijske komisije o povijesnoj

istini Evandelja, poznatu pod nazivom Sancta Mater Ecclesia (1964.).
Instrukcija ukljuéno preporucuje povijesno-kriticku metodu tumacenja i
prihvaca rezultate te metode. Usp. Albert Vanhoye, Dopo la ‘Divino Afflante
Spiritu’. Progressi e problemi dell’esegesi cattolica, u: Aa. Vv., Chiesa e
Sacra Scrittura. Un secolo di magistero ecclesiastico e studi biblici, PIB,
Roma, 1994., 35-51.

27 Ti su pokreti promicali ucinkovitiju uporabu Biblije u pastoralu.

28 S takvim izricajem Koncil je ostavio nerijeseno pitanje sadrzajne cjelo-
vitosti Pisma. Govori se samo o sigurnosti o objavljenim datostima, a ne i

o Objavi. Izri¢aj je vrlo oprezan!
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konkretni zivot i povijesna dogadanja. U tomu smislu mozemo
reci da Dei Verbum, tekst Dogmatske konstitucije o bozanskoj
Objavi, predstavlja onodobnu recepciju crkvenog uvjerenja i
teoloskoga promiSljanja o Objavi, recepciju koja je otvorena
daljnjim recepcijskim promisljanjima u teologiji. Povijest
nastanka Konstitucije jasno pokazuje receptivni duh koncilskih
otaca kao i recepcijsku otvorenost dokumenta koji se s mukom
radao i odredio nacela mnogih koncilskih promisljanja, kakva
(nacela) moze ponuditi samo Objava.

2. POVIJEST OBLIKOVANJA KONSTITUCIJE — CRKVENA RECEPCIJA
NA DJELU

Nastanak Konstitucije o Objavi*® vremenski je koeksten-
zivan s cjelokupnim radom II. vatikanskog koncila.** Rad na
njoj, naime, trajao je cijelo vrijeme cetverogodiSnjega dogadanja
Koncila (1962.-1965.) i odrazava duh kojim su koncilski
oci raspravljali, doradivali i prihvacali iskaze u Konstituciji.
Shvatimo li recepciju kao prihvacanje, istrazivanje, tumacenje
i prakti¢nu primjenu odredenih stvarnosti, ova je Konstitucija
doista recepcijska.

Izdanja Koncilskih akata®' svjedoce o planovima, raspra-

29 O nastanku Konstitucije moze se vidjeti: Ljudevit Rup¢i¢, Uvod. Povijest

i oblikovanje ‘Dei Verbum’, u: Ljudevit Rup¢i¢ — Ante Kresina - Albin
Skrinjar, Dogmatska Konstitucija o bozanskoj Objavi Dei Verbum, Zagreb,
1981., 19-47; Eduard Stakemeier, Die Konzilskonstitution, Paderborn,
21967; Joseph Ratzinger, Kommentar zur Dogmatischen Konstitution tiber
die géttliche Offenbarung, u: LThK Vat. II, Bd. 2 (1967.) 498-543; 571-583;
Henri De Lubac, Die géttliche Offenbarung. Kommentar zum Vorwort und
zum ersten Kapitel der Dogmatischen Konstitution ‘Dei Verbum’ des Zeiten
Vatikanischen Konzils, Freiburg i. Br., 2001., 41-58.

O povijesti Koncila moZe se vidjeti: Giacomo Martina, Il contesto storico in
cui € nata I’idea di un nuovo concilio ecumenico, u: René Latourelle (ur.), Vaticano
II: Bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-1987), Assisi, 1987.,
27-82; Otto H. Pesch, Das Zweite Vatikkanische Konzil. Vorgeschichte-
Verlauf-Ergebnisse-Nachgeschichte, Wirzburg, 1993., 271-290; Agostino
Marchetto, Il concilio ecumenico Vaticano II, Citta del Vaticano, Y+ +°.

30

31 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, imaju 26

volumena, sloZenih u 80 knjiga/tomusa. To je golema grada koja svjedoci
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vama, kritikama, promjenama, glasovanjima biskupa koji su
bili okupljeni na Koncilu, ali to je samo jedan vid nastanka ovog
dokumenta. Rad teologa, Cija suradnja nije izri¢ito vidljiva u
sluzbenim tekstovima, bez sumnije je ostavio traga na kona¢nim
izricajima koncilskih dokumenata. Konsti-tucija Dei Verbum u
tom je smislu odraz i izraz suradnje i uvazavanja Uciteljstva
i teologa,® njihova zajednickog i specifiénog sluZenja vjeri i
Crkvi, njihove uzajamne recepcije. Takav rad pobudio je i neke
nade za buducnost, koliko god se u dokumentu inzistiralo na
vaznosti suda Crkve, odnosno U¢iteljstva.??

Veé je u pripravi opéega nacrta®* o onomu o ¢emu bi
Sabor trebao raspravljati bilo vrlo jasno da Objava spada u
jedno od vaznijih pitanja koja zanimaju Crkvu tog vremena.
Iz predlozenih tema prikupljenih s podrucja razli¢itih mjesnih
crkava vidjelo se da se Zeljelo imati jasnu doktrinu o Objavi,
o bogonadahnucu, neprevarljivosti i tumacenju svetih knjiga,
o povijesnosti Evandelja, o odnosu Pisma i Predaje, zapravo
o svemu onomu Sto je teoloski napredak na tomu podrucju
iznjedrio posljednjih desetlje¢a.?® Nakon §to je propao prijedlog,
nastao pod utjecajem rimskih visokih Skola, rimske Kurije i sv.
Oficija, da se rasprava o Pismu i Objavi uklju¢i u shemu o
Crkvi, pripremna teoloSka komisija®® trebala je, i po zZelji Sv.

o radu i naporima Koncila.

32 Usp. Karl Heinz Neufeld, Vescovi e teologi al servizio del Concilio Vaticano

II, u: René Latourelle (ur.), Vaticano II...., nav. dj., 83-109.

33 U poslijekoncilskoj primjeni, recepciji i ozakonjenju suradnje U¢iteljstva

i teologa puno se viSe inzistira na sudu Crkve nego na suradnji. Usp.
Dimitri Salachas, Vocazione ecclesiale e liberta di ricerca del teologo secondo
la legislazione canonica, u: Antonio Russo e Gianfranco Coffele, Divinarum
Rerum Notizia. La teologia fra filosofia e storia. Studi in onore del Cardinale
Walter Kasher, Roma, 2001., 539-564.

Nije naodmet spomenuti ovdje da je rad na pripravi Koncila trajao 44
mjeseca, a sam rad Koncila 39 mjeseci. U pripravi su bili aktivni mnogi
kardinali, biskupi i teolozi organizirani u razne komisije.

34

35 Usp. Rino Fisichella, Dei Verbum: storia, u: René Latourelle — Rino

Fisichella (prir.), Dizionario di teologia fondamentale,Cittadella Editrice,
Assisi, 1990., 280.

U Jjeto 1962. motu proprio Ivana XIII. Appropinqante Concilio proglasio
je pravila za rad Koncila. Sljedec¢e godine Pavao VI. ih je potvrdio, s

36
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Oca Ivana XXIII., taj predmet posebno obraditi. Slozena je
Schema compendiosum Constitutionis de fontibus Revelationis
u 13 tocaka, od koje je nakon rasprave na plenarnoj sjednici
Teoloske komisije trebalo napraviti novi prijedlog, s potpunijom
obradom predloZenih tocaka.

Radom posebne potkomisije nastala je nova shema u 6
tocaka, koja je podastrta TeoloSkoj komisiji. S novim uputama
Teoloske komisije potkomisija sazima prethodnu shemu u
5 poglavlja, koja je, prosavsi proceduru, pretocena u novu
Schema Constitutionis dogmaticae de fontibus Revelationis. Ta
je shema u ljeto 1962. poslana na uvid koncilskim ocima. U
Zivoj i vrlo oStroj raspravi na opcoj skupstini Koncila shema
je bila odbacena, a koplja su se posebno lomila oko pitanja o
dva izvora Objave i oko gledanja na Predaju kao kvantitativohu
dopunu Pisma. Posebnom i neuobicajenom tehnikom
glasovanja®” samo je osigurana daljnja rasprava o ovoj shemi, a
zbog besplodnosti rasprave i opasnosti da se zakoc¢i daljnji rad
intervenirao®® je sam Papa Ivan XXIII., skidajué¢i s dnevnoga

nekim dodatcima kao Ordo Concilii Oecumenici Vaticani II celebrandi,
Vaticano, 1963. Po tom pravilu rad Koncila pripremao se u Komisijama
i potkomisijama, a sastojao se od sastavljanja prvih shema teksta za
raspravu, njihovih promjena, poboljSanja, itd. Komisije su u pocetku bile
zamiSljene po modelu rimskih kongregacija. Na ¢elu im je kao predsjednik
stajao kardinal, a ostali su bili njegovi savjetnici. Pred koncilske oce Zelio
se iznijeti stil Zivota i rada rimskih kurija. Takvim radom Koncil bi postao
tumacenje onoga Sto treba potvrditi i osnaziti, onoga Sto se ve¢ znalo i
poznavalo. Rasprave koje su se vrlo brzo pojavile na Koncilu pokazale su
takav rad nemogucim. Zato se rad Koncila u hodu mijenjao, uvazavajuci
sve viSe suradnju izmedu Uc¢iteljstva i teologa u procesu razjaSnjavanja
onoga Sto Crkva vjeruje.

87 Zagovornici sheme izmislili su takvu tehniku glasovanja koja bi omogucéila

daljnju raspravu o shemi. Umjesto da se koncilske oce pita, Sto je bilo
uobic¢ajeno, odobravaju li ili ne odobravaju ovu shemu u osnovi, pitalo ih
se jesu li za prekid rasprave. Oni koji su bili protiv sheme, morali su glaso-
vati sa “da”, Sto je znacilo da se rasprava prekida. Premda je velika vec¢ina
otaca glasovala sa “da” (1368 od ukupno 2909 glasova), nedostajala je
dvotrecinska veéina (1473 glasa). Rasprava o shemi je tako osigurana, ali
se u nastavku o¢itovala nemoc¢nom i besplodnom.

38 Ovaj intervent pape Ivana XXIII. i poslije Pavla VI. neki autori vide kao

izraz ogranicenja, ¢ak suspendiranja Koncila, a drugi kao izraz i dokaz
Papine nepogrjesivosti.
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reda dotadasSnji tekst i odredujuci da se napravi novi tekst o
Objavi, za Sto je imenovao i novu MjeSovitu komisiju® koja se
ima time pozabaviti.

Mjesovita komisija predlozila je novu shemu s naslovom
De divina Revelatione, bez spominjanja izvora. Uvazavajuci
zahtjeve Kardinalske komisije za koordinaciju saborskih
poslova, pitanje o materijalnoj dostatnosti Pisma ostaje
otvoreno, a nastaje nova shema, s uvodom i 5 poglavlja.
Koncilski su je oci odbacili, a prijetecu blokadu daljnjega
rada na dokumentu o Objavi prekinuo je papa Pavao VI. na
zakljucenju drugoga zasjedanja.

Rad na izradi novoga teksta doveo je do nove, cCetvrte
sheme, koja je obuhvacala uvod i Sest poglavlja.*® Rasprava o
toj shemi trajala je na pet opc¢ih zasjedanja od 30. rujna do 6.
listopada 1964. Rasprava je bila plodna, a primjedbe dobre.
Uocen je i pohvaljen biblijski i personalisticki govor o Objavi,
zadovoljavajuc¢i i daljnjem teoloskom istrazivanju podlozan

39 Ivan XXIIL je 19. listopada 1962. godine Tajnistvu za jedinstvo krséana
dodijelio rang koncilske komisije. Time je TajniStvo dobilo pravo da Kon-
cilu podastire tekstove pod istim uvjetima kao i druge koncilske komisije.
To je stvorilo preduvjete za stvaranje MjeSovite komisije, ¢ijim je radom
doslo do nove sheme o Objavi.

40

Prvo poglavlje, De ipsa Revelatione, imalo je pet brojeva (2-6): 2. O naravi i
predmetu Objave; 3. O pripravi evandeoske Objave; 4. O Kristu dovrsitelju
Objave; 5. O vjeri koja se duguje Objavi; 6. O objavljenim istinama. Drugo
poglavlje, De Divine Revelationis Transmissione, obuhvacalo je ¢éetiri broja
(7-10): 7. Apostoli i njihovi nasljednici, navjestitelji evandelja; 8. O Svetoj
predaji; 9. Uzajamni odnos Sv. predaje i Sv. pisma; 10. Odnos obiju sa
cijelom Crkvom i U¢iteljstvom. Trece poglavlje De sacrae Scripturae Divina
Inspiratione et Interpreetatione imalo je tri broja (11-13): 11. Utvrduje se
¢injenica inspiracije i nezabludivosti Sv. pisma; 12. Kako se Sv. pismo
treba tumagéiti; 13. Bozja snishodljivost. Cetvrto poglavlje De Vetere Testa-
mento obuhvacalo je tri broja (14-16): 14. Povijest spasenja zabiljezena u
knjigama Staroga zavjeta; 15. Vaznost Staroga zavjeta za krSc¢ane; 16. O
jedinstvu obaju zavjeta. Peto poglavlje De Novo Testamento obuhvacalo je
Cetiri broja (17-20): 17. Izvrsnost Novoga zavjeta; 18. Apostolsko podrijetlo
Evandelja; 19. Povijesni znacaj Evandelja; 20. O drugim spisima Novog
zavjeta. Sesto poglavlje De Sacra Scriptura in vita Ecclesiae imalo je sedam
brojeva (21-26): 21. Crkva ¢asti Sveta pisma; 22. Preporuka prikladnih i
ispravnih prijevoda; 23. Apostolsko sluZenje katolickih znanstvenika; 24.
Vaznost Svetog pisma za teologiju; 25. Preporuka ¢itanja Svetog pisma;
26. Zakljucak.
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govor o odnosu Predaje i Pisma, otvorenost znanstvenom i
egzegetskom radu, uvazavanje pitanja i poteskoca danasnjice,
ekumenski duh, obazrivost u nekim izricajima, itd. Trazila su
se i neka poboljSanja, primjerice isticanje Krista kao vrhunca
Objave ne samo svojom osobom nego i rijecima i djelima,
razluc¢ivanje bozansko-apostolske i crkvene predaje, isticanja
konstitutivnosti apostolskog propovijedanja za Predaju i
njegove razlicitosti od biskupskog propovijedanja koje c¢uva,
tumadci i Siri apostolsku predaju, jasniji govor o istinitosti, a
ne nezabludivosti Pisma, itd. S tim i slicnim pojasSnjenjima
stvorena je nova, peta shema*! u raspravi u kojoj je, posebno o
bozanskoj Objavi opcenito te o neprevarljivosti/nezabludivosti
ili istinitosti Pisma, ponovno intervenirao Papa. Nakon rjeSenja
tih pitanja*® nastala je Sesta i kona¢na shema Konstitucije,
koja je izglasana na zasjedanju Koncila 29. listopada 1965.%3,
a prihvacena i od Pape sveCano promulgirana 18. studenoga
1965.

Nastanak Konstitucije o Objavi jasno pokazuje otvorenost
Crkve novim promisSljanjima o Objavi. Ta su promiSljanja
oznactena uvazavanjem ekumenskog duha*, jasnocom i
preciznoséu, ali i otvorenoscéu, a ne definitornoScéu u izricéaju,
obazrivos¢u na razlicita i razlic¢itost misljenja, poStivanjem
uloge Pape kao nacela jedinstva Crkve i njezina vrhovnoga

41" U odnosu na prethodnu shemu razlike su vrlo male i to samo u dva broja:

u Prvom poglavlju br. 5 sada se govori o Objavi koju treba vjerom prih-

vatiti; u Trecem poglavlju br. 11 sada se govori o Utvrdivanju ¢injenice

inspiracije i istine Pisma.
42 Ppitanje istinitosti rijeseno je zadovoljavajuce brisanjem pridjeva salutar-
em, odnosno novom formulacijom o veritatem, quam Deus nostrae salutis
cause litteris sacris consignari voluit (br. 11). Pitanje povijesnosti Evandelja
u br. 19 rijeSeno je samo novim tumacenjem pojma historicitatem u odno-
su na Evandelja u koncilskoj auli, i to tako da je protumaceno da se po-
jam historicitas ne odnosi na ono Sto moZe biti samo objekt vjere, nego na
realnost konkretnih rijeci i ¢injenica.

43 0d 2350 otaca koji su glasovali, samo njih 6 nije glasovalo za ovu shemu.

44 Bez toga mnogi napori i uspjesi ekumenskoga gibanja ne bi uopée bili

moguéi. Usp. Albert Vanhoye, La réception dans UEglise de la Constitution
dogmatique Dei Verbum. Du Concile Vatican II a aujourd’hui, u: Esprit et
Vie 107 (2004), 3-13, ovdje 3.
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ucitelja, oslonjenosc¢u na Predaju, shvacenu kao proces uvijek
novog shvacanja i tumacenja Objave, a ne kao okameninu
proslosti, suradnjom Ug¢iteljstva i teologa,*® spremnoséu na
kompromisna rjesenja, nedovrsenosSc¢u nekih pitanja i njihovom
otvorenosScu zrelijim rjeSenjima. Jednostavno, oblikovanje Dei
Verbum pokazuje koncilsku Crkvu s novim, to¢nije obnovljenim
licem,*® Crkvu koja je otvorena novom pogledu na sebe, a onda
i novoj i drugacijoj recepciji njezina pogleda na samu sebe, joS
viSe na boZansku Objavu koja je utemeljuje.*”

Povijest nastanka Konstitucije otkriva nam hermeneutsko
obzorje njezina tumacenja i recepcije, odnosno daje nam
“orijentacijski putokaz od trajne aktualnosti kako za teoloSku
refleksiju tako i za pastoralno djelovanje”.*® Konstituciju se,
bez obzira na njezino dosta kasno prihvacanje i promulgaciju,
moze smatrati temeljem ostalim Konstitucijama,*® premda su
ove (SC i LG) nastale prije nje.° Njezin nastanak iznjedrio je
novi pogled na Objavu i njezine recepcijske mogucnosti, a mi
cemo ih izloziti kroz nekoliko istaknutih vidova koncilskog

45 Ta suradnja nije prerasla u pravi dijalog i tesko prerasta sve do danas.

Dijalog se vidi kao nuzan, ali s odredenim ogranicenjima. Usp. Karl
Lehmann, Notwendigkeit und Grenzen des Dialogs zwischen Theologen und
Lehramt, u: Wolfhart Pannenberg — Thomas Schneider (ur.), Verbindliches
Zeugnis II, Freiburg-Géttingen, 1995., 157-174; Peter Neuner, Das Dialog
in der Lehre der Kirche, u: Gebhard Furst (ur.), Dialog als Selbstvollzug der
Kirche?, Freiburg-Basel-Wien, 1997., 68ss.

46 Usp. Zivan Bezi¢, Novo lice Cricve, Pakovo, 2003.

47 Koliko god se II. vatikanski koncil moze oznaciti i oznacuje se kao

ekleziocentri¢an, vrlo je jasno iz njegovih dokumenata da Crkva nije
tu zbog same sebe. Ona sluzi Bogu i Jjudima i u tom smislu koncilska
vizija Crkve je teocentricna, Kkristocentri¢éna i antropocentri¢na. Ovim
trima dimenzijama gledanja na Crkvu posebno pridonosi Konstitucija o
bozanskoj Objavi.

48 Anto Popovié, Sveto pismo u teologiji i pastoralu Crikve, u: Bogoslovska

smotra 75 (2005) 3, 713-744, 714.

Iz shvacanja Biblije proizlazili su odgovarajuc¢i biblijsko-teoloski i
pastoralni zakljuéci Koncila (usp. Walter Kirchschliger, Das Studium der
Bibel als Seele der Theologie. Der Einfluss von Bibel und Exegese auf das
Zweite Vatikanische Konzil, u: Bibel und Kirche 2/60 (2005.), 112-116).

Usp. Robert Murry, Symposium at the Fortieth Anniversary of Vatican II, 1,
na: www.vatican2voice.org /92symp/murray.htm

49

50
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dokumenta.

3. UPORABA RJECNIKA — OZBILJNA RECEPCIJSKA MOGUCNOST

Za mnoge je tekst Konstitucije “jedan od najboljih
tekstova koncilskoga rada”.®! Ovo “najbolji” moze se odnositi
na strukturu teksta, na njegovu vaznost, na jezik i izri¢aj, na
njegovu teologiju, a nama se ¢ini da sve to dolazi do izrazaja
u narativnom i dinamiénom jeziku Konstitucije koji otvara
mnoge recepcijske mogucnosti na temelju mnogostruke
potencijalnosti izric¢aja.

Gotovo svi komentatori Dei Verbum slazu se da su jezik
i izricaj Konstitucije biblijski i narativni, a ne definitorni.
Rijetki su brojevi u kojima se Konstitucija nije pozvala na
neki pisamski tekst®?, pokazujucéi tako svoju preferenciju
za pisamski izri¢aj,®® a jo$ viSe za njegove misaone obrasce.
Izostanak definitornog izricaja® nije plod samo pastoralnih
nakana Koncila nego jos viSe uvazavanja same naravi Objave,
njezine aktualne i aktualiziraju¢e percepcije i recepcije.

Svjesni misaonih, kulturnih, drustvenih, politickih i
religijskih strujanja u suvremenom svijetu,®® koncilski su

51 Jean-Julien Weber, Concile oecuménique Vatican II, La Révélation, Ed. Du

Centurion, Paris, 1966., 34.

52 Samo u prvom poglavlju, dakle u prvih Sest brojeva susrecemo 32 navoda

ili aluzije na biblijski tekst. Navodi su dobro izabrani i odreduju ductus
konstitucijske misli. Usp. Eduard Stakemeier, Die Konzilskonstitution,
288s; Max Zerwick, De S. Scriptura in Constitutione dogmatica ‘Dei Ver-
bum’, u: Verbum Domini 44 (1966) 37-42.

Dokument Papinske biblijske komisije De sacra Scrriptura et christologia,
iz 1984., a u hrvatskom prijevodu Biblija i kristologija, KS, Zagreb, 1995.,
razlikuje se biblijski referencijalni, originalni i izvorni jezik od “pomoc¢nog”
(augzilijarnog) jezika ostalih oblika teolo§kog razmisljanja (Ondje, 180-
181).

“Drugi vatikanski koncil svjesno nije donio nepogrjesive, to jest potpuno
obvezujuce odluke”, Sto ne znaci da ne postoji odredena obvezatnost
njegova govora (Walter Kasper, Crkva Isusa Krista, 142).

53

54

55 Ta svijest dolazi do izrazaja u svim koncilskim dokumentima, posebno u

Gaudium et spes, Pastoralnoj ponstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu.
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oci progovorili zivim i egzistencijalnim, dinami¢nim jezikom
koji svoje najbolje ostvarenje ima upravo u biblijskom
izricaju.’® Opredijeljenost za nj moZe se smatrati izvorom
snage, a ne slabosti Konstitucije. Njime je nauciteljski izricaj
postao fleksibilan, stvaralacki, otvoren novim spoznajama
i buducnosti, Sto je puno teze posti¢i tamo gdje naslijedene
definicije, sa svojim Cesto apstraktnim i metafizickim rjecni-
kom, udaljenim od konkretnoga i stvarnoga zivota, prijece
prilagodivanje izmijenjenim uvjetima i potrebama. Apstraktni
i metafizicki rjeénik sklon je statiCkom poimanju istine i
zaprjeka je traganju za istinom, pa i objavljenom.?” Traganje
nije ni u kakvom sukobu s bitnim duhom vjerovanja kao
voljnog, emocionalnog i duhovnog opredjeljenja za Boga
koji se priopcava covjecanstvu. Dinamicno-egzistencijalna
hermenutika koncilskoga govora “niposto ne iskljucuje ono
opcenito esencijalno, nego ga, StoviSe, ostvaruje na esencijalan,
tj. uvijek jedinstven nacin”.%®

To Sto nije Zelio biti definitoran,®® nego asertoran -
koncilski govor doista nesto tvrdi, izjavljuje, porucuje — plod
je pozitivhoga pristupa i opredjeljenja za govor koji mozemo
oznaciti kao “svjedocanstvo vijere”.%® 1 vjernicka tvrdnja
ima obvezujuci karakter uocene istine, ali u dijalekti¢nosti
onoga “jest i nije”. Svjedocko-vjernicki, izjavni govor Koncila
nije Zelio staviti tocku na govor o Objavi. On je vise lumen

O povijesnom stanju koje je prethodilo II. vatikanskom moze se vidjeti:
Giacomo Martina, nav. dj., 27-82.

56 Moze se vidjeti: Luis-Alonso Schékel, La Parola Ispirata. La Bibbia alla luce

della scienza del linguaggio, Brescia, 21987., 111-177. Autor jasno tvrdi:
“Da je Sveto pismo uporabilo iskljuc¢ivo tehnic¢ki rjecnik, bilo bi znatno
to¢nije, ali manje bogato” (Ondje, 173).

57 Crkvau svojem vjerovanju i prema njemu nastupa s pozicija posjedovanja

istine ocitovane u Isusu Kristu, premda dopusta rad na “dubljem
razumijevanju i izlaganju smisla Svetog pisma” koji je u ulozi dozrijevanja
“suda Crkve... koja obavlja boZzansko poslanje i sluzbu ¢uvanja i tumacenja
rijeci Bozje” (DV 12).

58 Walter Kasper, Criva Isusa Krista, 147s.

59 Prijasnji koncili uvijek su nesto ispravljali, popravljali i osudivali. Zato su

uglavnom bili definitorni.

60 Albert Vanhoye, La réception, 7.
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nego limen (viSe svjetlo nego granica). Prihvaca povijest
tumacenja i u¢inaka koje je takvo tumacenje proizvelo® kao
dio objaviteljskoga Bozjega govora koji se ostvaruje u vjernosti
Pismu, posredovanoj Predajom.5?

U statickom poimanju istine Objava i crkveni govor o
njoj postali su skup istina koje se predaju, cesto bezivotnih,
apstraktnih istina, “iscjedaka mozdine”,% a ne osobno i Zivotno
dogadanje u povijesti. Objavi kao zZivotnom dogadanju vise
odgovara narativni, pripovjedacki govor, koji je prati u njezinu
razvoju i uvijek novom, drugacijem i dubljem razumijevanju.
Naracija dopusta i suprotnosti vidjeti kao komplementarne, a
ne kao konkurentne i iskljuc¢ive. Njome se Objava predocava
kao dijalog, osobni dijalog ili odgovor na pitanja postavljena
Zivotom, smrcu i uskrsnucem Isusa Krista. Prihvacanjem
narativnhoga govora o Objavi moguce je pisamsku Objavu
shvatiti kao nadahnutu interpretacijsku recepciju Isusa Krista
kao vrhunca Bozjega samopriopcenja ljudima u dijaloskoj
povijesti od strane prve zajednice. Interpretacijska recepcija
nastaje u samom c¢inu pripovijedanja. Njime se tumaci smisao
povijesti koji uvijek ostaje otvoren boljem razumijevanju,
smisao koji se najvise sastoji u “kretanju u ispravnom smjeru”
koje ¢e drugi poslije potpunije razviti.®*

Narativni jezik prati sam dinamizam Objave i ukljucuje se
u njega, gdje se prosla postignuca cuvaju, ali se priskrbljuje
i potencijal za novi govor utemeljen novim otkricima. Nova
otkrica su prodor istine i u jezik, ali to je ve¢ stav odreden

61 Usp. Isto, 13.

62 Toga su danas svjesni i protestantski egzegeti. Usp. Ulrich Luz,

Wirkungsgeschichtliche Hermeneutik und kirchliche Auslegung fer Schrift,
u: Moisés Mayordomo (prir.), Die prigende Kraft der Texte. Hermeneutik
und Wirkungsgeschichte des Neuen Testaments (Ein Symposium zu
Ehren von Ulrich Luz), SBS 199, Stuttgart, 2005., 15-37.

Bonaventura Duda, Kratak pogled u misterij Krista i povijest spasenja, u:
Isti, U svjetlu Bozje rijeci, Zagreb, 2000., 467-482, ovdje 475.

Ideja je prisutna kod Michaela Polanyja, Personal Knowledge. Towards a
Post-Critical Philosophy, Chicago, 1958., 310. I dogmatski izri¢aj Crkve,
koliko god oznacivao zakljucéak odredene rasprave, nije samo zakljuéak
nego i pocetak novih rasprava (usp. Walter Kaspers, Dogma unter dem
Wort Gottes, Mainz, 1965., 28).

63

64
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vjerom. Istina nadolazi iskrenom traganju za njom, nadi u
mogucnost dotaknutosti nekim ili nec¢im onkraj nas. Traganje je
uvijek odredena recepcija, a narativno dinamicki jezik najbolje
postuje tu datost. Nije bez razloga biblijski covjek puno vecu
vaznost davao Bozjoj rijeéi, govoru i ljudskom slusanju (Cuj,
Izraele) nego gledanju, ¢emu tezi gréki duh.

Vec¢ prvom svojom rije¢ju, koja naznacuje orijentaciju i
hermeneutiku nekog nauciteljskog teksta, Koncil izrazava svoje
opredjeljenje za dinamicki izricaj biblijskih korijena. Progovara
o Dei Verbum, o R/rijec¢i Bozjoj koju se “pobozno slusa i vjerno
proglasava”. Ta R/rije¢, izgovorena ili utjelovljena prethodi
Crkvi i u njoj zivi. Crkva od nje zivi i navijesta je, pred njom se
nalazi u poboznom slusanju, odnosno u vjeri.®® Ona rada vjeru,
ali se vjerom i prepoznaje. Po njoj kao vjernickom odgovoru na
Bozji govor, obi¢na Jjudska rijec¢ postaje Bozjom rijecju, postaje
Objavom. Objava se ipak ne iscrpljuje u njoj. Rijec izrice i
prenosi Objavu u uvijek novim i njoj primjerenijim oblicima.
U rijec¢i Objava postaje Zivotno dogadanje, uzajamnost Boga i
covjeka.

Svoj govor o Objavi Konstitucija ne zapocinje rije¢ju
revelatio koju ima u podnaslovu, ne progovara teoloskim
tehni¢kim pojmom,®® nego biblijskim pojmom, i to u izjavnoj
recenici. Zapocinje pojmom koji tvori jednu zasebnu i vrlo
bogatu teologiju. Rije¢ Bozja je dogadaj, govor, misao, smisao,
osoba, ono sto prethodi svemu stvorenomu, ali s navodom iz 1
Iv 1,2-3 vec je precizirano njezino znacenje. Naime, Ivan govori
o “navjestaju zivota vjecnoga koji bijase kod Oca i pokazao se
nama”. Toje ono “Sto (quod) smovidjelii ¢uli”. Rijec¢je, dakle, Zivot

65 Joseph Ratzinger, Kommentar, 504, smatra da je ovdje najbolje doslo

do izricaja shvacanje samo biti Crkve, u njezinoj dimenziji slusanja i
navjestaja. Nije se na bolji nacin mogla izreci “superiornost Bozje rijeci,
njezino biti iznad svih govora i djelovanja ljudi u Crkvi”. U DV 10 to je
potvrdeno govorom o tumaciteljskoj ulozi uéiteljstva u odnosu na pisanu
ili predanu rije¢ Bozju: “To uciteljstvo, dakako, nije iznad rijeci Bozje, nego
rije¢i Bozjoj sluzi u¢ec¢i samo ono $to je predano”.
66 Prvi se put pojam revelatio u sluzbenim crkvenim dokumentima pojavljuje
na I. vatikanskom u konstituciji Dei Filius (usp. René Latourelle, Rivelazio-
ne, u: René Latourelle — Rino Fisichella (ur.), Dizionario di teologia fonda-
mentale, 1035s.)
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vjecni koji je u drugom dijelu recenice oznacen kao zajednistvo
s Ocem i sa Sinom njegovim Isusom Kristom. Pojmom “R/rije¢”
Konstitucija unosi specificno kr§¢ansko poimanje Objave u
Sirinu svekolike Bozje objaviteljske zauzetosti. Objava Bozja
u Sinu, kolikog jedinstvena i jedincata, nije bez povijesne
priprave.

Umjesto da navezanost Objave na povijest izrazi pojmom
Bozjega govora (locutio Dei, DV 9),%” Konstitucija se opredjejljuje
za pojam rijeci, i to jedne i jedine Bozje rijec¢i®® koja je jedini
temel]j kontinuiteta Bozje objave u svim epohama. Za Sveto
pismo se kaze da je “Bozji govor”, dakle, ono nije izjednaceno
s rije¢ju Bozjom niti je jedino sadrzi. Tek Sveta predaja “rijec
Bozju ... c¢jelovito prenosi” (DV 9). Dinamizam rije¢i ukljuc¢en
je u predajnu struju, Sto znaci da Predaja uokviruje i Pismo.%®
Tekst Pisma samo je uobli¢io zivi govor. I on spada u ozracje
razgovora. Razgovor s tekstom stvara novu predaju i trajno
se nastavlja. Recepcija Bozje rije¢i je razgovorna, dijaloska,
pisamska i predajna.

Konstitucijin govor o rije¢i Bozjoj ima i daljnju nosivost.
To je, u sintagmi dabar Jhvh, privilegirani pojam Objave u SZ.
Ta sintagma inzistira na Objavi kao osobnom dogadanju, Rijec
najvise oc¢ituje Boga kao osobu.”® Premda se Bozja spasiteljska

67 Kao istoznaénice pojmu verbum, ali i s odredenim nijansama znacenja,

Konstitucija rabi jo$ pojmove sermo, eloquia, oracula.

68 Podnaslov Konstitucije je u tomu svjetlu vrlo vazan. Ne radi se o Constitu-

tio dogmatica de Sacra Scriptura, nego o Constitutio dogmatica de Divina
Revelatione. Objava je Sira od njezine zabiljeZbe u Pismu, a Pismo je kao
odredeni izricaj Objave smjeSteno u rasporedbu spasenja.

69 Usp. Albert Vanhoye, La réception, 4; Bozo Odobasi¢, Scriptura crescit

in tradita fide tenenda (DV 10), u: Marko Babi¢ (ur.), Aktualnost predaje.
Zbornik radova Medunarodnog znanstvenog skupa prigodom 100.
obljetnice rodenja fra Karla Bali¢a, Split, 6. XI. 1999., Makarska, 2003.,
71-98.

To ima izvanredno znacenje za neke temeljne svjetonazorske pozicije. Ako
Bog nije osoba, svijet nije stvorenje, nego emanacija bozanskoga; ako Bog
nije osoba, o njegovu odnosu sa stvorenom stvarnoséu ne moze se govoriti
kao o ljubavi; ako Bog nije osoba, spasenje nije communio, nego stapanje
s Apsolutnim; ako Bog nije osoba, spasenje se dogada izvan svijeta, a
ne sa svijetom; ako Bog nije osoba, onda nema kenosisa samoga Boga,
Sto je specifikum krSc¢anske koncepcije zadnje stvarnosti. Usp. Heino

70
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zauzetost za CovjeCanstvo ocituje na razlicite nacine, govor
0 njoj pojmom rije¢ najvise odgovara osobnom dogadanju,”!
kakva i jest krScanska Objava.

Konstitucija gotovo neprimjetno s govora o rijeci prelazi
na govor o Objavi, a onda i o navjeStaju spasenja (salutis
praeconio). Takvi misaoni i stvarni skokovi moguci su u
narativnom jeziku, a da nisu suprotstavljeni. Uz kontinuitet,
Koncilu je stalo da izrazi i razli¢itost Bozjega objaviteljskoga
djelovanja,” toénije, njegovu jukstapozicijsku napetost. U toj
napetosti, prema rijecima sv. Augustina, rijec i Objava pretacu
se u navjesStaj spasenja svemu svijetu da ga “Cuje i vjeruje,
vjeruje i ufa se, ufa se i ljubi” (DV 1, De catechizandis rudibus
4,8). Objava u vjeri primatelja postaje navjeStaj spasenja, a
tek u tom navjesStaju prava Objava koja plodi vijerom, nadom i
ljubavlju. Jukstapozicijski koncilski izri¢aj ¢uva pluriformnost
Objave, umrezenost njezinih razlicitih vidova, a zadaca je
teologije traziti i odredeno teoretsko posredovanje medu njima.

Govorom o rije¢i pripremljen je govor o utjelovljenoj
Objavi. Navodom 1 Iv 1,2-3 u uvodnom broju Konstitucije Bog
koji se objavljuje i njegova izraZajnost u ¢ovjeku (hipostatsko
sjedinjenje) trajno se veZu uz pojavnost, uz tocno odredene
ljude, svjedoke koji jamce za ono Sto su vidjeli i ¢uli i Sto
navjeScuju. Njihovo je svjedoCanstvo bitno za Bozju objavu,
njezin je integralni i normativni dio. Konstitutivno je za ono
Sto se naziva Predaja. Koncil je spominje sintagmom “iduci
stopama”, ¢ime upucuje na zivi proces i organski razvoj koji
prolazi kroz drustvene, kulturne i religiozne prilike, odnosno
ogranicenja. Oslonjen na Predaju, i koncilski govor ulazi u
domenu tih ogranicenja. Koliko god hoce iznijeti “pravu nauku
o Bozjoj objavi i njezinu prenoSenju”, Koncil je svjestan da

Sonnemans, Bogom dotaknut, 20-21.

71 Izmedu svih naziva za Bozu spasiteljsku djelatnost “Bozja rije¢” je

“privilegirani izraz” (usp. René Latourelle, Théologie de la révelation,
Desclée de Brouwer, Paris, 1963., 18).

Rije¢ BoZja je najsiri pojam Objave i ne odnosi se samo na Sveto pismo,
koje je samo sredstvo prenoSenja Objave. Zato se o Sv. pismu pocinje
govoriti tek u IIl., a onda posebno o Starom (IV.) i Novom zavjetu (V.
poglavlje).

72
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stoji na crti navjeStaja spasenja, odnosno da je njegov govor
navjestiteljski,”® otvoren slusanju, vjerovanju, nadanjuiljubavi.
Uvjerljivi navjestaj ulazi u dinamiku Objave i respektira je, ne
zeli biti konacna rije¢ o Objavi, nego “prenosenje jedincatog
u hipostatskoj uniji utemeljenog sakramentalno-objavljujuceg
dogadaja Krista (...) radi nastavka njegove sveopce spasenjske
ucinkovitosti”.”* Sveopéa spasenjska ucinkovitost nuzno je
upucena na recepcijsko dogadanje do kraja vremena.
Recepciji otvoren dinamicko-narativniizri¢aj o Objavijasno
je vidljiv i u uporabi glagolskih vremena. O istoj se stvarnosti
govori povijesnim vremenima i prezentom. Konstituciji o
Objavi jako je stalo do toga da povezZe Bozje samopriopc¢ivanje
kao singularni dogadaj, kao stvarnost proslosti koja je dosegla
svoju definitivnu puninu u Kristu s ¢injenicom da je Objava i
sadanja stvarnost, barem kao aktualizacija definitivne Bozje
objave u Kristu. Spoj ovih dviju stvarnosti, dovrSenosti Objave
i neprekidnog razgovora sa Zaruc¢nicom svoga Sina Koncil vidi
u rastu shvacanja biblijske Objave. Rast u shvac¢anju Objave je
nuzan, a izrice se pojmom Predaje. “Ta Predaja koja potjece od
apostola uz prisutnost Duha Svetoga u Crkvi napreduje, raste
naime zapazanje kako predanih stvari tako i rije¢i (...) Crkva
naime tijekom stoljeca stalno tezi k punini bozanske istine,
dok se u njoj ne dovrse BozZje rije¢i” (DV 8). Predaja nije samo
razvoj u razumijevanju Objave zakljucene u proslosti nego i
aktualizacija Objave. Koncil tvrdi: “Po njoj [Predaji] se samo
Sveto pismo u Crkvi prodornije shvaca i biva bez prestanka
djelotvorno (ipsaeque Sacrae Litterae in ea penitius intelliguntur
et indesinenter actuosae redduntur)” (DV 8). Predaja aktualizira
u Pismu zabiljeZzen objaviteljski susret s Bogom, Sto i vjeru
tumaci u njezinoj integralnosti. Vjera je potpuni posluh Bogu

73 Tu misao potvrduje Ivan Pavao II., Tertio millenio adveniente — Nadolaskom

treéeg tisucljeca (10. studenoga 1994.). Apostolsko pismo o pripremi
Jubileja godine 2000., Dokumenti 101, Zagreb, 1994. br. 20, kad piSe:
“Golemo bogatstvo sadrzaja i nouvi ton, ranije nepoznat, u koncilskom
predstavljanju tih sadrzaja, ¢ine, takore¢i, navjeStaj novih vremena.
Koncilski su oci govorili jezikom Evandelja, jezikom Govora na gori i
Blazenstava.” (naglasci u tekstu).

74 Lothar Lies, Sakramentalna struktura Objave u ekumenskom tumacenju,

u: Nediljko A. Anéi¢ - Nikola Bizaca, Objava, objave, 60s.
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objavitelju ovdje i sada po Predajom ozivljujuc¢em glasu Pisma,
posebno Evandelja. Dinamicki odnos Pisma i Predaje, izrecen
i satuvan narativnim jezikom, otvara prostor dogmatskom
razvoju u Crkvi,” onomu §to nazivamo povijest dogmi. Predajni
govor slijedi istu dinamiku kojom je nastao i pisamski govor. Na
kraju krajeva, i pisamski i predajni govor spadaju u povijesna
posredovanja Objave na ljudskoj razini. Pismo je samo pisana
Bozja rije¢ (verbum Dei scriptum), i to ne svekolika, a Predaja je
ta ista rije¢ usmeno prenosena (verbum Dei traditum). Odnos
medu njima je vrlo uzak i vrlo slozen i moguce ga je pravo izreci
jedino jukstapozicijom.

Zahvaljuju¢i narativnom jeziku, Koncilske izjave izmicu
prigovoru suprotstavljenosti i kontradiktornosti. Razli¢ito
pojmovlje’® izraZzava razli¢ite vidove istoga dogadanja u kojemu
se oprecnosti ne dokidaju jer su zivotne.

Koncil je u svom izriéaju mogao biti jasniji i precizniji,”” ali
nije htio. Ostavio je izricaj otvorenim, nedorecenim i podloznim
daljnjem teoloSkom istrazivanju. U tomu istrazivanju, odnosno
recepciji Koncilskoga govora, moZe se govoriti preciznije,”® a
Koncil se zadovoljava govorom o “rasporedaju spasenja
(ekonomija) [koji] nikad nec¢e uminuti” u oéekivanju da se “u
slavi pojavi na§ Gospodin Isus Krist” (DV 4). Takvim govorom
razumijevanje i aktualiziranje ulaze u domenu razli¢itoga
“ljudsko-crkvenoga djelovanja u temeljnim situacijama, koje
ujedinjuje jedan Duh Sveti s jednim i jedinim dogadajem

75 Usp. Zoltan Alszeghy, Il senso della fede e lo sviluppo dogmatico, u: René

Latourelle (ur.), Vaticano II:...nav. dj., 1987., 136-151.

76 Primjerice u: DV 6: “Bozanskom je objavom (divina revelatione) Bog htio

ocitovati (manifestare) i saopciti (comunicare) sebe samoga i vje¢ne odluke
svoje volje o spasenju ljudi”.

77 Primjerice, u pojasnjenu procesa dogotovljenosti i vrhunca Objave, s

jedne, i trajnosti Objave, s druge strane, mogao je posegnuti za pojmov-
ima utemeljujuca, normativna i zavisna objava. Tako predlaze Gerald
O’Collins, Rivelazione: passato e presente, u: René Latourelle (ur.), Vati-
cano II:... nav. dj., 125-135.

Usp. Ivica Zizi¢, Objava i liturgija. Fenomenoloski vidovi sakramentalnog
ocitovanja, u: Nediljko A. Anci¢ — Nikola Bizaca, Objava.., nav dj., 225-258.
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Krista”.” Nepreciznost izricaja valja ubrojiti u snagu, a ne
slabost konstitucijskoga govora, osim ako ne prihvatimo
staticni pojam istine.

Nepreciznost izricaja spada u dinamiku Objave i u
perspektivnost koncilskih usmjerenja. To ne znaci da koncilske
izjave nisu odmjerene. One su na lingvistickoj i sadrzajnoj
razini dolaziste i izraz najboljih postignuéa onodobne teologije,°
ali uvijek ostavljaju prostor za daljnje teolosko istrazivanje i
sazrijevanje. I takav govor prihvaca se kao zajednicki nauk
vrhovnoga crkvenog uditeljstva, odnosno kao nauk Crkve,?!
ali on ne kaze sve. Pun je kompromisnih rjesenja, ali pruza
¢vrste temelje i jasne smjernice buduceg Zivota i rada u Crkvi.
Svakako, dinamicki i narativni koncilski izri¢aj racuna s
pojmovnoscu koja se tek kasnije treba oblikovati. To znaci da
se drzao i htio drzati ¢injeni¢nosti koju sam nije mogao privesti
kraju. Uostalom, zadaca koncila nije izradivanje teoloskih
sinteza, nego utvrdivanje nuznih okvirnih vrijednosti. Sinteza
je uvijek stvar teologije koja slijedi i koja ne smije zanemariti
¢injenicu da je rije¢ Bozja uvijek extra nos, iznad naseg
razumijevanja i spekulativnog misljenja. Ona je u hipostatskoj
uniji s Isusovim ¢ovjestvom, u osobnom jedinstvu bozanstva i
covjestva, ali tako da ‘hypostasis’ “oboje, bozanstvo i ¢ovjestvo,
u se prima i objema stvarnostima jamci personalni Zzivotni
prostor i personalno stajaliSte. I obrnuto.”® Dinami¢nost i
narativnost Konstitucijskoga izricaja omogucila je neke kasnije
dokumente Papinske biblijske komisije.®

79 Lothar Lies, Sakramentalna struktura, 62.

“Koncilski su se oci sluzili velikim doprinosom suvremenih teoloskih
istrazivanja na najrazli¢itijim podruéjima, osobito biblijskom, eklezi-
oloskom, antropoloskom, itd. Ali u isto vrijeme - trazeéi putove obnove
Crkve — uhodanu Skolsku teologiju nisu Stedjeli od ostrih kritika” (Bon-
aventura Duda, Kratak pogled, 468).

81 Tako proizlazi iz Obavijesti glavnog tajnika Koncila od 15. studenoga

1965. Obavijest odgovara na pitanje koja treba biti teoloska kvalifikacija
nauka u shemi dogmatske Konstitucije o boZanskoj Objavi (usp. Ljudevit
Rupéi¢, Uvod. Povijest i oblikovanje, 47).

82 Lothar Lies, Sakramentalna struktura, 58.

83 pismo i Kristologija iz 1985.; Tumacenje Biblije Cricwi iz 1993.; Zidovslki
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4. PovigESNOST OBJAVE — TEMELJ ZA RECEPCIJU

Dinamicko-narativni rje¢nik Konstitucije oslonjen je na
povijesni karakter svoga predmeta, Objave. Objava je povijesno
dogadanje, a takvo poimanje Objave moze se smatrati temeljem
za recepcijski pristup Konstituciji.

Pojam povijesnosti vrlo je sloZen. Ne oznacuje samo
fakticitet dogodenoga u proslosti (facta bruta), nego prije svega
shvaceno, protumaceno i u Sire okvire i smisleno postavljanje
dogodenoga. Povijest je bitno proces kojemu pripada ono
neizvedivo slobode, ono nepredvidivo i mnepredvideno i
stvaralacki novo.

Povijesnost Objave ne dopusta “instrukcijsko-teoretski
model Objave™* kako je promoviran na I. vatikanskom
koncilu. Govor o Bogu je Zivotno-osobna, a ne samo umska
istina, posebno ne istina suzenoga pojma uma® koji reducira
stvarnost na ono Sto je pozitivno, egzaktno provjerljivo. Za I.
vatikanski Objava i njezin objekt su moguci. Objekt su sam
Bog i “vjecne odluke njegove volje” (DS 3004). Takav govor
doveo je do prevladavajuceg intelektualistickoga poimanja i
naglasavanja objavljene datosti. Objava se shvacala na staticki
i juridicki nacin. Svedena je na posjedovanje poklada vjere,
istina vjere. Bog Objavitelj bio je ucitelj koji trazi poslusnost.

Objava kao u vjeri darovano znanje o spasenju ima i

Narod i njegova sveta pisma u krséanskoj Bibliji iz 2001.

8% Tako ga naziva Max Seckler, Der Begriff der Offenbarung, u: Handbuch

der Fundamentaltheologie, 2. izd., sv. II., 41-66, ovdje 45s.

8 0 ovomu suzenomu umu koji suprotstavlja znanstveno i metafizicko-

vjernicko obzorje, progovara Papa Benedikt XVI., Fede, ragione e
universita. Ricordi e riflessioni, u: L'Osservatore Romano, 14-09-06, 5-6,
piSuci: “Metoda kao takva (koja proizlazi iz sinergije matematike i empirije)
iskljucuje pitanje o Bogu, ¢ini da se ono pojavljuje kao neznanstveno ili
predznanstveno. S ovim se pak nalazimo pred redukcijom dometa znanosti
i razuma, a to se mora dovesti u pitanje... Trebamo reci i viSe: time sam
covjek trpi reduciranje.” Na ovu Papinu misao mozemo nadovezati misao
Marka C. Taylora, Erring. A Postmodern A/theology, Chicago, 1984., 33,
koji, suprotstavljajuci se Nietzscheovu promicanju Bozje smrti uime volje
za moci, tvrdi: “Nihilizam ostaje pristran sve dok ne shvati da je reductio
ad hominem [u Bozjoj smrti] zapravo reductio hominis.”
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svoju kognitivhu dimenziju jer izlazi u susret ¢ovjeku i njegovu
trazenju istine. Ta dimenzija nipoSto ne smije biti uklonjena.
Ipak, i kad se Objava shvati i prihvati kao komunikacija
temeljnih istina o Bogu, ¢ovjeku i svijetu, kad ju se dovodi samo
u korelaciju s umom, njezino se razotkrivanje dogada postupno,
na nacin povijesti, odnosno kao susret Boga i covjeka koji
produbljuje uvide i uspostavlja nove odnose, preobrazavajuce
za unutarpovijesno kretanje i svekoliki svemir.

Koliko god ljudska povijest, povijest spasenja® i povijest
Objave bile koegzistentne, Objava se ne poistovjecuje niti se
moze poistovjetiti s jednostavnim povijesnim dogadanjima.
Radi se o povijesti i povijesnim dogadanjima, ali dozivljenima i
autenti¢no protumacenima. Dogadanje spada u horizontalnost
Objave, a tumacenje u njezinu vertikalnost,®” otkrivanje
smislene, odnosno spasenjske, a ne samo povrsinske dimenzije
povijesti. Objava je uvijek i istodobno dogadaj i njegovo
tumacenje. Odnos izmedu ovih dviju stvarnosti nije lako
izraziti, a najbolje mu, mozda, odgovara struktura i koncept
dijaloSkoga dogadanja u povijesti i po povijesti.

Povijesnost Objave Konstitucija ¢uva i najjasnije izrazava
govorom o njezinoj dogadajnosti. Tu Objava jasno prelazi
iz domene jezika u domenu djelovanja, zapravo u njihovu
usku povezanost. “Taj brizljivi rasporedaj Objave ostvaruje
se zahvatima i rije¢ima (fit gestis verbisque) medu sobom
povezanima, tako da djela koja je Bog u povijesti izveo pokazuju

86 Konstitucija radije i ces¢e govori o ekonomiji spasenja (oeconomia salutis)

ili ekonomiji Objave (revelationis oeconomia), jer je taj pojam odredeniji
i jace istice Bozje djelovanje, ali ne zanemaruje ni sintagmu povijest
spasenja (historia salutis, DV 2). Ekonomija je zaseban vid povijesti
spasenja i oznacava izravnije i posebnije Bozje zahvate u povijesti
covjecanstva. Ekonomija viSe izrazava Bozje upravljanje povijes¢u u
svrhu spasenja svih Jjudi, ali u konacnici i izraz povijest spasenja, koji se
odnosi na slijed uzajamno povezanih dogadaja u tijeku povijesti, smjera
na isto. Konstitucija izbjegava ovaj izraz jer jos nije bio stekao sve teoloske
odrednice (usp. Adolf Darlap, Heilsgeschichte, u: Sacramentum Mundi,
sv. II., Freiburg-Basel-Wien, 1968., stupp. 638-656).

Njemacki jezik razlucuje povijest kao dogadanje (Historie) od povijesti kao
izvjeScéa (Geschichte). U Konstitucijskom govoru IV. poglavlja Luis Alonso-
Schokel, Commentaire du chapitre IV, Unam Sanctam 70b, Vatican II, La
Réuvélation divine, 11, Paris, 1968., 387, uocava ovo razlikovanje.

87
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i potkrjepljuju nauku i stvari Sto ih rijec¢i oznacuju, a rijecima
se proglasuju djela i osvjetljuje misterij u njima sadrzan” (br.
2). Obi¢no se u tumacenju ovoga teksta ustrajava na tomu da
Koncil zagovara Objavu djelima i rijecima (gestis verbisque),
¢ime se Koncil priblizava suvremenoj misli i njezinoj osjetljivosti
za povijest, gdje je rije¢ dobrim dijelom obezvrijedena u odnosu
na djela.®® Ipak, Konstitucija ne rabi pojam facta, nego pojam
gesta. Ovaj drugi pojam je viSe osoban®® i isti¢e novi vid povijesti,
odnosno Objave kao meduosobnoga povijesnog dogadanja. Radi
se o osobnom dogadanju koje je relacijsko. Rije¢ omogucuje
inteligibilnost dogadanja, a dogadanja omogucuju i potvrduju
rijec. Konstitucija ne Zeli i ne tumaci jasno odnos ovih dviju
stvarnosti, to prepusta daljnjem teoloSkom istrazivanju,
ali izrijekom govori o njihovoj uzajamnosti, neodvojivosti i
isprepletenosti.®® Cilj Objave nije spoznaja, nego uvodenje
u zajedniStvo zivota s Bogom (DV 2). Povijesna Objava
usmjerena je i ima bitno inkarnacijsku strukturu. Utjelovljenje
je, pod tim vidom, vec¢ ostvarena Objava. Povijesnost Objave,
odnosno Bozje rije¢i u Pismu i ustrajavanje na njoj nije bilo
samo koncilski ustupak duhu vremena nego priznanje Bozje
snishodljivosti u povijesti spasenja (usp. DV 13). Bog koji se
objavljuje beskrajno je nadmocan davatelj, a mi primatelji, i tu
samo na prvi pogled nema nikakve uzajamnosti.

Govor o gesta i verba upucuje na to i istice da je Bozji
govor i stvoriteljski, odnosno da Bog dok se objavljuje govori
i ¢ini. Njegovi su €ini osobni. Tako govori i Toma Akvinski:

88 Ovakvo koncilsko shvacanje BoZje objave naslo je plodnu primjenu

u teologiji oslobodenja (usp. Gilberto Da Silva Gorgulho, Biblische
Heremeneutik, u: Ignacio Ellacuria, Jon Sobrino (ur.), Mysterium
Liberationis. Grundbegriffe der Theologie der Befreiung, Luzern, 1995., I,
155-187, 168s.).

Usp. René Latourelle, Dei Verbum: commento, u: René Latourelle — Rino
Fisichella (prir.), Dizionario di teoologia fondamentale, 286s.

89

90 Vidi Henri de Lubac, Die géttliche Offenbarung. Kommentar zur Vorwort

und zum ersten Kapitel der Dogmatischen Konstitution “Die Verbum” des
Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg i. Br. (izvornik franc., Paris,
1983.), 2001., 69-91. Koncil je htio zadrzati i rijeci i djela kao posrednike
Objave, premda ih nije uspio uspjesno pomiriti. Joseph Ratzinger,
Kommentar, 505, s pravom Kkritizira ovu neodredenost Koncila.

110



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

“Dicere Dei est facere”.®® Ovakvim govorom Koncil se vezZe
na pocetnu rije¢c Konstitucije i ispravno prenosi znacenje
hebrejske rijeci dabar koja izrazava i rije¢ i djelovanje. Pojam
dabar u glagolskom obliku dibber nema nikada neki subjekt
koji bi bio figurativan kao glagol ‘amar. To znaci da je dabar
uvijek shvacen kao osobna stvarnost, kao izlazenje osobe iz
sebe da bi se komunicirala drugima i drugacijima. Govor Bozji
istice Bozju objaviteljsku inicijativu, a njoj od strane covjeka
odgovara sposobnost ¢uti BoZju rijec i govor.

Kao dogadanje gestis verbisque Objava je istodobno
noeticna i dinamicna, Bozja rije¢ istodobno stvara i tumaci.
Bog se objavljuje djelujuci, otkriva svoju svemoc¢, odatle
velika vaznost biblijske naracije, ali Bozja gesta potrebuju
rije¢ da ih izvuce iz viseznacnosti prema smislenosti, da ih
protumaci. “RijeCima se proglasuju djela i osvjetljuje misterij
u njima sadrzan” (DV 2). To “otajstvo”, budué¢i da pripada
apokaliptickom rjecniku, oznacava Bozju odluku koja se
ostvaruje u povijesti i otkriva samo Objavom, a koja ¢e kona¢no
biti ostvarena samo na kraju vremena. Objava pokriva svu
povijest, sve dok se “u slavi pojavi nas Gospodin Isus Krist” (DV
4). Povijesna proteznost Objave izraz je i za njezinu pluralnost,

Bez prihvacanja povijesnosti Objave ne bi se moglo govoriti
ni o Kristu njezinu vrhuncu i dovrSenju (DV 4). Istina, takav
govor moze imatiivrijednosno i metafizicko znacenje, ali buducéi
da je uklopljen u kontekst govora o etapama Objave, najprije
usmjerava misao na povijesnost Objave. Etape povijesti Objave
Konstitucija samo nabraja, gotovo kerigmatski. Izrazava ideju
da vjera postoji u pripovijedanju odredenih dogadanja. Radi
se o etapama istog ocitovanja Boga koje je trajno i dogada se
u/po povijesti. Napredak se Objave u teoloskoj misli Crkve
razli¢ito izrazavao: parcijalno i zatamnjeno ocitovanje Logosa
u SZ-u, a jasnoca i punina u NZ-u (Justin); priprava, odgoj
covjecanstva, naznake i obec¢anje u SZ-u za inkaranaciju u
NZ-u (Irenej); spoznaja otajstva u SZ-u, njegova realizacija i
posjedovanje u NZ-u (Origen). Koncil sve to uvazava, ali o tomu

91 Toma Akvinski, Super I ad Corinthios, c. 1 lectio 2 nnr. 1.
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govori na povijestan nacin, prateci ritmove povijesnosti Bozje
objave. Vrlo mu je vazno povezati Objavu po Rijec¢i kojom Bog
sve stvara i uzdrzava s Objavom u Rijec¢i koja se medu ljudima
nastanila, koja je usla vidljivo i materijalno u povijest ne samo
da ih uputi u intima Dei, u dubine Bozjeg otajstva, nego da
im “sveukupnom svojom prisutnos¢u i pojavom, rijecima
i djelima,® znacima i ¢udesima, a osobito svojom smrcéu i
slavnim uskrsnuc¢em od mrtvih i kona¢no poslanjem Duha
istine” bozanskim svjedoc¢anstvom potvrdi da je Bog s nama da
nas iz tmina grijeha i smrti oslobodi i na vjec¢ni Zivot uskrisi.
(DV 4). Ovakav je pristup Objavi znatna novost, koja se osjeca
na svim razinama krSc¢anstva. Objava nije samo govor o Bogu
i spasenju, nego zivotni dijalog Boga i covjeka posredovan
povijescu.”® U Kristu Objava je dosegnula inkarnacionisti¢ki
vrhunac. Pojmovi su, prema jednom izricaju J. Ratzingera,
dobili tijelo, odnosno Isus Krist utjelovljuje pojmove.%

92 Sintagma verbis et operibus rezervirana je za Bozju objavu u Kristu,

utjelovljenoj Rije¢i BoZjoj.
93 Pojam dialogus susreéemo u koncilskim dokumentima 26 puta: 12 puta
u dekretu o ekumenizmu, 6 puta u dekretu o misijskoj djelatnosti Crkve,
5 puta u pastoralnoj konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu, 2 puta
u deklaraciji o kr§¢anskom odgoju i jednom u deklaraciji o vjerskoj slo-
bodi. Ve¢ se iz samoga naziva dokumenata moze zakljuciti da se pojam
uglavnom rabi za oznacivanje vanjskih odnosa s drugim Crkvama i zajed-
nicama, s religijama i svijetom, kao i s onima koji ne vjeruju. Za dijalog
unutar Crkve rabi se uglavnom rije¢ collogium — razgovor. Razlog tomu
je Sto je dijalog shvacen kao pozicija par cum pari, a u unutarcrkven-
im razgovorima ¢ini se da ona nije moguca. Isti je razlog za izbjegavanje
uporabe ovoga pojma u DV. Konstitucija mu se najviSe pribliZzava u br.
2 kad tvrdi da “Objavom nevidljivi Bog... zapodijeva razgovor s ljudima
kao prijateljima (tamquam amicos alloquitur)”. Opet ne uporabljuje pojam
“dijalog”, bojeé¢i se odnosa uzajamnosti. To ipak ne prije¢i zakljucak da
Koncil shvac¢a Objavu kao dijalosko dogadanje (usp. Ivan Spor¢i¢, Dijalog
u Bibliji i teologiji, u: Isti, Bozja poruka za nase vrijeme. Promisljanja o Bib-
liji i s Biblijom, Zagreb, 2005., 201-224; Hermann J. Pottmeyer, DijaloSke
strukture u Cricvi i teologija zajednistva (communio) Drugoga vatikanskoga
koncila, u: Communio 39 (2013) 116, 20-31).

94 Usp. Benedikt XVI., Deus caritas est. Bog je ljubav, KS, Zagreb, 32006., br.
12.
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Objava ima i metapovijesni, bozanski vid,*® ali je on
neodvojiv i teSko uocljiv bez povijesnoga, ljudskoga vida.
Inkarnacijski vid Objave, iskustvo® kenotickoga Krista
temeljna je okosnica Bozjega djelovanja, po kojoj se za Krista
moze reci da je vrhunac i u odredenomu smislu kraj Objave.
Uocavanje i vrednovanje povijesti jedno je od temeljnih
dostignuca II. vatikanskog. E. Schillebeeckx svjedoc¢i o tomu:
“Distinktivno je obiljezje ovoga Koncila da je svjetski episkopat
pokazao temeljnu osjetljivost za povijesnu dimenziju Crkve,
vjere i kr§¢anskoga Zivota.”®” Teoloski koncept Objave obogatio
se dinamicko-povijesnim shvacanjem koje je ve¢ prethodno
bilo dozrelo u teolo§koj misli.?®

Bozji povijesni dijalog s covjeCanstvom potrebnim
otkupljenja, sto u konacnici i jest Bozja objava, ima razlicite
oblike i izricaje. Dijalog Cinjenica, gesta rada rijec, a rijec nas
sa svoje strane vodi k djelovanju, tako da djelovanje potvrduje
rijeci. Nalazimo se u krugu koji je svojstven svakoj hermeneutici
povijesne stvarnosti. Bozje djelotvorno ocitovanje u Kristu ima
potrebu za ljudskom rije¢ju, ali se u njoj ne iscrpljuje (usp.
DV 4). U njemu je BoZja objava djelo,* ali i rije¢. Povezanost i
isprepletenost rijeci i djela je strukturalnog, a ne kronoloskog
tipa. Ponekad se dogadaj i rije¢ dogadaju istodobno, ponekad

95 Konstitucija ustrajava na trinitarnom karakteru Objave (usp. brr. 2, 4,

8, 9, 13, 17), na Objavi kao unutartrinitarnom dogadanju koje se onda
prelijeva i na povijest.

9 U prethodnim crkvenim dokumentima jedva je moguée naéi taj pojam,

osobito izmedu Tridenta i I. vatikanskog koncila. II. vatikanski se ne boji
tog pojma, jer je iskustvo presudno za egzistencijalni, a ne esencijalni
pogled na svijet.

97 Edward Schillebeeckx, Die dritte Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanis-

chen Konzils, u: Der Seelsorger 35 (1965) 34.

98 Usp. René Latourelle, Théologie de la Révélation, 509 stranica, posebno 366-

382.

Konstitucija to potvrduje kada govori: “sveukupnom svojom prisutnoscu i
pojavom, rije¢ima i djelima, znacima i éudesima, a osobito svojom smréu i
slavnim uskrsnuc¢em od mrtvih i konaéno poslanjem Duha istine” (DV 4).
Svi izri¢aji, osim jedanput spomenute rijeci, odnose se na djelovanje Isusa
Krista.

99
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dogadaj prethodi rijeci, a ponekad slijedi rije¢. Takvu strukturu
Objave Koncil potvrduje cetiri puta (DV 2, 4, 14, 17).

Objava kao povijest'® ne moze i ne smije biti shvaéena
kao komuniciranje bezvremenskih istina, niti je njezin prijenos
deduktivni proces formalne logike. U teZnji za puninom
bozanske istine nije dovoljna samo deduktivna, nego je nuzno
potrebna i induktivna logika, logika koja slijedi podrobnu
analizu “znakova vremena”. Povijest Objave ili Objava kao
povijest i sama je znak vremena, a i otvorena je znakovima
vremena. Matrica njihova odc¢itavanja je obecanje, a na nj se
ne odgovara spoznajom, nego poslusnom vjerom.

Povijesni razvoj Objave, kako ga vidi koncilska Crkva je
“asimptotican”.'! Radi se o vjernosti proslosti, ali ne u njezinu
prijenosu u dogotovljenim formulacijama, nego u otvorenosti
uskrslom Kristu i Duhu Svetomu, koji vertikalno zahvaca u zivot
vjere i u uskladivanju sa sadasnjoscu. U svakomu povijesnom
momentu covjek kao dijalogizator s Bogom postavlja Bogu nova
pitanja i ocekuje nove odgovore. To je zivotna aktualizacija
Objave koja prihvaca povijest kao teolosko mjesto. Bog djeluje
u povijesti, a to znac¢i da se ne bi smjelo unositi preveliko
razlikovanje izmedu univerzalne, nazovimo profane povijesti,
i povijesti spasenja, odnosno svete povijesti. Objava se dogada
unutar onoga povijesnoga, ona otkriva teoloske, objaviteljske
elemente i smislove unutar svih drugih elemenata i smislova.
Svekolika stvarnost je nositeljica bozanskoga smisla koji treba
biti otkriven, i tu i II. vatikanski poseze za poimanjem Objave
pocevsi od stvaranja (usp. DV 3). Stvaranje i otkupljenje nisu
dva razli¢ita, koliko god razlucCiva, rasporedaja spasenja.
Radi se uvijek o jednom i istom Bozjemu naumu pozivanja u
zajednistvo sa sobom i prigrljivanja u nj (usp. DV 2). Ipak, za
razliku od I. vatikanskoga, koji o stvaranju govori kao o Objavi,

100 Ovaj izricaj ne treba mijesati s izricajem “povijest kao Objava”. Povijest
kao takva nije Objava, ve¢ se Objava dogada u povijesnim dogadajima,
u dogadajima koje Bog ¢ini u povijesti, dogadajima koji o¢ituju smisao
povijesti i ¢ovjekove sudbine (usp. Rosino Gibellini, Teologija dvadesetog
stolje¢a, Zagreb, 1999., 275).

Usp. Charles Journet, Le progrés de I'Eglise dans le temps, u: Angelicum
43 (1966) 7-8.
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II. vatikanski ne rabi taj pojam, nego pojam svjedocanstvo.
Pojam objava rezervira za povijesno dogadanje, a o onomu Sto
nazivamo kozmicka objava progovara pojmom svjedocanstvo.
Kozmos samo svjedoc¢i o Bozjem postojanju, mo¢i i uzviSenosti,
a Objava otkriva Boga zauzeta u privodenju ljudi sebi.

Mogli bismo rec¢i da bi objava Boga sva-odjednom
bila ¢udna i ¢ak apsurdna. Progresivni raspored Objave
prikladan je pandan odnosu konacnih, stvorenih bi¢a prema
nestvorenom i beskona¢nom, u konacnici nedokucivomu Bogu
(usp. Iv 1,18). Bog se progresivno objavljuje zbog ograni¢enja
ljudske naravi i poStivanja procesa i uvjeta ljudskoga zivljenja.
Povijesnost Objave dokida njezinu mitsku i apstraktno-
spekulativnu odrednicu, premda ih se u tumacenju Objave
zadrzava. Povijesnost Objave nuzno je povezana i s njezinom
partikularnoscu, ali partikularnostima, nosiu sebiimozeizraziti
univerzalnost i apsolut. Partikularno objaviteljsko, odnosno
religiozno iskustvo mozZe postati i postaje klju¢ tumacenja
svekolike povijesti.!?? Objava kao povijest ili povijesnost Objave
ili, cak, povijest kao Objava prosiruje i obzore ljudskoga uma,
otkupljuje razum koji u Predaji Objave trajno dekodira njezine
dosege u dijalogu s konkretnom stvarnoscu i u usmjerenosti
istom cilju. Kao sto je u odredenim povijesnim razdobljima
biljezila i zabiljezila interpretacijsku recepciju Bozje objave,
tako je ta ista Predaja u novim povijesnim razdobljima vjerno
¢uva, izlaze i Siri (usp. DV 9). Predaja kao Duhom Svetim
noSena aktualizacija dogadanja Objave uvijek je anamneticka
i eklezijalna. Ona je “kao ljudsko-komunitarni ¢in u Duhu
Svetomu stvoreno povijesno mjesto prisutnosti jedincatoga
dogadaja Objave za sve (Crkva kao zajednica spomena)”.!%3

Povijesnost Objave smjeSta Bozju rije¢ u kontekst trajne
potrebe posredovanja i tumacenja. I Bozja rijec koja jest Objava
posredovana je Pismom i Predajom. I u Pismu i u Predaji Bozji
je objaviteljski govor posredovani i povijesno situirani govor,
govor je to odredenog vremena, prostora, jezika, kulture,
religioznosti. Kao posredovana, Objava je uvijek i progresivna.

102 To je osobito uocljivo u govoru o stvaranju u DV.

103 1 gthar Lies, Sakramentalna struktura, 63.
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Bog se nije objavio odjednom. Prati ritmove povijesti i covjekova
dozrijevanja.

I Pismo i Predaja imaju istu dinamiku u prijenosu Bozje
rijeci, ali su i razli¢iti. Pismo jest locutio Dei, a Predaja verbum
Dei... integre transmittit (DV 9). Pismo je pod odredenim vidom
superiornije od Predaje, ali pod drugim vidom i inferiornije, jer
treba Predaju da ne bi ostalo mrtvo slovo. Superiornije je jer
je inspirirano i jer je u pisanom obliku dano jednom zasvagda.
Ono “sadrzi rije¢ Bozju i — jer je nadahnuto - zaista i jest rijec
Bozja” (DV 24, isticanje moje). Ono kao takvo, ali ne bez Predaje
koja ga ozivljuje u Crkvi i ne dopusta mu da postane i ostane
mrtvo slovo,'** ima kriticku ulogu, o kojoj Koncil vrlo oprezno
govori kad spominje da su Predaja i Pismo “kao ogledalo u
kojem Crkva, dok putuje zemljom promatra Boga od kojega
sve prima” (Dv 7). Povijesnost Objave ima i slabosti koje se na
tom putu nuzno pojavljuju.'® I pod cijenu tih slabosti Koncil
je ustrajao na povijesnosti.

U procesu Objave nema suprotnosti izmedu Bozje
inicijative i Jjudskog iskustva. U tomu smislu, moze se reci da
je Objava uvijek posredovana, jer je ve¢ u svojemu formiranju
posredovana iskustvom covjeka koji je prihvaca. Suradnja
Boga i ¢ovjeka u procesu spasavanja covjeCanstva, sto i jest
Objava, lijepo je izrazena u DV 8: “A ono Sto su apostoli predali
obuhvaca sve sto koristi za svet zivot Bozjega naroda i za
rast njegove vjere. I tako Crkva u svom naucavanju, zivotu
i bogosStovlju postojano odrzava i svim narasStajima prenosi
sve Sto ona jest, sve Sto vjeruje. Ta Predaja koja potjece od
apostola uz prisutnost Duha Svetoga u Crkvi napreduje,
raste naime zapazanje kako predanih stvari tako i rijeci: na
temelju razmatranja i poucavanja onih koji vjeruju i o tom u
svom srcu razmisljaju (usp. Lk 2,19 i 51); zatim na temelju u
srcu dozivljena razumijevanja duhovnih stvari; a i na temelju
navjescivanja onih koji su nasljedstvom biskupstva primili i

104 Usp. KKC, br. 108; Alberto Franzini, Tradizione e Scrittura. Il contributo del
concilio vaticano II, Brescia, 1978., 211, koji piSe: “liSeno crkvene predaje
Pismo bi bilo mrtvo tijelo i jedina uloga kojoj bi moglo teziti bila bi ona
dokumentarne naravi”.

105 Usp. Alberto Franzini, Tradizione e Scrittura, 240-257.
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pouzdan milosni dar istine.” Napredak Objave protumacen je
kao rast u zapazanju predanih stvari i rije¢i. U njemu sudjeluju
svi koji vjeruju i u svomu srcu razmisljaju, koji su povezani
sensusom fidelium, s posebnim naglaskom na sudjelovanju
uditeljstva u prijenosu i rastu Objave.!® Sve spomenuto, a
posebno sensus fideliumpridonosi dogmatskom napretku koji je
podlozan napetosti izmedu vjernosti elementima proslosti, koji
se horizontalno nastavljaju u svekolikoj povijesti, i otvorenosti
aktivnoj prisutnosti uskrsloga Krista i djelotvornoj pomoci
Duha Svetoga koji vertikalno zahvaca u zivot Crkve. Isti Duh
prisutan je u rijeci Bozjoj i u navjestaju i zivotu Crkve, ali ovo
dvoje nije poistovjeceno. Navjestaj i zivot Crkve, odnosno Zivo
crkveno uciteljstvo kojemu je povjerena zadaca vjerodostojnoga
tumacenja pisane ili predan rijec¢i Bozje “nije iznad rijeci Bozje,
nego rijeci Bozjoj sluzi ucec¢i samo ono Sto je predano: time
Sto — po bozanskom nalogu i uz prisutnost Duha Svetoga — to
odano slusa, kao svetinju ¢uva i vjerno izlaze te iz ovog jednog
poklada vjere crpi sve ono sto kao Bogom objavljeno predlaze
ne vjerovanje” (DV 10). Koncil ne odreduje kriterij po kojemu bi
se moglo rec¢i kada je rije¢ koja se slusa u Crkvi rije¢ Bozja ili
obicna ljudska rijec. Svakako, navjestaj Crkve treba se hraniti
i upravljati Svetim pismom (usp. DV 21; 24), kojemu vjernici
trebaju imati “Sirom otvoren pristup” (DV 22) brigom Crkve da
se prirede “prikladni i ispravni prijevodi na razlicite jezike” (DV
22), i to i iz izvornih tekstova, vodeci racuna i o ekumenskom
usmjerenju Crkve. Pismo je nadahnuta rije¢ Bozja (usp. DV
8), ono sadrzi rije¢c Bozju i zaista i jest rije¢ Bozja, (usp. DV
24), a to se ne tvrdi za Uciteljstvo, premda se naglasava da
proucavanje i iznoSenje bozanskih Pisama stoji pod budnim
okom Svetog uciteljstva (usp. DV 23).

106 1w br. 9 kada se govori o Svetoj predaji kao prijenosu BoZjega govora
spominju se apostoli i njihovi nasljednici koji ga “vodeni svjetlom Duha
istine, svojim navjeséivanjem vierno ¢uvaju, izlazu i sire”. Cuvanje, izla-
ganje i Sirenje je prenoSenje Objave, prenoSenje njezine istine. Kako bi bilo
lijepo da je Koncil spomenuo i njihovu zadac¢u pronalaZenja istine! U tom
traganju za istinom veliku ulogu ima sensus fidelium, ali Dokument i o
njemu govori malo zakrabuljeno, bez izri¢ite uporabe ovoga pojma, koji se
ne boji uporabiti u drugim dokumentima i kontekstima (usp. LG 12; 35;
GS 52).
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Dok su drugi ekumenski Koncili, premda su uocavali
potrebu dogmatskoga napretka, bili zabrinuti oko osiguravanja
nepromjenjivosti objavljene istine, najceSce apstrakcijom
i c¢iscenjem od povijesnih uvjetovanosti, II. vatikanski se
trudi Objavu uciniti aktualnom, omoguciti suvremeni i
danasnji dijalog Boga s covjekom. Povijesni “sada” dijaloga
Boga s covjekom i covjeka s Bogom ne mozZe se posti¢i bez
napretka svekolike crkvene stvarnosti u vremenu. Objava
se trajno dogada na sakramentalni nacin i sakramentalnom
strukturom. Bog prihvaca ljudsko i povijesno kao svoje, kao
Sto je u utjelovljenoj Bozjoj rije¢i ucinio hipostatskom unijom,
i kao Sto je u Kristovu covjestvu bilo prisutno i vidljivo njegovo
bozanstvo, tako je u ljudskoj povijesti prisutan i vidljiv Bog koji
se komunicira ¢ovjecanstvu.'®” To komuniciranje ima svoje
uspone i padove, svoje svijetle i manje svijetle trenutke, ali
nikada nije bez one dimenzije Deus semper maior.

Povijesnost Objave kao bitna odrednica njezina dinamizma,
Sto je imalo veliki recepcijski ucinak u poslijekoncilskoj
teologiji, dovodi nas i do njezine dijaloske i osobne strukture.
To znaci da se Objava ostvaruje u dijaloSkom susretu dviju
osoba koje komuniciraju, zZivotno, dubinski, a ne samo na
razini spoznaje. Osobna struktura Objave i njezina poimanja
vrhunac je recepcijskih mogucnosti koncilske Konstitucije Dei
verbum.

5. OsoBNA OBJAVA — RECEPCIJSKI VRHUNAC

Antropoloski preokret novoga doba promatra covjeka kao
vrata i pristup u stvarnost, i u stvarnost Bozju. Covjek, kako
kaze B. Pascal, nadilazi sebe u beskona¢nome, i samo tko je

107 Na analogiju pisamske rijeci i utjelovljene Rijeci Konstitucija aludira u
br. 12, a izri¢ito o njoj govori u br. 21. Ovaj vid sakramentalnosti Objave
vrlo pronicljivo isti¢e Lothar Lies u ve¢ navodenom ¢lanku. Po njemu
“svi nacini Objave i njezina posredovanja spadaju u red sakramenta i
relativiziraju se u tom (zajednickom) poretku. Ne postoje sakramentalne
stvarnosti koje viSe ili manje povezuju s Bogom” (Ondje, 53).
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otvoren Bogu i poznaje Boga, tvrdi R. Guardini,!®® poznaje
i covjeka. Taj antropoloSki preokret Konstitucija izrazava
personalistickim poimanjem Objave, Sto je vchunac recepcijskih
mogucnosti koncilskih izjava. Covjek u svojem zivljenju dotice
otajstvo svoga postojanja, ali to otajstvo ne moze razotkriti.!%®
On je bice koje konstitutivno i trajno granici s otajstvom, a
otajstvenost je temeljna i bitna dimenzija Objave. Covjek je,
dakle, u svom covjestvu upucen na Objavu.

Kad govori o otajstvenosti Objave, Konstitucija govori u
osobnim terminima Boga koji “objavljuje samoga sebe i saopcava
otajstvo svoje volje” (DV 2). Objava je razgovor nevidljivoga
Boga s covjeCanstvom, obiljezen bujicom Bozje ljubavi, Bozjim
drugovanjem s ljudima kao prijateljima i pozivanjem ljudi
u zajedniStvo sa sobom. Ovakav govor o Objavi u osobnim
pojmovima ne dokida Bozjega otajstva, nego ga potvrduje i
dovodi do pravoga izrazaja. Bog je bice okrenuto Covjeku, a
njegova otajstvenost je od vjecnosti Jjudima okrenuta Bozja
sloboda i ljubav, koje su se kona¢no i nenadmasivo ocitovale u
Isusu Kristu!'°. Objava nije svediva na BozZje o¢itovanje necega
o sebi, premda se o njoj govori kognitivnim terminima revelare i
notum facere, nego je Objava komuniciranje samoga Boga kojim
“ljudi po Kristu, Rijeci koja tijelo postade, u Duhu Svetom imaju
pristup k Ocu i postaju zajednic¢ari bozanske naravi” (DV 2).
Objava nije samo zbroj podataka o Bogu, nego osobni pristup
Ocu i zajedniStvo s njim, dakle pravo osobno dogadanje. O njoj
se govori pojmovima meduosobnih odnosa, ukljucujuci glavna
otajstva krScanske vjere: trojstvo, utjelovljenje i milost. U
takvom poimanju teologija nije Jjudska potraga za Bogom, nego
odgovor na Bozje samopriopcenje i samootkrivanje.

108 Moze se vidjeti Konac novoga vijeka, Verbum, Split, 2002.

109 vise o tomu vidi Norbert Fischer, Covjek trazi Boga. Filozofski pristup,
Zagreb, 2001.

Agapicno pocelo i nacelo BoZje objave i teologije u svim njezinim vidovima
istiée Benedikt XVI. u svojoj prvoj enciklici Deus caritas est. Agapi¢nost
Objave najbolji je okvir suvremene percepcije i recepcije koncilskoga govora
o Objavi (usp. Nicola Ciola, Objava kao ljubav. Novi poticaji za suvremenu
teologiju iz Enciklike ‘Deus carita est’ Bendeikta XVI., u: Nediljko A. Anci¢
- Nikola Bizaca, Objava, objave i ukazanja, 25-52).
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Govoreci o Objavi kao rijeci, Koncil je smjestio u okvir
komunikacije inteligentnih bi¢a, a odreduju¢i kao cilj
objaviteljskog dogadanja zajedniStvo s Ocem i njegovim Sinom
Isusom Kristom, ta je komunikacija usmjerena osobnom
susretu i zajedniStvu. Zajednistvo je interpersonalni i
egzistencijalni odnos. Noseno je ljubavlju od koje sve polazi,
bujicom Bozje ljubavi kojom Bog “zapodijeva razgovor s
ljudima kao prijateljima (usp. Izl 33,11; Iv 15,14-15) i s njima
druguje (usp. Bar 3,38)” (DV 2). A buduci da ljubavi nema
bez slobode, “Bogu objavitelju treba odgovoriti ‘poslusnom
vjerom’ (Rim 16,26; usp. Rim 1,6; 2 Kor 10,5-6) kojom covjek
citava sebe slobodno Bogu izrucuje stavljajuci na raspolaganja
‘Bogu objavitelju potpuno i odano sluZenje uma i volje” (DV
5). Personalisticko poimanje Objave mijenja i shvacanje vjere.
Ona nije samo potpuno i odano sluzenje uma i volje Bogu
objavitelju, kako se izrazio I. vatikanski (usp. DS 3008),
nego je c¢in, djelo osobe koja svu sebe slobodno izrucuje
Bogu. Poslijekoncilska teologija uglavnom polazi od ovakvoga
shvacanja vjere. Vjera kao osobni ¢in ulaska u zajednistvo i
drugovanje s Bogom otklanja opasnost idolatriziranja ljudske
rijeci ili iskustva. Vjera nije samo odgovor na Objavu nego se o
njoj govori kao o samoj Objavi, kao integralnom dijelu Objave.
Objava je odnos osobnoga Boga, Boga u-odnosu s covjekom
koji je, jer je slika Bozja, i sam odnos s Bogom. Odnos je
uvijek iznova novi potencijal Objave. Izrazom “poslusna vjera”
izrazena je personalisticka, odnosna vizija Objave koja ne
dokida razum, otkupljeni razum, jer se, kako je to istaknuo
Ivan Pavao II. u enciklici Fides et ratio, protiv uma ne moze i
ne smije ni vjerovati.

Bog u svojoj dobroti i mudrosti odlucuje objaviti sebe
(Seipsum revelare, DV 2), sto znac¢i da Objava nije nekakva
intrise¢na nuznost postojanja Boga, nije emanacija bozanstva,
nego ¢in osobne odluke. Objava je izraz Bozje slobode i u biti
je milosna. Na prvomu mjestu je spomenuta Bozja dobrota,
a onda mudrost, ¢ime je istaknut milosni karakter Objave.!!!
Krscanski pojam Objave nije samo pojmovan, on je uvijek

111 Usp. Heino Sonnemans, Bogom dotaknut, 21s.
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osobni susret. Bog koji objavljuje samoga sebe, nije samo rijec¢
koju se slusa, nego i osoba koju se gleda, koja trazi ¢ovjeka.!!2
Nije covjek parametar Bogu i njegovu djelovanju, nego je Bog
osoba koja se slobodno daruje i u daru poziva na posluh vjere.
Objava nije neki plemeniti oblik humanizma, nego dar Bozji,
dar Bozje neizmjerne ljubavi.

I kada govori o verbum Dei scriptum vel traditum (DV
10), Konstitucija zeli istaknuti da je ta rije¢ osobna. Kad u
DV 9 definira Pismo, Konstitucija ne kaZe Sacra Scriptura est
verbum Dei, nego: Sacra Scriptura est locutio Dei, quatenus,
divino afflante Spiritu, scripto consignatur. Istaknut je ¢in
govorenja, locutio koji se uglavnom odnosi na usmenu
poruku. Konstitucija ga primjenjuje i na pisani tekst, jer iza
njega stoji osobna trojstvena dinamika. Ta dinamika kao
samoopriopc¢ivanje osobnoga Boga otkriva u ljubavi temeljni
dinamizam i vchunac Objave.!!3 Bozje predanje za svijet u Sinu
vrhunac je osobne Objave i Bozje spasiteljske zauzetosti u svim
dimenzijama stvarnosti. Ljubav kao ideja osobnoga odnosa
pretpostavlja reciproc¢ni karakter Bozjega bavljenja nama.

I govor o istini Pisma kao o istini “koju htjede Bog radi
nasega spasenja” (DV 11) odgovara i ulazi u koncept perso-
nalnoga poimanja Objave. Naime, istina spasenja, istina Objave
ukljucuje djelovanje, povijest, spoznaju, susret, zajedniStvo,
transcendenciju i imanenciju, razvoj, rasporedaj i konac¢no
ostvarenje. Sve su to oznake osobnoga susreta, dijaloga,
tocnije, razgovora koji je smjeSten u kontekst poziva i odaziva.!'*

Vrhunac, i temelj koncilskoga govora o Objavi stoji u
shvacanju da je Objava Bozje samopriopcenje, dar samoga
sebe ljudima. To darivanje stvara communio, osobno zajed-
nistvo koje se ocituje kao udionistvo ili zajedniStvo u
bozanskim dobrima. Objava je susret Boga i covjeka, tocnije,
susretanje u povijesnom ritmu i Bozje oslovljavanje covjeka

112 vidi, Wendelin Knoch, Bog trazi éovjeka. Objava, Pismo, Predaja, Zagreb,

2001.

113 Usp. Nicola Ciola, Objava kao ljubav, 25-52.

114 Usp. Mato Zovki¢, Saborska nauka o nadahnucu i istini Sv. Pisma, u: Sves-

ci 30 (1977) 91-100.
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koji bozanskom naklonoséu sve dublje uranja u svim svojim
sposobnostima u nosive dimenzije tog susreta. Susret je noSen
ljubavlju koja je drugo ime za ‘biti’ bozanskih osoba. Agapi¢no
nacelo odreduje bit Objave i njezinu trajnu otvorenost uvijek
drugacijim recepcijama i recepcijskim tumacenjima. Agapicni
se Bog ne moze zatvoriti u shemu samodostatne supstancije,
nego postoji i dohvaca ga se u njegovoj kreaturalno-odnosnoj
dimenziji. Odnos je izvor i pojam slobode, ali ne u smislu
autonomije, nego u smislu sposobnosti percepcije i otvorenosti
Neuvjetovanomu. U toj otvorenosti Objava i govor o Objavi II.
vatikanskog koncila racuna s covjekovom perceptivnoscu i
receptivnoscu, odnosno s drugacijim pristupima i rjeSenjima
u pogledu Bozje zainteresiranosti i otvorenosti da covjeka
uvede u savrSeno zajedniStvo sa samim sobom. Ljudska
strana u sakramentalnoj strukturi Objave'!'® spada u Bozju
zbilju, u Bozje otkrivanje i priopcivanje na koje se odgovara
poslusnom vjerom, odnosno izrucenjem svega sebe Bogu i
odanim i potpunim stavljanjem uma i volje na raspolaganje
Bogu objavitelju (usp. DV 5). To stavljanje na raspolaganje
Bogu objavitelju temelj je najvisih oblika percepcije i recepcije
Objave o kojoj govori II. vatikanski koncil.

UMJESTO ZAKLJUCKA

U naporima da prodre u srediSte otajstva Crkve i da ga,
odgovarajuci na izazove suvremenoga svijeta, Sto bolje izrazi,
Crkva je na II. vatikanskom koncilu prvi put sustavno i saborno
razmisljala i u jedan dokument, u Konstituciju o bozanskoj
Objavi Dei verbum, sroc¢ila svoj pogled na bozansku Objavu
koja je utemeljuje.

Konstitucija se radala muc¢no i u svojih Sest shema
do konacnoga teksta obiljezila je svekoliki cetverogodiSnji
rad Koncila, tako da povijest njezina nastanka ukazuje
na recepcijsku otvorenost Crkve i odrazava tu otvorenost,

115 Ovdje nije naodmet spomenuti da je sakrament u teologiji “ljudsko-
zemaljska stvarnost, koju Bog prihvaca, da se u njoj ljudima priop¢i za
njihovo spasenje” (Lothar Lies, Sakramentalna struktura, 56).
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izrazenu kroz prijedloge, raspravu, doradu i prihvacanje iskaza
Konstitucije, ali i odreduje hermeneutiku njezine daljnje
recepcije, odnosno prihvacanja, istrazivanja, tumacenja i
primjene njezina teksta. Opcenito govoreci, Konstitucija nam
nudi novo i vremenu primjerenije promisljanje Objave. To je
promisljanje obiljezeno uvazavanjem ekumenskoga duha,
jasnocom i preciznoséu, ali i otvorenoscéu, a ne definitornoscéu
izriCaja, obazrivoS¢u na razlicita miSljenja i razliCitost
misljenja, postivanjem uloge Pape kao nacela jedinstva Crkve
i vrhovnoga ucitelja, oslonjeno$s¢u na Predaju, suradnjom
Uciteljstva i teologa, spremnosc¢u na kompromisna rjeSenja,
na nedorecenost otvorenu novim i zrelijim rjeSenjima u
buducnosti. Sve te oznake tvore znacajni potencijal za recepciju
ovoga dokumenta u trajno aktualiziraju¢im nastojanjima
Crkve da bude sredstvo i sakrament spasenja ljudskog roda.

Kao najglavnije i najplodnije vidove recepcije ove Konsti-
tucije izdvojio sam njezin narativni rjecnik, njezino povijesno
poimanje Objave i prikaz Objave u osobnim, personalnim
pojmovima.

Narativnim rjecnikom Konstitucija je otvorena mmnogo-
strukoj potencijalnosti izricaja, bez koje nema ni Objave
kao egzistencijalnoga dogadanja. To je stvaralacki izric¢aj,
otvoren novim spoznajama i buduc¢im razvojima, izricaj koji
uvazava dinamicnost i dinamiku, a ne stati¢nost istine, koji
se ne boji jukstapozicijskih iskaza i ne izgladuje kontradikcije
i kontrarnosti stvarnosti, koji prati dogadajnost Objave i
uvazava njezinu konkretnu povijesnu ucinkovitost. Takav
izricaj uvazava najbolja postignuca onodobne teologije, ali
otvara prostor i za daljnje teoloSko istrazivanje i sazrijevanje
govora o Objavi, jednostavno, perspektivan je i Zivotno otvoren
novim i boljim, povijesnom trenutku prikladnijim rjeSenjima.

Povijesno poimanje Objave vratilo je Objavu njezinim
biblijskim temeljima, a udaljilo je od njezina instrukcijsko-
teoretskog modela. Objava se ne shvaca ni jedino ni prvenstveno
kao poklad vjere, kao istina vjere, a onda ni Bog objavitelj
kao ucitelj koji trazi intelektualni pristanak i poslusnost.
Objava je, kao u Bibliji, unutarpovijesno i preobrazavajuce
dogadanje, na razini horizontale uvijek dogadanje, ali spojeno
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s vertikalom vjernickog dozivljavanja i tumacenja. Bogoobjava
se dogada gestis verbisque. Ona je povijesno protezna i u
tomu smislu pluralna. Ona je zivotni dijalog Boga i covjeka,
covjeka i Boga posredovan povijes¢u. Njezin metapovijesni
ili bozanski vid neodvojiv je od povijesnog, ljudskog vida. Po
povijesnosti Objava se ne moze reducirati na komuniciranje
bezvremenskih istina, a njezino prenosenje na deduktivni
proces formalne logike. Povijesnost Objave zahtijeva, dopusta i
potice uocavanje i oCitovanje teolosko-objaviteljskih elemenata
i smislova u svim drugim elementima i smislovima. U tomu
smislu Objava ulazi u koncept znakova vremena, ali je i
otvorena uvijek novim znakovima vremena. Shvaca se u
kontekstu trajne potrebe posredovanja i tumacenja, zapravo
sama Objava je trajno recepcijsko- aktualizacijsko dogadanje
opisano u Pismu i tumaceno u Predaji. To dogadanje ima
sakramentalnu strukturu, a u svomu sredisStu hipostatsku
uniju. Takvo poimanje Objave imalo je velik recepcijski ucinak
u poslijekoncilskoj teologiji, pocevsi od raznih genitivnih i
pridjevskih teologija do utemeljenja teoloSkoga govora na
povijesti spasenja.!'® Bez njega bi teologija ostala okamenina
proSlosti i samo ruhom prilagodena aktualnom vremenu u
kojem nastaje.

Vrhunac recepcijskih mogucnosti koncilskoga poimanja
Objave tvori njezin prikaz u osobnim pojmovima. Objava je
otajstvena kao i covjek, kao i sam Bog koji ¢ovjeku priopcava
samoga sebe, a ne nesto o sebi. U objaviteljskom dijalogu,
ili u dijaloSkoj Objavi ¢itav Covjek, u svim svojim vidovima,
odgovara Bogu koji se objavljuje, odnosno ulazi u objaviteljski
proces i dinamiku samo poslusnom vjerom. Osobno poimanje
Objave dopusta i zahtijeva govor o Bozjoj objavi u Isusu Kristu
kao o vrhuncu Objave i Bozjih spasiteljskih nastojanja oko
covjecanstva i kozmosa. U tomu svjetlu ljubav se ocituje kao
temeljni dinamizam Objave, njezina prihvacanja, istrazivanja,
tumacenja i primjene, ukratko, njezine recepcije.

116 Moze se vidjeti: Rosino Gibellini, Teologija dvadesetog stolje¢a, KS, Zagreb,
1999.; Isti (ur.), Teoloske perspektive za XXI. stoljeé¢e, KS, Zagreb, 2006.;
Gianluigi Pasquale, Teologija povijesti spasenja u XX. stoljeéu, KS, Zagreb,
2011.
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Zakljuéno mozemo re¢i da je osobno poimanje
Objave, ljubavi kao njezina osnovnog dinamizma, njezine
sakramentalne strukture kao temeljnog iskaza maksimum
recepcijskih mogucnosti, jer tu sam covjek spada u Bozju
zbilju, u Bozje otkrivanje i priopc¢ivanje koje ga vodi u potpuno
i neizgubivo zajedniStvo sa samim sobom. To je zajednistvo
ci]j i svrha svih objaviteljskih dogadanja u/po povijesti, sto je
dobro istaknula i na ¢emu ustrajava Dogmatska konstitucija o
Objavi II. vatikanskog koncila.

Dei Verbum - Open to Reception Theological
Thought on Revelation

Summary

Recognizing the reception as the acceptance, research,
interpretation and application of particular texts or
documents, and trying to explore the reception possibilities
of Vatican II's Dogmatic Constitution on Divine Revelation,
confirmed in different theological disciplines of post-council
time, the author of this work first presents a brief historical
overview of the church speech on Revelation, concluding
that the Constitution represents the that-time reception of
church belief and theological thought on Revelation at the
level of Council declaration on the essential realities of Church
modernity. In the second step he describes a complex history
of the Constitution formation, which confirms the reception
openness of the Church in terms of proposing, discussion,
completion and acceptance of its statements, which becomes a
hermeneutic horizon of all further reception efforts relating to
this document. Then, he singles out three most fruitful aspects
of the Constitution reception in further theological thoughts and
living the reality of Revelation: narrative expression, historical
understanding of Revelation and its presentation in personal
terms. In its narrative expression, the Constitution stands
open to manifold potentiality of expression, which requires
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further research and maturation, i.e. in the author’s opinion
the Constitution is a perspective and assertive document, not a
definitory document. In historical understanding of Revelation,
the Constitution stands by the scriptural and foundational
understanding, insists on the experience of Revelation, on
its historical rootedness and coverage, which enables the
preconditions for pluralistic understanding of the occurrence
of Revelation. In its historicity Revelation manifests itself as a
manifestation of theological-revelatory elements and meanings
in all other elements and meanings. It alone is sign of times and
it is open to always new signs of time, i.e. it is permanently going
on through mediation and interpretation. Without it, it would
remain closed in the past, and its reception would be reduced
to mere repeating of frequently more or less incomprehensible
and to the actual historical moment unrelated expressions. As
the culmination of the reception possibilities of revelation the
author singles out the presentation of Revelation in personal
terms. Revelation is a personal and permanent dialogue
between God and man, man and God, carried by the dynamism
of love and comprehensible to man only in the context of
obedient faith. All the reception possibilities of the document
are connected and intertwined and they themselves are the
figment of reception and correspond to the nature of the very
Revelation, as the author points out in the conclusion of this
work.

Key words: Constitution, Revelation, reception, narrative
vocabulary, history/historical, personal terminology, sacra-
mental structure.
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Odnos Staroga i Novoga zavjeta prema
Dei Verbum u sluzbi recepcije

Miljenko Odrljin, Split

UDK: (222+225):262.5Vat2
Struéni rad

Sazetalk

Pedeset godina nakon Sabora pokusat éemo razmotriti
Sto je II. vatikanski sabor i napose dogmatska konstitucija
Dei Verbum znacio za bolje razumijevanje Sv. pisma u zivotu
Crluve, i koji bi mogli biti osnovni elementi koje bi i danas trebalo
ispravno shvatiti i prihvatiti. Znamo vrlo dobro da je rijec o
Jjednom vrlo vaznom i vrijednom tekstu koji jos uvijek govori vise
o nasoj buducnosti nego o nasoj proslosti, jer Biblija ne smije
ostati Rijec proslosti, ve¢ treba biti uvijek jedna ziva i aktualna
Rijec.

Buduéi da je ljudska rije¢ po sebi ogranicena i podlozna
promjenama, shvaéanje i tumacenje Objave izlozeno je
opasnosti da se istina povijesti spasenja zamraci, promasi ili,
u nagjmanju ruku, previse pojednostavni. Svojom konstitucijom
Rije¢ Bozja (Dei Verbum) II. je vatikanski sabor omogucio novi
pristup Objavi i mnogo pridonio boljem i cjelovitijem shvacanju
Rijeci Bozje. Bolje poznavanje Objave ocituje se u pridavanju
vecde vaznosti povijesnosti spasenja. Razvojne se etape ne mogu
i ne smiju zanemarivati ni preskalkivati kao Sto se radilo prije.
Nikakva prava obnova nije se mogla zamisliti bez jasnih nacela
lkoja moze pruziti samo Objava. Trebalo je sustavno izmijeniti
naulk o Objavi kalko bi to moglo pruziti oslonac i potvurdu mislima
i smjernicama koje su iznesene u ostalim dokumentima Sabora.

Klju¢ne rije¢i: Stari zavjet, Novi zavjet, Savez, izabranje,
elconomija spasenja, jedinstuvo.
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Uvob

Cinjenica je da je prije II. vatikanskog sabora u Crkvi
vladao strah pred dopustanjem Bozjem puku izravnog ¢itanja
Biblije, posebno Staroga zavjeta. Strah da bi sloboda laika
mogla dovesti do krivovjerja, sve je viSe sprjecavala videnje laika
kao odraslih krsé¢ana. Uostalom, povijest je zapravo pokazala
da su hereze stvarali puno viSe teolozi negoli Bozji narod. Toj
“djeci” moglo se u ruke pruziti nekakav katekizam, ali nikako
Evandelje. Naime, u Crkvi se doSlo do “jasnog zakljucka”, i to
toboze na temelju iskustva da, ako se svakome dopusti ¢itanje
Sv. pisma na narodnom jeziku, to moZe donijeti viSe Stete nego
koristi. Stoga ne ¢udi primjer svete Terezije iz Lisieuxa koja je,
buduéi da nije smjela nositi Bibliju, kriomice nosila sa sobom
zabiljeske s najljepsim tekstovima iz Starog zavjeta. Cinjenica
je da se Bibliju moglo na¢i samo u liturgiji i to na latinskom
jeziku. A za one koji su bili toliko sretni da su razumjeli
latinski, predsaborski je lekcionar bio toliko siromasan da
je omogucavao upoznavanje samo smijesSnog broja tekstova
Staroga zavjeta, tj. ni 13 % u odnosu na one iz Novog zavjeta.

Nazalost, jo§ i danas postoje nekakvi “duhovni vode”
koji, kad nekoga vide s Biblijom u ruci, preporucuju citanje
“sigurnijih i duhovno sadrzajnijih knjiga”. Porazavajuca
posljedica tako krivog stava jest ¢injenica da i danas vise od
50 posto krsc¢ana koji nedjeljom slusaju sv. Misu nije procitalo
sva 4 evandelja u cijelosti. Sto je jos zalosnije, ne smatraju to
nikakvim problemom u svom vjerskom Zzivotu jer im, ocito je,
to nitko nikada nije rekao. Vjerojatno je mnogima vise puta
savjetovano da procitaju nekakvu obi¢nu knjigu o tom i tom
svecu, knjigu od tog i tog autora ili pak najobic¢niji katekizam,
dok se Evandelje slusa samo nedjeljom u crkvi i tocka. Cesto
je mnogima propovijed vaznija od svih ¢itanja, Sto jos vise
govori o stavu prema Sv. pismu u Crkvi. Zato je dobro u svezi
s tim prisjetiti se Sto je zapisao kardinal Giuseppe Betori: “Dei
Verbumje sa svojim stavovima zakljucila stoljec¢a zapostavljanja
Biblije od strane zive Crkve, oslobodila tumacenje skucenosti
na koju je bila osudena od pretjeranog dogmatizma, otvorila
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ekumenski dijalog i odgovorila na mnoga pitanja koja su
dolazila od znanosti”.!

Kad je rije¢ o Dogmatskoj konstituciji Dei Verbum, moze
se slobodno govoriti o pravoj revoluciji jer se naglasava da
Sveto pismo mora imati sredisnji polozaj u svim podrucjima
crkvenog zivota. Radi se, dakle, o tome da Rije¢ bude u sredistu
svagdanjeg Zivotnog prostora jednog vjernika.

1. GLAVNE SMJERNICE DEI VERBUM

Sam pocetni izraz, tj. dvije prve rijeci ovog vrlo vaznog
dokumenta ve¢ dobrim dijelom daju sadrzaj i usmjerenje
cijelom dokumentu. Njegova snaga ispunja sve ostale recenice
i iz njega izviru sve teme. Naime, izraz “Rije¢ Bozja” ovdje
oznacava Bozju Objavu, tj. djelatnost kojom Bog izlazi iz svoje
tajnovitosti i obraca se covjeku, priopcavajuc¢i mu svoj naum
da ga spasi i pridajuc¢i mu na dar neizmjerno bogatstvo svoga
bozanskoga zivota. Taj Bozji zahvat prozima Stari i Novi zavjet
kao jednu nerazdvojivu cjelinu. Iako se to ne naglasava tako
cesto, iz cjelokupnog konteksta to se dade vrlo lako zakljuciti.
Tarije¢ Bozja, ziva i djelotvorna, recena jednom za svagda i svim
ljudima, protjece kanalima Predaje i Pisma kroz sva vremena i
stupa u dijalog s covjekom. Njoj odgovara slusanje. I upravo to
uzima u obzir Sabor zajedno s cijelom Crkvom. Ona najprije s
vjerom i poboznoscu slusa Bozju rijec. Puno znacenje slusanja
obuhvaca primanje, prozivljavanje, c¢uvanje i razmisljanje.
Slusanje osposobljava Crkvu da tumaci i propovijeda tu rijec
Bozju. Jos viSe, ona je svjesna svojega prorockog poslanja, koje
je primila od Krista. I upravo zato na usta Sabora zZeli udovoljiti
toj duznosti proklamiranjem Objave. Njezina je uloga jednaka
ulozi glasnika koji ne govori svoju rijec¢, nego rijec onoga tko ga
je poslao. U njezinu glasu odzvanja Bozja, a ne njezina rijec.

Citat iz prve Ivanove poslanice (1 Iv 1,2-3) ima temeljnu
ulogu u “Proslovu” samog dokumenta, ali i u cijelom
dokumentu. Tu se prije svega svjedoCi da se Rije¢ Bozja

! Navedeno prema: R. Fabris, La Bibbia nellepoca moderna e contempora-

nea, Dehoniane, Bologna, 1992.

129



Miljenko Odrljin, Odnos Staroga i Novoga zavjeta prema Dei Verbum ...

utjelovila i pojavila u Kristu. On je vrhunac objave i savrsena
Bozja Rijec. U njegovom zivotu, rijeCima i djelima Bozja je
Rije¢ postala vidljiva i opipljiva. Krist je, prema tome, Bozja
Rije¢, Bozja objava, Bozji spasiteljski zahvat. Zato Ivan apostol
sazima svu starozavjetnu i novozavjetnu bastinu o Bozjoj Rijeci
kao zivotu (usp. Izr 1,3.6.23; Sir 1,5; Lk 8,4-15; Mt 13,3-23;
Mk 4,3-20). Stav prema Bozjoj Rijec¢i svodi se na stav prema
Kristu. Slusanje Bozje Rijeci jest prihvacanje Isusa Krista
vierom. Tako se Bozja Rijec¢, koja je Bog, ,pokazala nama“ kao
Zivot. Prihvacanjem tog Zivota vjerom ulazimo u zajedniStvo
silazi covjeku u Isusu Kristu, pokazuje mu se i omogucuje
mu da ude u nj. I zato je, po misljenju stru¢njaka, s pravom
ova recenica dosla na prvo mjesto, jer je ¢itav dokument samo
njezino rasclanjivanje.

Govore¢i o prenosSenju Bozanske objave u drugom
poglavlje, u broju 7 naglasava se da je Isus Krist srediste i
vrhunac Bozjih objavljivanja i da starozavjetna povijesna
objavljivanja joS ocitije smjeraju Kristu od onih prirodnih
(usp. Rim 9,19 sl.). Naglasava se da Stari zavjet izdaleka utire
put kojim Krist ima doc¢i. Ivan, kao posljednji prorok Staroga
zavjeta, pokazuje ga rukom i glasom. Isus sam, uostalom,
svjedoc¢i kako o njemu navijestiSe Mojsije i proroci, a sam se
otkriva tumaceci tekstove Pisma (Lk 24; 3,16 sl. i dr.). Zbog
toga Crkva preuzima Stari zavjet kao svoju knjigu.

Odmah na pocetku rasprave o nadahnucu u III. poglavlju,
broj 11, istice se da su ¢itave knjige Staroga i Novoga zavjeta,
sa svim svojim dijelovima napisane po nadahnuc¢u Duha
Svetoga. Drugim rijeCima, Zeli se naglasiti da je u Bibliji
sve bogonadahnuto, bez ikakvog razlikovanja Staroga i
Novoga zavjeta. Uostalom, zar nije jasno Sto sv. Pavao zeli
reci kada kaze da je “svako Pismo Bogom nadahnuto i
korisno za poucavanje, uvjeravanje, popravljanje, odgajanje
u pravednosti: da covjek Bozji bude vrstan, za svako dobro
djelo podoban” (2 Tim 3, 16-17). Posebno je vazno primijetiti u
broju 12 kako se naglasava da, ako zelimo ispravno proniknuti
smisao svetih tekstova, moramo brizljivo gledati na sadrzaj i
“jedinstvo cijeloga Pisma”. Prema tome, lako je zakljuciti da
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odbacivanje ili omalovazavanje Staroga zavjeta kod starijih, ali
i suvremenih autora nema nikakva temelja u Svetom pismu,
niti takvo odbacivanje i omalovazavanje Staroga zavjeta ima
mjesta u katolickom tumacenju.?

Koliko je ovaj dokument prozet brigom oko ispravnog
shvacanja Svetoga pisma govori nam, na kraju, i citat u VI
poglavlju, broj 25, gdje se kaze da je nepoznavanje Pisma
nepoznavanje samoga Krista (usp. Fil 3,8).

2. CETVRTO POGLAVLJE: POVIJEST SPASENJA U KNJIGAMA
STAROGA ZAVJETA

Jedna od stvari koju, Sto se od samog pocetka moze lako
primijetiti, Crkva naglaSava jest jedinstvo Svetog pisma, koje
se temelji na katolickom podrazumijevanju vjere, odnosno na
vjeri u bozansko nadahnuce Svetoga pisma. Katolicka egzegeza
nastoji tumaciti Sveto pismo u kontinuitetu s dinamickim
modelom tumacenja koje se nalazi unutar same Biblije. U
njoj kasniji spisi cesto ovise o ranijim tekstovima. Kasniji
svetopisamski pisci u svjetlu novih pitanja i okolnosti iznova
¢itaju ono sSto je bilo zapisano. Katolicka egzegeza nastoji biti
vjerna razumijevanju vjere koja je izrecena u Bibliji i ostati u
dijalogu sa suvremenim pokoljenjima.

Unutarnje jedinstvo Biblije temelji se na intertekstualnosti.
Naime, sasvim prirodno, cesto kasniji spisi ovise o onim
ranijim, starijim spisima. Tako nastaju “ponovna Ccitanja”
koja otkrivaju nove dimenzije znacenja, nove smislove, koji
su ponekad znatno drukc€iji od izvornog smisla. Ponovna
Citanja nastaju iz potrebe da se stariji tekstovi koji govore o
klju¢nim dogadanjima iz povijesti, prilagode novim Zivotnim
okolnostima. Cinjenica da je Stari zavjet nastajao u razdoblju
od tisucu godina, nametnula je potrebu stalnog tumacenja
drevnih, starijih predaja. Cinjenica da se Novi zavjet shvaca

Spomenimo one koji ne smatraju da je Stari zavjet istinska Bozja rijec za
krscane, kao npr. R. Bultmann i F. Baumgartel. Za njih je Stari zavjet kao
povijest Izraela i kao zakon koji pripravlja put za evandelje univerzalne
milosti, objavljene u Novom zavjetu.
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kao ispunjenje Staroga zavjeta, predstavlja za krSc¢ane kljuc
ponovnog ¢itanja cijele Biblije.3

2.1. Vaznost Cetvrtog poglavlja

Ovo je poglavlje s. obzirom na svoju vaznost, ali i na broj
i opseznost starozavjetnih knjiga, izrazito kratko. Cinjenica je
da je biblijski studij u proslom stoljecu dosta uznapredovao
i skinuo s reda mnoga mucna pitanja te izborio sebi novo
polje rada. Uvodenje novih metoda u proucavanju Staroga
zavjeta urodilo je velikim plodovima, te su time potvrdene i
same metode, a steceno je povjerenje u biblijske strucnjake.
Konstitucija se zadrzava na najosnovnijim znacajkama
dosadasnjeg istrazivanja koja imaju ulogu u oblikovanju
vjernickog stava u odnosu na Stari zavjet.

Vrlo je vazno naglasiti da se pod Starim zavjetom ne misli
samo na knjige sSto ih je Crkva prihvatila kao kanon, ve¢ i na
ekonomiju spasenja, tj. na osobe, dogadaje, institucije i poruke
o kojima knjige govore. Mijesanje, tj. nerazlikovanje jedne
datosti od druge prilicno je smucivalo duhove. Treba znati
da su mnogi onda poistovjecivali biblijsku povijest s pisanim
tekstovima, odnosno tekstovi su im bili kao zrcalo u kojem su
mislili otkriti objektivnu povijesnu stvarnost i svu objaviteljsku
zbilju. Budué¢i da nisu poznavali nastanak knjiga, knjizevne
vrste, biblijsku teologiju, razvoj starozavjetnih poruka, mislili
su da je pisana rije¢, onako kako na prvi mah izgleda, zadnja
norma i isklju¢iva osnovica za razumijevanje biblijskih
sadrzaja. Kad Konstitucija spominje ekonomiju spasenja,
onda jasno Zeli istaci kako je rije¢ o jednoj ekonomiji, jednom
slijedu Bozjih zahvata koji se imaju uzeti u cjelini i povezano,
dapace, u nuznoj vezi s novozavjetnom ekonomijom. Tekstovi
prate tu ekonomiju u njezinom hodu i tek su novozavjetni
tekstovi konacno izrazili smisao te ekonomije i, dosljedno
tome, zadnji smisao pojedinih starozavjetnih izricaja. Kao sto
je starozavjetna ekonomija jedna, tako se i brojne knjige imaju

3 Usp. F. Lambiasi, Dimensioni caratteristiche dell interpretazione cattolica,

u: G.Ghiberti - F. Mosetto (prir.), L'interpretazione della Bibbia nella
Chiesa, Commento, Elle di Ci, Leumann, Torino, 1998., 301.

132



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

smatrati u odredenom, pokracujuc¢em smislu kao jedna knjiga,
koja se opet ukljucuje u novozavjetno svjetlo i u tom svijetlu
se ima citati, pa nekako ¢ini jedno i s novozavjetnim knjigama.

Samo cetvrto poglavlje sastoji se od tri broja (14, 151 16) u
kojima nalazimo najvaznije stvari kad je rije¢ o Starom zavjetu.
Nas ovdje, na poseban nacin, zanimaju brojevi 15 i 16, gdje
se govori o vaznosti Staroga zavjeta za krsc¢ane i o jedinstvu
obaju zavjeta. Jedan od prvih dojmova koji se stjece ¢itajuci
Dei Verbum jest jasna namjera istaknuti, jednom zauvijek,
trajnu vrijednost Staroga zavjeta.

2.2. Povijest spasenja u knjigama Staroga zavjeta (br. 14)

Ovaj broj govori iskljuc¢ivo o Starom zavjetu i navodi etape
ekonomije, zatim istice ulogu prorockih rijec¢i i naglasava
spasenjsku vaznost nadahnutog teksta za sva viremena. Odmah
se, naravno, zapaza jasno razlikovanje ekonomije spasenja od
knjiga. U ekonomiji spasenja, uz ostalo, spominje se iskustvo
Izraela o Bogu i njegovim putovima s ljudima. Nadalje,
naglasava se teocentri¢ni i soterioloski vid objave, njezina
dinamicnost, aktivnost i razvoj. Zacrtan je temelj iz kojeg su
izrasle knjige koje i same ulaze u spasenjske ¢imbenike.

a) Ekonomija spasenja

Treba znati da ovaj broj radije govori o ekonomiji spasenja
nego o povijesti spasenja jer je ovo bio pojam novijeg datuma
i nije stekao sve teoloske odrednice i zato je iskljucen iz
konac¢nog teksta. Osim toga, pojam ekonomija spasenja ima
odredenije znacenje i jace istiCe Bozje djelovanje i njegovu
narav. Pod tim izrazom misli se izravnije na posebne Bozje
zahvate u povijesti ¢ovjecanstva, najprije u Izraelu, a kasnije u
Crkvi. U tu ekonomiju ulaze izabranje, poziv, Savez , obecanje
i poslanje. Jasno se istice Bozja inicijativa. Bog je taj koji
spaSava. Jasno se Zeli izraziti Bozje upravljanje povijeScu u
svrhu spasenja svih ljudi. Spas je djelo Bozje u koje se covjek
ukljucuje slobodnim odazivom. Covjek prestaje biti sam i,
priznajuci svoju situaciju stvarnosti i ogranicenosti, otvara se
viSoj spasiteljskoj i stvoriteljskoj sili, koja se najbolje definira
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rije¢ju ljubav. Prototip cijele povijesti Covjecanstva je Isus
Krist, koji svoje povijesno Zzivljenje zavrSava proslavom u
uskrsnucu. Starozavjetna ekonomija spasenja ima viSe razina:
patrijarhalnu, mojsijevsku i prorocku.

Patrijarhalna razina: obecanja

Ovdje za razliku od prvog poglavlja (br. 3), ekonomija
spasenja ne pocinje s Adamom, ve¢ s Abrahamom te ne bi
ukljucivala kozmicku ni pretpatrijarhalnu objavu ni ekonomiju.
Glavna znacajka ove patrijarhalne razine ekonomije spasenja
obiljezena je obecanjima. lako ¢e sva povijest spasenja pocivati
na Bozjim obecanjima, na Bozjoj rijec¢i (Gal 3,16-19), prva ce i
uvijek iznovice isticana i ponavljana obec¢anja koja se odnose
na sav narod, a povjerena su praocu Abrahamu (Post 12,2-3;
13,15-17; 15,4-5; 15, 18-21; 22,16-18), zadrzati temeljnu
vaznost sve do Novoga zavjeta. Pa i tada obecanja imaju snagu
u Bogu, koji je uvijek vjeran. Na njima su Hebreji gradili svoje
povjerenje i nadu. Abraham je podnio i najteza iskuSenja da
bi postao uzorom vjernosti kasnijim pokoljenjima. I ne ulazeci
u povijesnu vjerodostojnost Abrahamove Zrtve i mozda upravo
ne ulazeci u to, vidimo kako je Biblija znala iznaci jak i snazan
poticaj u praocu Abrahamu za budenje, podrzavanje i rast
vjere u narodu. Spominjanje Abrahama hranilo je i podrzavalo
vjeru. Ostvarivanje obecanja danih Abrahamu nije se moglo
ocekivati za dan-dva. Ona su dana za sva vremena i odnose se
na sav narod, tj. na sve narode.

Snaga obecanja glavni je nosac vjere i kod proroka te je
iznad Zakona, koji ima ustupiti mjesto Novome (Jer 31,31; Ez
36,26). Novi zavjet se nanovo vraca na obecanja i u tom smislu
budi iznova eshatoloSku nadu, posebno u Otkrivenju.

Mojsijevska razina: izabranje i Savez

Odmah treba kazati da Dei Verbum ovdje jasno istice da
Mojsiju pripada srediSnje znacenje i mjesto u starozavjetnoj
ekonomiji spasenja, Sto ¢e biti istaknuto i u Novom zavjetu u
izrazu Isus — novi Mojsije (Heb 3,2-6; Iv 1,17). On je utemeljitelj
i organizator novog naroda, on ga izvodi iz egipatskog ropstva
u podrucje Sinaja, gdje dozivljavaju jedinstvo i medusobnu
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povezanost. Zahvaljujuci Mojsiju stjecu uvjerenje da ih je sam
Jahve izabrao i spasio te da ¢e zauvijek ostati njihov zastitnik
i spasitelj. Zidovi su se tada obvezali na ¢uvanje jedinstva i
zakleli u Savezu da ce svi postivati jednoga jedinog Jahvu kao
jamstvo sloznosti, jedinstva i sigurne buducnosti.

Teoloski je sasvim razumljivo da je izbor jednoga izmedu
mnogih naroda poseban Bozji dar. Nije uopce lako shvatiti
kako su Izraelci doSli na tu misao da su izabrani. Odgovor
na to pitanje moze dati jedino razmisljanje o nekim posebnim
Bozjim dobrohotnim zahvatima. Osim toga, ¢injenica je da su
Izraelci posjedovali stare predaje o praocima Abrahamu, Izaku
i Jakovu.* Bili su uvjereni da su oni kao sinovi svojih otaca
primili odredena obecanja (JS 24,3 sl.). Osim toga, za njih je
bio nezamisliv nac¢in kako i koje sve bogove Stuju Egip¢ani. S
druge strane, bezbostvo je za njih bilo nezamislivo. Iskustvo
Izlaska iz Egipta stvorilo je u njima uvjerenje da ih je njihov
Bog oteo tudinskim jarmovima i da bi on i ubuduce mogao
biti uz njih. Taj ¢e pojam izbora biti srzni poticaj istinskoj
religioznosti i vjernosti. Sve obveze koje narod spremno
prima na sebe proizlazit ¢e u pocetnoj fazi iz tog uvjerenja u
izbor.® Izbor ostaje i u Novom zavjetu osnova Bozjih i Isusovih
inicijativa i usaden je duboko u svijest uc¢enika, a pogotovo sv.
Pavla (Rim 9-11).

Vrlo znacajan teoloski pojam Savez je, s jedne strane,
veza izmedu izraelskih plemena, a s druge strane ozakonjenje
primljenih vjerskih i ¢cudorednih obveza i sankcioniranje veze
izmedu naroda i Boga. Savez jam¢i trajnost tog odnosa, on je
stozer starozavjetne religioznosti. Sav se zivot naroda mjeri u
odnosu prema Savezu. U liturgijskim se slavljima ¢itao Zakon
Saveza i u bogostovlju se cuo glas Bozji i upoznavale se obveze
i duznosti.

Temelj Saveza pisani je dokument na dvije ploce.
Spominjanjem Saveza s Abrahamom zeli se izraziti sva
Sirina i opcenitost Saveza. Prikazati Abrahama kao praoca
Saveza, znacilo je usko povezati svoju opstojnost kao sinova

4 Imena patrijarha su amorejska, a ne zidovska i obiéaji po kojima se
ponasaju nisu uvijek zidovski.

5 Usp. P. Grelot, Sens chrétien de I’ Ancien Testament, Paris, 1962., 92.
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Abrahamovih s datos¢u Saveza i, nadalje, razvrgavanje Saveza
znacilo bi odreci se oca svoga Abrahama, iskljuciti se iz naroda.

SrediSnja poruka Evandelja sazet ce se u ideji Novoga
saveza, Sto ga na vrhuncu svoje intimnosti s ucenicima Isus
osniva na Posljednjoj veceri.

Proroc¢ka dimenzija: unutarnje iskustvo Boga i njegovih
putova

Treba naglasiti da bi odnos prema ljudima i prema Bogu
u izraelskoj povijesti bio dosta nejasniji. Njihova pojava biljezi
razradivanje, dublje shvacanje i pounutrasSnjenje Saveza i
Objave. Oni su ukazali na svrhu Saveza i bogosStovlja. Uronjeni
u misterij spasenja Sto ga Bog izvodi razli¢itim postupcima,
odcitavali su zbivanja i dogadaje te unutarnjim zrenjem
otkrivali kako sve Bog postupa s ljudima. Bili su glas Bozji
u narodu, uvjereni da ni Bog ne bi druk¢ije govorio kada bi
govorio ljudskim jezikom, i zato su svoje rije¢i nazvali BoZjom
rije¢i. U djelima i postupcima citali su Bozji govor.

Oni su Boga dozivljavali na djelu i zato su imali posebno
iskustvo tog istog Boga. Treba primijetiti da se Konstitucija
izri¢ito zadrZzava na pojmu tog iskustva i to je velika novost.
Gotovo da je nemoguce u prethodnim crkvenim dokumentima
nai¢i na taj pojam. Osobito su se izmedu Tridentinskog i
Prvoga vatikanskog sabora nastojale objektivizirati religiozne
datosti i svesti na istine i na sakramentalne ¢ine, a osobni
su se dozivljaji pripustali samo privatnim osjecajima i puckoj
pobozZnosti.

Oni su imali poseban privilegij naci se sucelice s Bogom
i s njegovom objavom, Sto se smatralo privilegijem posebnih
mistika. Nije lako definirati pojam tog vjerskog iskustva.
Proroci pokusSavaju izraziti svoje dozivljaje na simbolicki i
slikovit nacin, govore cesto apokalipticki i gotovo zanesenjacki.
To je iskustvo, ¢ini se, toliko unutarnje i duboko da ga svaki
pojedinac dozivljava na sebi svojstven nacin. Ono je osobno i
ulazi u sferu najdublje ¢ovjekove intime, pa je zato vrlo tesko
dohvatljiv nekim opé¢im mjerilima.® Prorok se sreo s Bogom i

6 Usp. G. Wehr, Wege zu religiéser Erfahrung, Freiburg, 1973.
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u dusi ¢itao Bozji plan i volju (Jr 31,31; Ez 36,26). Nasao se
osobno u savezu s Bogom.

Prije pojave ovog Dokumenta ta uloga i vaznost proroka
nije bila toliko jasna u dotadasnjim studijima. Saborski
dokument gleda njihovu ulogu u novoj viziji. Bez takvog
poimanja proroka nije lako razumjeti ni Isusa-proroka. On je,
naime, govorio u Bozje ime, gledao Boga i govorio, motrio Sto
Otac ¢ini i sam to ¢inio. To je daleko od nekog institucionalnog
i formalistickog pristupa Bogu.

Proroci su, nadalje, otkrili Bozje putove; on ¢e uvijek
biti na strani potlacenih i sirotinje, nece nikada di¢i ruke na
pravednika, uvijek ¢e posStivati one koji trpe zbog pravde i istine.
Kad se Isus nade medu Jjudima, postupat ¢e na isti nacin, a
kad bude zrtva tlacitelja i mrzitelja, Bog ce biti s njime. On je
u prorockim vizijama predviden ili prorec¢en u tom smislu. Isus
je dosao putovima koje su proroci navijestali, tj. nastupio je
onako kako je Bog ve¢ odavno Zelio da nastupi svaki pravednik
i svatko tko Zeli hodati u pravici. Bilo bi suviSe malo kada
bismo u starozavjetnim prorockim tekstovima trazili neke
izri¢ite i nepobitne obrise koje bi proroci do u sitnicu razradili
i koji bi odgovarali pojavi Isusa Krista. Rije¢ je o duhu sto su
ga proroci izrekli i o usmjerenjima koja su otkrili. Shvatiti i
ponijeti se u tom duhu znaci ispuniti prorostva, odnosno biti
prorecen. A to je u svakom sluc¢aju mnogo viSe i znacajnije
negoli neki postupak ili gestu iz Isusova Zivota usporedivati sa
starim proroc¢kim tekstovima.”

Na pocetku ovoga broja istaknuto je pripravljanje
spasenja svega ljudskoga roda, a ovdje se pri kraju govora o
prorockoj djelatnosti spominje kako je izraelski narod Bozje
nakane i putove Sirio medu ostale narode. Pod tim Sirenjem
Bozjih putova ne misli se na neku misijsku djelatnost Izraela
izvan granica vlastitog prostora, ve¢ na takvo ponasSanje
izabranoga naroda i njihova Boga da su drugi narodi mogli biti
zadivljeni onim Sto se tamo dogada (Ps 126). Kada Konstitucija
govori o spomenutom Sirenju Bozjih putova medu drugim
narodima, navodi neka mjesta, a ispusta tekst Jone proroka.

7 Usp. A. Kerrigan, Commento alla Costituzione dogmatica sulla Divina

Rivelazione, 11 Vecchio Testamento, Milano, 1966., 165.
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To je najjednostavnijem c¢itacu dokaz da se saborski oci nisu
ni usputno htjeli osvrnuti na jednu istinsku univerzalnu
spasenjsku poruku sadrzanu u toj knjizi, iz bojazni da se ne bi
dalo naslutiti smjeranje na stvarnu misijsku djelatnost Izraela
izvan granica vlastitog naroda, tj. u Ninivi.

b) Ekonomija spasenja i biblijske knjige

Prateci dalje tekst ovog broja, lako je uociti da govori
o knjigama. Jasno je da se namjerno odvajaju ekonomija
spasenja i knjige. Ekonomija spasenja ukljucuje u sebi Bozje
djelovanje u povijesti, ona je zZiva djelotvornost Bozje rijeci, a
pisani tekstovi, iako uklju¢eni u ekonomiju spasenja te i sami
posjeduju spasenjsku ulogu, ¢ine samo dio te ekonomije. Oni
imaju cilj ekonomiju spasenja predstaviti ondasnjim i kasnijim
pokoljenjima. Ugled im pociva na stvarnosti koju iznose i na
nacinu kako to ¢ine (nadahnuto). Izmedu BozZjeg djelovanja u
povijesti i pisane rije¢i umece se zZiva rijec.® Ta je zZiva rije¢
¢inilac spasenja. Ona prethodi tekstu, odnosno pisanoj rijeci.
Konstitucija ne spominje Bozju aktivnost u rije¢i u formalnom
smislu, vec¢ radije govori o Bozjem govoru po prorocima,
zadrzavajuéi se mna tradicionalnoj formulaciji Nicejskog
vjerovanja: “Bog je govorio po prorocima”. Nije teSko shvatiti
da se pod tim izricajem doista misli na pravu Bozju rije¢. Kad
prorocki govori budu zapisani, oni ¢e, kako se obi¢no do danas
misli, postati pravim Bozjim rijecima. Kad Bozje objavljivanje
djelima i rijecima postaje uocljivo, onda, jer se djelo i rijeci
ne mogu odvajati, mozemo govoriti o istinskoj Bozjoj rijeci.
Jasno, to ne biva jedino pri ispisivanju tih rijeci, vec¢ prije kad
je prorok shvatio i od¢itao u djelima njihov smisao. Uostalom,
Isusovi govori nisu postali Bozjom rijecju tek kad su ispisani u
novozavjetnim tekstovima.

No, uza svu opseznost i raznoliko bogatstvo Bozjih rijeci,
ispisanih u Bibliji, postoji i drugi nac¢in Bozjega govora i Bozjih
rijeci, koje Bog upucuje svijetu izvan biblijskih kategorija i
kultura. Ovdje se mozZemo upitati u kojoj se mjeri smiju proricati

8  Vidi L. Alonso-Schékel, Commnetaire du chapitre IV, Unam Sanctam 70b,

Vatican II, La Révélation divine, Paris, 1968., 387.
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pisane biblijske rijeci, npr. pri prevodenju i navijestanju. Dokle
neka poruka Biblije ostaje Bozjom rijeci? I, joS konkretnije,
dokle krsc¢anski navjeStaj u pisanju i usmenom navjestaju
nosi biljeg Bozje poruke? Izgleda nepobitno sve dokle god
iznosi istinsku Bozju misao. Ali to ¢ini druk¢ijim rije¢ima bolje
negoli ponavljanjem biblijskih tekstova doslovce ili naizust,
viSe odgovara Bozjoj misli i dosljedno Bozjoj rijeci. Takvim
postupkom ¢ini ekonomiju spasenja djelotvornom, a pisani
tekstovi nemaju namjere ugusiti te ekonomije.

Ne Zele¢i se upustati u tu problematiku, Konstitucija
se zaustavlja na isticanju prave Bozje rijeci u tekstovima, za
koje, ukoliko su nadahnuti, utvrduje neprolaznu vrijednost.
I ovdje valja skrenuti pozornost da se nadahnuce ne suzuje
na pisanje tekstova. Ono je na djelu i u poniranju u Bozja
djela i u prorockim istupima na trgovima i u sinagogama. No
tekst je ipak ostao za nas normativan. Za njegovo pravilno
razumijevanje istiCemo i ono Sto je i ovaj dokument prvi put
istaknuo, a to je razlikovanje ekonomije od knjiga.

Sama ekonomija spasenja unaprijed je navijeStena,
ispripovijedana i razrijeSena, odnosno razvijena. To bi prema
izvornom tekstu sabora bilo djelo svih autora. Nije receno da
su to pisci svetih tekstova. Mozda su to i proroci ili drugi mudri
ljudi Staroga zavjeta, koji nisu redaktori ni pisci biblijskih
tekstova.

Vrlo je vazno istaknuti da se Konstitucija na kraju ovoga
broja svakako zauzima posebno za vrijednost starozavjetnih
knjiga. Dokument vidi njihovu vrijednost ukoliko iznose
izvjeSce ekonomije spasenja i ukoliko su nadahnute. Ostale
razloge ostavlja za sljedeci broj. Time je Sabor htio joS jednom
istaknuti nadnaravnu vrijednost pisane i nadahnute Bozje
rijeci.

3. VAZNOST STAROGA ZAVJETA ZA KRSCANE (BR. 15)
Rezultati dugih rasprava o odnosu Staroga i Novoga

zavjeta, o naravi i vaznosti starozavjetnih knjiga i o znacenju
Staroga zavjeta za krscane, prvi se put pojavljuju u ovom
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broju. Prvi dio govori o ekonomiji spasenja u Starom zavjetu
u odnosu na ekonomiju spasenja u Novom zavjetu, dok se
drugi dio zadrzava na knjigama. Prvi bi se dio mogao svesti na
temu o starozavjetnoj pripravi za Novi zavjet, a ukljucuje tri
znacajne teme: pripravu opcenito, prorocki navjestaj i slikovito
predoznacavanje Novoga zavjeta. Drugi dio istice vazZnost
starozavjetnih knjiga u novozavjetnoj ekonomiji spasenja.
SrediSnja misao usmjerena je samoga na Isusa Krista.

3.1. Starozavjetna ekonomija kao priprava Isusa Krista i
mesijanskoga Kraljevstva

a) Sasvim je logi¢no da u ovom broju ima dosta sli¢nosti
s prethodnim. Tamo je bilo neizravno spomenuto ono Sto se
ovdje viSe tematski razraduje, a to je priprava Novoga zavjeta.
Stari se zavjet ovdje uzima u vidu njegova odnosa prema Novom
zavjetu, i to kao ekonomija i kao knjige. Saborski oci nalaze
osnovicu za utvrdivanje tog odnosa u tekstovima Novog zavjeta
i u Tradiciji. Kratko i jasno: o¢i bi Isusovih ucenika ostale
zatvorene, a srca tvrda i spora bez Citanja Staroga zavjeta (Lk
24,44) ili prema Jeronimu: “Tko ne poznaje Svetih pisama, ne
poznaje ni Krista.”

Sam Isus otkriva se svojim ucenicima tumaceci Pisma.
On je to obicavao c¢initi prije uskrsnuca. Uska i nerazdvojiva
povezanost starozavjetne i novozavjetne ekonomije spasenja
istaknuta je posebno u rodoslovlju Matejeva i Lukina
evandelja. U govoru u Antiohiji pizidijskoj Pavao naglasava
smjeranje cijele povijesti na Krista (Dj. 13, 16-41). Simun
u Hramu (Lk 2,22 sl.) napunio je srca i usne hvalospjevima
iz Izaije proroka (IZ 40,5; 42,6; 46,13; 49,6; 52,10). Sam
izraz “punina vremena’, ucestao u Novom zavjetu, izrazava
Isusov dolazak kao ispunjenje davnih ocekivanja (Gal 4,4; Ef
1,10). Prema tome, starozavjetno doba nije samo vremenski
prethodilo novozavjetnom dobu ve¢ je ono i vrijeme rasta i
dozrijevanja, tj. odgojno doba u c¢udorednom i religijskom
smislu. Nikako se ne bi smjelo misliti da je s puninom vremena

9 Sv. Jeronim, Comm. in Is., Prol., u: PL. 24,17.
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sva starozavjetna proslost izgubila svoju vrijednost. Istinski
dozivljena starozavjetna iskustva opceljudska su i mogu
izvanredno koristiti u novim iskuSenjima. Osobito je onaj
odgojni Bozji postupak mjerodavan. Za nekrsc¢ane je Evandelje
odviSe idealno. Njima treba laksa hrana, a ona se nalazi u
starozavjetnom pokladu. Pitanje zla, traganje za istinom,
prelazenje iz materijalnosti u duhovno, svijest o Bogu zZivome i
sl. lakSe se razotkriva i prihvaca ¢itajuci starozavjetne tekstove
negoli vrhunske sadrzaje novozavjetnih poruka. Krs¢anima pak
Stari zavjet porucuje i to kako je ovo vrijeme samo razdoblje
odgoja i rasta za nesto novo.

b) Vrlo je vazno naglasiti da Konstitucija govori posebno
o prorockom navjestaju kao pripravi za Novi zavjet. Ne misli
tu na neke prorocke rijeci, ve¢ ukljucuje sav Stari zavjet kao
prorocki govor. Ne navodi nikakve prorocke tvrdnje. Svu puninu
kraljevstva Bozjega nije mogao izraziti ni jedan prorocki govor
pa ni svi prorocki govori zajedno. Cjelokupno starozavjetno
dogadanje usmjereno je na novost novozavjetne stvarnosti.
Radi se o starozavjetnom proroc¢kom obiljezju.

c) Treba takoder naglasiti da je starozavjetna ekonomija
bila usmjerena na to da razli¢itim “praslikama” naznaci dolazak
mesijanskog kraljevstva. Tu prije svega Konstitucija misli na
razne osobe, institucije i dogadaje koje je Bog tako planski
razmjestio u staroj povijesti, da bi se iz njih mogli izvuéi obrisi
stvarnosti koja nadolazi i u Kristu se kona¢no ostvaruje. Slika
ili praslika, odnosno pralik, predvida veéu stvarnost. Ta se
pojava ne svodi na neku ideju ili misao koja unaprijed postoji,
u duhu platonizma, niti na neki prauzorak, u smislu starih
mitologija, ve¢ se pod tim pojmom misli na niz medusobno
povezanih povijesnih pojava koje smjeraju na dublje i
konkretnije ostvarenje u buducnosti. Postoji slijed zbivanja u
kojem istinska i puna ostvarenja bivaju predrecena shemama
i nacrtima. Tako je npr. ona duboko religijska stvarnost
izbavljenja iz smrti koju je ostvario Isus svojim uskrsnucem,
predoznacena slikom izvodenja Izraela iz egipatskog ropstva.
Sama pojava u starozavjetnom vremenu ne mora odmah biti
jasna kao slika. Ona to moze postati tek nakon dovrsSenoga i
izvedenoga procesa u Novom zavjetu. Tako npr. ulogu koju je
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trebao imati jeruzalemski Hram, Isus pripisuje sebi osobno.
Kad je on to izjavio, nitko nije mislio da bi Hram mogao biti
slika Isusova tijela, ali “kad je uskrsnuo, prisjetiSe se njegovi
ucenici da je to htio rec¢i” (Iv 2,21). Treba takoder naglasiti
da Konstitucija ne ulazi u biblijsko-teolosku problematiku o
tzv. tipologiji ili tipskom znacenju pojedinih svetopisamskih
tekstova. Ona gleda na cijeli Stari zavjet kao na sliku ili pralik.
Imajuéi na umu Poslanicu Hebrejima i Otkrivenje, nije tesko
zakljuciti koliko praslike znace i za nas. Prema njima ta nasa
stvarnost nije drugo nego praslika one istinske stvarnosti koja
nas ¢eka. I, kako kaze Pavao (1 Kor 13,12), sad jos gledamo u
ogledalu.

3.2. Vaznost starozavjetnih knjiga za krséane

Konstitucija ovdje nastavlja govor o knjigama, a u sredistu
pozornosti su sljedeca pitanja: koje znac¢enje imaju starozavjetne
knjige za krScane? Koja je trajna vrijednost tih knjiga i koje
nedostatke i ogranic¢enja imaju s obzirom na novu ekonomiju?
Knjige, prije svega pokazuju svima spoznaju Boga i covjeka,
srz zidovske religioznosti. U odnosu prema Bogu izrazene su
dvije Bozje vrline: pravednost i milosrde. Lako je iz konteksta
vidjeti da se Bozja pravednost ne uzima u strogo biblijskom
smislu. Znamo dobro da je biblijski pojam pravednosti u tome
da je Bog pravedan u sebi, vjeran sebi i svojim obec¢anjima da
nikada nikome ne ¢ini nepravdu. Bozja pravednost obvezuje
Boga prema njemu samome, a prema ljudima se on otvara
u svom milosrdu. U tekstu se nadalje naglasava povijesna i
vremenska uvjetovanost starozavjetnih postignuca. U svezi s
time spominju se nesavrsSenosti i privremenosti nekih ¢injenica
sadrzanih u tim knjigama. Tko ne vodi brigu o razvoju i
rastu spoznaja i religioznosti, moze ostati zbunjen pred tim
nedostatcima. Treba shvatiti starozavjetne poruke prilagodene
onom vremenu i onoj dobi rasta izabranog naroda.

Da bismo mogli razumjeti Bibliju, treba uocavati Bozju
usluznost i njegovu dobrotu. Ta je pedagogija vrlo temeljito
zasnovana vec u starim tekstovima (Pnz 8,1-6; Ps 23; Mudr 19),
a u novozavjetnim tekstovima sav Kristov postupak, a posebno
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Pavao u Poslanici Galacanima (4,4).'° Bog ne ¢eka covjeka da
sam odraste do odredene razine i da ga tek onda prihvati,
vec€ ga vodi iz njegove bijedne situacije naviSe. Knjige Staroga
zavjeta donose taj hod i to vodstvo, a ne donose samo pravila
ili propise koji bi vrijedili zauvijek. U toj viziji nesavrsenosti
i nedostatci otkrivaju pozitivnost u dobrohotnosti Bozje
pedagogije, koja postaje i ostaje izazov i poziv za sve koji se
zele pokrenuti iz gorega u bolje. Takva Bozja starozavjetna
pedagogija kao usmjerenje i taktika ostaje nepromijenjena i
trajne je vrijednosti. Ni danas se ljudi ne radaju niti uvijek
odgajaju u punini evandeoskih ideala. Cesto se nalazimo na
razini starozavjetnih Izraelaca. U tim slucajevima previsoki
ideali Evandelja mogli bi nam se ¢initi nedostiznima i zaslijepiti
nas svojim sjajem. Tada nam, za pocetak, starozavjetni Bozji
pozivi otvaraju put do praga Evandelja.

Uz ovaj izrazito pedagoski vid kao vrijednost, mogli bismo
navesti joS nekoliko vrednota koje nam ostaju iz Staroga
zavjeta.

Tako npr. Izrael posjeduje zivu svijest o nazoc¢nome
Bogu. To biva izrazeno vrlo dojmljivim slikama, izri¢ajima,
molitvama i vapajima. Kada te svi napuste i kada nema nikoga,
starozavjetni te tekstovi mogu navesti da se obratis Bogu koji
te nikada ne napusta.

Osim toga, Stari nas zavjet uci postivanju Boga kao
jedinoga i vrhovnoga gospodara i time povezuje ljude u
jedinstvenu obitelj.

Stari zavjet upucuje Crkvu kako treba zivjeti ispravno u
povijesti, odnosno kako osluskivati tijek vremena i prilagodavati
se konkretnim prilikama.

U mnogim tekstovima Staroga zavjeta nalazimo razlicite
oblike navijeStanja kao npr. prorocki, mudrosni, pjesnicki,
simbolicki, metaforicki, alegorijski, epski, pastirski, kulturni,
apokalipticki itd. To sve pruza navjestiteljima mogucnost da i
danas nad tim nadahnutim oblicima razrade viSestruko svoj nac¢in
govora i da se ne drze ukalupljene i teoretske metode. I ne radi
se o imitiranju, vec o otvorenosti prema novim mogucnostima.

10 Tema je jasno razradena u enciklici Divino afflante Spiritu.

143



Miljenko Odrljin, Odnos Staroga i Novoga zavjeta prema Dei Verbum ...

Treba takoder kazati kako nalazimo puno moguc¢nosti da
zastanemo pred nekim tekstom i da u njemu otkrijemo situaciju
u kojoj se mi sami nalazimo, a do toga mozda dosad nismo bili
svjesni. I na kraju recimo da je nevjerojatno mnogo tekstova
Novoga zavjeta toliko povezano sa Starim zavjetom da ih je
jednostavno nemoguce razumjeti bez tog konteksta. I opcenito,
sam novozavjetni nacin izrazavanja, upotreba nekih tipova,
slika, dimenzija proslosti, mesijanizama, eshatologija itd. lakSe
se i bolje mogu proniknuti poznavanjem starozavjetnog nacina
izrazavanja.

Stari zavjet ne donosi prije svega zbir istina koje Bog
objavljuje, niti popis moralnih propisa. Nije to ni samo zbirka
nadahnutih knjiga vrijednih ukoliko su trag Bozjeg zahvata u
proslosti. One su prije svega izvjeSce o dubokom religijskom
iskustvu i svojem vremenu prilagodivo o¢itovanje Bozjeg promisla
o spasavanju ljudi, odnosno otkrivanje Bozjeg plana spasenja
ili Bozje ekonomije koja se odvija i ostvaruje tijekom povijesti,
pa se u njima vec¢ krije otajstvo nasega spasenja, Sto izric¢ito
zapaza Sabor. I upravo u tome lezi i najdublja vrijednost tih
knjiga.

4., JEDINSTVO OBAJU ZAVJETA (BR. 16)

U ovom se broju takoder vrlo jasno potvrduje vaznost
Staroga zavjeta i naglaSava se njegova bitna veza s Novim
zavjetom. Drugim rijecima, jos jednom se Zeli naglasiti jedinstvo
dvaju Zavjeta pozivaju¢i se na dobro poznatu Augustinovu
tvrdnju: “Novi se u Starom skriva, a Stari u Novom otkriva.”
Prema tome, drugim se rijecima hoce kazati da se Novi zavjet
nalazi u Starom kao sjeme ili klica, dok bi se Stari u Novom
rascvjetao i razvio kao granje, liSce i cvijece.

Uza svu ovu jasnocu povezanosti dvaju Zavjeta, vrlo su
se rano poceli javljati glasovi koji su htjeli ukloniti Stari zavjet
iz krScanske ekonomije spasenja. I danas se takoder javljaju
glasovi koji Zele omalovaziti i obezvrijediti Stari zavjet. Tako se
npr. moglo i za vrijeme Sabora cuti primjedbu da neke psalme
ne bi trebalo upotrebljavati u krs¢anskoj molitvi. I to je zapravo
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bio dodatni poticaj da se razmotre novi razlozi pri isticanju
vrijednosti starozavjetnih tekstova.

Inace ovo vrlo vazno pitanje veze izmedu dva Zavjeta
ima dosta dugu povijest. Trebalo se dobro potruditi i pronaci
razloge jace od onih koji se namecu protiv jedinstva. A
postojali su dosta ozbiljni razlozi protiv Staroga zavjeta, kao
npr. psiholoske, kulturne, antisemitske, a donekle i teoloSke
naravi.

Ovim su se problemom od samih pocetaka Crkve pokusavali
mnogi ozbiljno pozabaviti. Na taj se nacin doslo do zakljucka da
je staro vrijeme dovrSeno, a Stari zavjet nadopunjen i osmisljen
u Novom zavjetu, tako da bi se moglo govoriti, u konac¢nici, i o
njihovom zajednickom smislu i o knjigama kao jednoj knjizi.
Drugim rije¢ima, starozavjetni se tekstovi ne smiju tumaciti
samo u sklopu njihovog starozavjetnog konteksta, tj. s razine
starozavjetnih slojeva. Tako se tumacenje, po misljenju vecine,
ne bi moglo smatrati kr§¢anskim pristupom Bibliji'!.

Da bi se ovo moglo bolje shvatiti, dovoljno je malo se
osvrnuti na samo nastajanje biblijskih knjiga. Danas dobro
znamo da one nisu nastajale kao danas, a to znaci serijski,
jedna za drugom. U stara vremena one su se kao Zivotne knjige
doradivale, dopunjavale, i o¢ito je da su bile knjige viSe autora,
od kojih je posljednji dao zavrSnu rijec. U nasem slucaju za
cijeli Stari zavjet to je ucinio Isus Krist. Pred njim su nestali i
Mojsije i Ilija, nestali su, i Njemu dali kona¢nu rijec¢, i Zakon i
Proroci (usp. Lk 9,28 sl., Mt 17,1 sl.; Mk 9,2 sl.).

Prema tome, jedino ispravno polaziSte za tumacenje i
Staroga i Novoga zavjeta je Isus Krist. On je u sredistu povijesti
i njegovo je mjesto izmedu dvije ekonomije i dva Zavjeta koje
stvarnost povezuje u jedno.

Potraga za jedinstvom obaju Zavjeta ili za opravdanjem
tog jedinstva moguca je samo ako polazimo od vjere da je Bog
gospodar povijesti i da se ona odvija po njegovom planu u
kojem je On glavni. Zato je sasvim ispravan zakljucak da je On
nadahnitel]j i zacetnik obaju Zavjeta.

11 Usp. N. Lohfink, Attualita dell Antico Testaamento, Queriniana, Brescia,

1969., 80.
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ZAKLJUCAK

Sveto pismo je progresivna objava u kojoj je jedinstvo obaju
Zavjeta od neprocjenjive vaznosti. Zato je viSe nego razumljivo
da se Novi zavjet mozZe u potpunosti razumjeti samo kad ga se
vidi kao ispunjenje dogadaja, likova, Zakona, Zrtvenog sustava,
Saveza i obecanja Staroga zavjeta. Bez Staroga zavjeta ne
bismo razumjeli tko je Mesija, zasto je on dosao, te ne bismo
mogli identificirati Isusa iz Nazareta kao Mesiju kroz mnoga
detaljna prorostva koja su o Njemu govorila, npr. njegovo
mjesto rodenja (usp. Mih 5,2); nac¢in njegove smrti (usp. Ps 22;
Ps 69,21); njegovo uskrsnuce (usp. Ps 16,10), te mnoge druge
detalje u njegovoj sluzbi.

Budu¢i da je objava Svetoga pisma progresivna, Novi
zavjet se fokusira na uéenja na koja se u Starome zavjetu samo
aludiralo, u ¢emu je najbolji primjer Poslanica Hebrejima. Ne
bismo, jednako tako, vidjeli kako kraj Biblije veze zaostale
konce koji su se otkrili na pocetku Biblije.

Stari je zavjet postavio temelje i trebao je pripremiti
Izraelce za dolazak Mesije koji ¢e se Zrtvovati za grijehe svijeta
(usp. 1 Iv 2,2). Novi zavjet govori o Zivotu Isusa Krista a onda
gleda natrag na ono §to je on ucinio i na to kako mi trebamo
odgovoriti na taj dar. Oba Zavjeta, prema tome, otkrivaju
istoga svetog, milosrdnog i pravednog Boga koji je morao
osuditi zlo, ali koji Zeli sebi dovesti palu ljudsku rasu gresnika,
po oprostenju koje je jedino moguce kroz Isusovu pomirujucu
zrtvu. U oba Zavjeta Bog nam se otkriva i pokazuje da mu
trebamo do¢i po Isusu Kristu. U oba Zavjeta nalazimo sve Sto
nam je potrebno za sretan i uspjesan zivot (2 Tim 3,15-17).
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The Relationship of the Old and New Testament
to Dei Verbum at the Service of Reception

Summary

Fifty years after the Council we will try to consider what
Vatican Council II and especially the dogmatic constitution Dei
Verbum have meant for a better understanding of the Holy
Scriptures in the life of Church, and which would be the basic
elements that need to be correctly understood and accepted.
The subject is a very important and valuable text which is still
talking more about our future than about our past, because
the Bible cannot remain the Word of the past, but it always has
to be a living and actual Word.

Since the human word is inherently limited and subject
to change, understanding and interpretation of Revelation is
at risk that the truth about the history of salvation might be
dimmed, missed or, at least, too simplified. By its constitution
the Word of God (Dei Verbum), Vatican Council II has enabled
a new approach to Revelation and much contributed to a
better and fuller understanding of the Word of God. Better
understanding of Revelation is reflected in giving more
importance to the historicity of salvation. Developmental stages
cannot and mustn’t be ignored or skipped as it was before. No
true renewal could be imagined without clear principles that
only Revelation can provide. It was necessary to systematically
change the teaching about Revelation in order to provide
support and confirmation for the thoughts and guidelines
presented in other Council documents.

Key words: Old Testament, New Testament, Covenant,
economy of salvation, election, unity.
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O sakramentalnom razumijevanju Crkve
u Lumen gentium

Andellkko Domazet, Split

UDK: 262.5Vat2:25
Pregledni znanstveni rad

Sazetal

Koncil stavlja u srediste teoloski misterij Crkve. Ekleziologija
Drugoga vatikanskog sabora je sakramentalna, to jest ona
pokazuje Crkvu kao znalk i sredstvo Bozjeg plana spasenja
svijeta, gdje grcku rije¢ ‘mysterion’ (otajstvo) treba razumjeti u
biblijskom smislu. Po Crkuvi je Isus Krist neposredno prisutan u
svijetu, ona je njegov sakrament. Crkva, pak, po sakramentima
ima neposredni odnos s Isusom Kristom.

U prvom dijelu rada zelimo analizirati sakramentalno
odredenje (obiljezje) biti Crkve, a u drugom dijelu razmisljamo o
sakramentalnom poslanju Crkve. To ¢emo uciniti tako Sto ¢emo
najprije opisati nastanalk formulacije i iznijeti teoloski sadrzaj
izricaja o Crkvi kao sakramentu. Nakon toga donosimo sustavno
glediste o znacenju Crkve shvadene kao sveopéi sakrament
spasenja za njezino poslanje u danasnjemu svijetu oslanjajuci
se na razmisljanja nekih suvremenih teologa.

Kljuéne rije¢i: sakramentalno odredenje biti Crkve,

sakramentalno poslanje Crkuve, fenomen svetosti, ekleziologija
zajednistua.

Uvob

Pedeseta obljetnica Drugoga vatikanskog koncila pruza
povod da se prisjetimo nekih bitnih dimenzija u koncilskom
shvacanju Crkve. Tekst konstitucije Lumen gentium ne moze
se svesti na jednu ideju niti pravo razumjeti od jedne slike
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ili pojma. Koncilska ekleziologija posjeduje razli¢ite dimenzije,
njezina je struktura viSedimenzionalna.!

Prva dva poglavlja Lumen gentium tematiziraju Crkvu
kao otajstvo i kao Bozji narod. Rije¢ je o dva nova eklezioloSka
naziva za Crkvu. Dok je naziv ‘narod Bozji’ naiSao na odjek
u Crkvi, drugi — Crkva kao sakrament - nije prisutan u
vjernickoj svijesti i ogranicen je uglavnom na strucni jezik
teologa.? Polazeé¢i od ove temeljne konstatacije, Zelimo se u
izlaganju zaustaviti na sakramentalnom razumijevanju Crkve,
imajuci u vidu, prije svega, prvo poglavlje Lumen Gentium.? Sto
to zapravo znaci kad se Crkva naziva sakramentom? Navikli
smo da u Katolickoj Crkvi, nakon Tridentskog sabora, postoji
sedam svetih sakramenata, odnosno bogosluznih ¢ina Crkve.
Treba li ovdje sada uvesti osmi sakrament? Ili se jedna te ista
rijec hoce upotrebljavati u dvama bitno razli¢itim znacenjima?

U prvom dijelu rada Zelimo analizirati sakramentalno
odredenje (obiljezje) biti Crkve, a u drugom dijelu razmisljamo
o sakramentalnom poslanju Crkve. To ¢emo uciniti tako Sto
¢emo najprije opisati nastanak formulacije i iznijeti teoloski
sadrzaj izricaja o Crkvi kao sakramentu. Nakon toga donosimo

O tome vidi: N. A. Anci¢, Crkva u drustvenim promjenama. EklezioloSka
promisljarnja, CUS, Split, 2007., 275. Sliéno misljenje zastupa i J. Famerée
kad analizira prva tumacenja konstitucije u kojima se spaja dijakronijska
i sinkronijska metoda: Prva tumacenja Konstitucije ‘Lumen gentium’:
vaznost za sadasnju koncilsku hermeneutiku, u: P. Bordeyne - L. Villemin
(prir.), Drugi vatikanski koncil i teologija. Perspektive za 21. stoljece, KS,
Zagreb, 2012., 29-45.

Nakana je Koncila bila da se te dvije rije¢i trebaju nadopunjavati i
medusobno objasnjavati. Usp. J. Ratzinger/Benedikt XVI., Teoloski naulk
o principima. Elementi fundamentalne teologije, Ex libris, Rijeka, 2010.,
50. Sli¢no tvrdi i Walter Kasper kad primjecuje da je taj bitni iskaz poslije
Koncila u velikoj mjeri pao u zaborav (usp. W. Kasper, Crkva Isusa Krista,
KS, Zagreb, 2013., 220).

Prvo poglavlje smjesta govor o Crkvi u kontekst trinitarnih poslanja (usp.
LG 2-5) te potom razvija biblijske metafore Crkve (usp. LG 6-7) koje
jedine mogu prikladno ocrtati njezino otajstvo; to se najve¢ma odnosi na
metaforu tijela. Na kraju je istaknuto kako ta otajstvena zbiljnost Crkve,
ujedno vidljiva i nevidljiva, o kojoj u Credu ispovijedamo da je jedna,
sveta, katolicka i apostolska, “postoji (subsistit) u Katolickoj crkvi kojom
upravljaju Petrov nasljednik i biskupi s njime u zajednistvu” (LG 8).
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sustavno glediSte o znacenju Crkve shvacene kao sveopci
sakrament spasenja za njezino poslanje u danasnjemu svijetu.

1. SAKRAMENTALNO ODREDENJE BITI CRKVE

Sve do Drugoga vatikanskog koncila katoli¢ka slika o Crkvi
bijase poglavito staticna i defanzivna.? Nastoje¢i se obraniti
od napada kojima je bila izloZena nakon prosvjetiteljstva i
Francuske revolucije, teologija je u 18. i 19. stoljecu razvila
ucenje o Crkvi kao societas perfecta (savrSeno drustvo)
koje je hijerarhijski ustrojeno. To hijerarhijsko-juridicko
razumijevanje Crkve neoskolasticke rimske teologije mijenja se
tek s pontifikatom pape Ivana XXIII. U svojem inauguralnom
govoru Gaudet Mater Ecclesia Papa je dao koncilskom radu
poticaj za novo videnje Crkve.

Drugi vatikanski koncil bavio se izri¢ito stvarnoscu
Crkve u svim njezinim vidovima. Osam poglavlja Dogmatske
konstitucije Lumen gentium pruza zaokruzenu i skladnu sliku
Crkve. Prva dva poglavlja konstitucije (“Otajstvo Crkve” / “Bozji
narod”) govore o otajstvenim poc¢etcima Crkve u BoZjem naumu,
a sljedeca cetiri poglavlja opisuju hijerarhijsku i karizmatsku
strukturu Crkve kao povijesne veli¢ine (“Hijerarhijsko uredenje
Crkve, posebice episkopat” / “Laici” / “Op¢i poziv na svetost
u Crkvi” / “Redovnici”), i zakljuéna dva poglavlja pojasnjavaju
eshatolosku znacajku Crkve u povezanosti s njezinim zemaljski
i nebeskim vidom (“Eshatoloski znacaj putujuce Crkve i njezino
jedinstvo s nebeskom Crkvom” / “Blazena Djevica Marija
Bogorodica u otajstvu Krista i Crkve”).

Oslanjajucéi se na Sveto pismo i patristiku, Koncil napusta
videnje Crkve kao societas perfectaiponovno otkriva otajstvenu
dimenziju Crkve. Njezino je podrijetlo u Bozjem vjeénom naumu
da sve ljude pozove u svoje zajedniStvo. Postojanje Crkve
smjeSta se unutar cjelokupnog konteksta Bozjega nauma i

4 Usp. H. Fries, Der Sinn von Kirche im Verstindnis des heutigen
Christentums, u: W. Kern - H. J. Pottmeyer - M. Seckler (prir.), Handbuch
der Fundamentaltheologie, vol. 3 (Traktat Kirche), Herder, Freiburg-Basel-
Wien, 1986., 17-28.
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povijesti spasenja, te se istice njezina povijesna i eshatoloSka
dimenzija.

1.1. Nastanalk formulacije: povijest teksta

Za razumijevanje sakramentalnog odredenja biti Crkve
u prvom redu mnogo govori povijest teksta Lumen gentium.
Iz povijesti teksta proizlazi da odredenje Crkve kao otajstva
nije za Koncil od pocetka bilo razumljivo po sebi.’ U tekstu
Pretpripravne komisije, koji je mjerodavno izradio S. Tromp,
glavni autor enciklike Mystici corporis (1943.) Pija XII., ne nalazi
se jos niSta od sakramentalnoga gledista na Crkvu. Naprotiv,
taj je nacrt u potpunosti ostao na tragu tradicionalne Skolske
teologije. U raspravama u koncilskoj auli 1962., zbog svoga
trijumfalizma, klerikalizma i juridizma, nacrt je bio izloZzen
zestokoj kritici. Umjesto njega, neki su biskupi trazili gledanje
na Crkvu kao otajstvo-sakrament.

Na takav iskorak u samopoimanju Crkve vec¢ je u 19.
stolje¢u pripravila romantika, osobito Ttibingenska Skola, a
pokrenuli su je M. J. Scheeben i J. Oswald, zatim enciklika
Mystici Corporis Pija XII. (1943.),° kao i razmisljanja nekih
teologa kao sto su: Otto Semmelroth, Henri de Lubac, Edward
Schillebeeckx i Karl Rahner.

Tako je Otto Semmerloth 1953. objavio vrlo utjecajnu
studiju, naslovljenu Crkva kao prasakramenat, u kojoj je
tvrdio da je Crkva ‘prasakrament’ (Ursakrament), pokazujuci
time Bozju sposobnost da upotrijebi materijalni poredak kao
svjedocanstvo o duhovnom. Dominikanski teolog Edward
Schillebeeckx razvio je slicne ideje u djelu Krist, sakrament

O nekim bitnim postajama povijesti teksta i saZetom opisu ekleziologije
LG, vidi: K. Wenzel, Mala povijest Drugoga vatilkkansko koncila, KS, Zagreb,
2008., 61-97.

Enciklika opisuje otajstvo Crkve izrazom “corpus mysticum Christi”.
Vidljiva, socioloski zamjetljiva Crkva viSe je od puke institucije; ona je
predmet vjere i ukazuje, u mistiénom smislu, na stvarnost Tijela Kristova.
Prvi je put crkveno ugéiteljstvo istaknulo mistiénu, sakramentalnu
dimenziju Crkve, ali ne dokidajuci jo$ izri¢ito poistovjec¢ivanje izmedu
Crkve i Krista.
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susreta s Bogom,” dok Karl Rahner ideju Crkve, koja ima
sakramentalnu strukturu, razvija prije Drugoga vatikanskoga
sabora, u dva znac¢ajna rada: u ¢lanku o Mystici Corporis (1947.)
i knjizi Kirche und Sakramente (1960.), izjavljuju¢i da Crkva
postoji kako bi Krista uprisutnila u svijetu u povijesnome,
vidljivome i utjelovljuju¢em obliku.®

Tako ne iznenaduje da se definicija Crkve kao sakramenta
nalazi u razlicitim nacrtima koji su nastali prije prvoga
koncilskog zasjedanja. Najvazniji je nacrt koji su sastavili
njemacki teolozi, medu njima i K. Rahner.® Belgijski teolog
G. Philips potom je prihvatio sakramentalnu definiciju Crkve
u novi nacrt Komisije iz 1963. Ona se odatle odrzala sve do
prihvacanja konacne verzije.

1.2. Znak i sredstvo’

Odmah na pocetku Lumen gentium koncilski oci izjavljuju
da je Crkva “u Kristu na neki nacin sakrament odnosno znak i
sredstvo najprisnijega sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijeloga
ljudskog roda” (LG 1). Govor o Crkvi kao sakramentu postaje
tako eklezioloSki kljuéni pojam u konstituciji.'® Crkva nije iz
sebe sakrament Bozjega kraljevstva, ve¢ samo “u Kristu”, to

Usp. E. Schillebeeckx, Chrisus sacrament van de Godsontmoeting,
Nelissen Bilthoven, 1959. Hrv. prijevod: Krist sakrament susreta s
Bogom, KS, Zagreb, 1975. O njegovoj sakramentologiji dobar prikaz
donosi: E. Borgman, PromiSljanja E. Schilebeeckxa o sakramentima i
buducénosti katolicke teologije, u: Concilium 1 (2012), 17-31 (tema broja:
Sakramentaliziranje ljudske povijesti).

Vidi o tome: N. A. Anci¢, EklezioloSke teme u teologiji Karla Rahnera, u: Za
tragovima Bozjim (ur. I. Raguz), Bakovo, 2007., 115-141.

J. Ratzinger ukazuje na jednu znakovitu razliku izmedu njemackog teksta
i nacrta Povjerenstva: njemacki tekst izravno i bez dodatnih objasnjenja
tvrdi da je Crkva sakrament, dok nacrt Povjerenstva (Philips) stavlja
objektivno objasnjenje same rije¢i ‘sakrament’: znak i orude, a potom
pridodaje da je Crkva veluti sacramentum, dakle ‘takoreéi’, (‘na neki
nacin’) sakrament (usp, Teoloski nauk o principima, 49).

10 U cjelini konacnog saborskog teksta rije¢ sacramentum za Crkvu pojavljuje

se na ovim mjestima: LG 1, 9, 48, 64. Tomu valja prikljuciti: SC 5, 26; GS
42, 45; AG br. 1, 5.
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jest kao Tijelo Kristovo, i u snazi Duha Svetoga. U njoj se ¢uva
i posreduje spasenjski dogadaj Isusa Krista.

Sakramentalnost Crkve, dakle, ima kristoloski temelj.
Crkva je utemeljena rijecima i djelima Isusa Krista. “Gospodin
Isus dao je pocetak svojoj Crkvi propovijedajuc¢i radosnu
vijest, to jest dolazak Kraljevstva Bozjega” (LG 5). Kraljevstvo
— kategorija Sto ju je Isus uporabio da bi izrazio ono Sto je bila
njegova izvorna nakana (sua ipsissima intentio), predstavlja
srz Isusova propovijedanja. Walter Kasper smatra da Isusovu
poruku o dolasku kraljevstva Bozjeg treba shvatiti u obzoru
pitanja ¢ovjecanstva o miru, slobodi, pravednosti i Zivotu.!!
Crkuva je onaj dio svijeta koji je, snagom Duha Svetoga, izricito
prihvatio Kraljevstvo u osobi Isusa Krista. Ona c¢uva stalnu
uspomenu i svijest o Kraljevstvu, slavi njegovu nazocnost
u svijetu i u samoj sebi te posjeduje gramatiku njegova
navijeStanja, u sluzbi svijeta. Crkva nije Kraljevstvo, nego
znak (izri¢ita konkretizacija) i sredstvo (medijacija) njegova
implementiranja u svijet.!?

Upravo polazeci od kategorija kraljevstva Bozjega kao
srediSnje ideje Isusova navjeStaja i krscanskog poimanja
soterioloSke punine (usp. LG 5, 9, 13, 19; GS 39, 45, 72; AG 1),
Crkva se vidi kao znak i sredstvo (orude) BozZjega kraljevstva.
Crkva bi kao znak trebala uciniti vidljivim u svijetu Sto
Isusova poruka o kraljevstvu Bozjem znaci za sve ljude; ona
je “sakramentalni lik (oblik) BoZje nazoénosti” u svijetu.!®
Ona je znak i svjedokinja kraljevstva Bozjega u mjeri u kojoj
je ona sama transparentna (protoc¢na) za kraljevstvo BoZje.
“Stoga Crkva... prima poslanje da navijesta i u svim pucima

11 Usp. W. Kasper, Isus Krist, CUS, Split, 1995., 82.

12 Usp. Usp. L. Boff, Crkva, karizma i vlast, Stvarnost, Zagreb, 1987., 25-26.
Moze se, pomalo pojednostavnjeno, ustvrditi da u danasnjoj ekleziologiji
prevladavaju dvije tendencije kada je rije¢ o odnosu izmedu Kraljevstva
i Crkve: regnocentrizam i ekleziocentrizam. ‘Regnocentrici’ smatraju da
je Crkva u sluzbi Kraljevstva; ono se, medutim, dogada i izvan granica
vidljive Crkve. ‘Ekleziocentrici’ svaki govor o Kraljevstvu vrac¢aju na govor
o Crkvi u uZem smislu.

13 Usp. H. Déring, Demonstratio catholica, u: A. Kreiner - P. Schmidt-Leukel,
Den Glauben denken. Neue Wege der Fundamentaltheologie (QD 147),
Freiburg i. Br., 1993., 147-244., ovdje: 164.
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uspostavlja Bozje i Kristovo kraljevstvo te tvori na zemlji klicu
i pocetak toga kraljevstva. Dok ona malo-pomalo raste, u
meduvremenu Zudi za dovrsenim Kraljevstvom” (LG 5).

O njezinoj sposobnosti da bude znak Kraljevstva ovisi
vjerodostojnost i autenticnost Crkve. “U onoj mjeri u kojoj
Crkva jest i postaje znak kraljevstva Bozjega, ona je istinska
Crkva”.'* Tako je sakramentalnost Crkve temeljna kategorija o
kojoj ovisi njezina bit i poslanje.

Crkva nije samo znak spasenja, vec i sredstvo spasenja.
Upravo ta cinjenica — da je ona sredstvo spasenja — razlikuje
Crkvu od drugih institucija i tvori njezinu jedinstvenost.
Talijanski filozof Gianni Vattimo pogodio je bit svih autenti¢nih
vjerskih institucija kada kaze da je razlog njihova postojanja
uvijek izvan njih samih.'® Zbog toga se ona mora okretati
konkretnoj stvarnosti svijeta, jer jedino tako moze biti sredstvo
spasa. Samo Crkva koja ne Zivi otudena od svijeta i koja stoji
u sluzbi Jjudima, moze pribliziti ljudima Isusovu oslobadajucu
poruku.

Govor o sakramentalnosti Crkve moze se u potpunosti
shvatiti samo u eshatoloskoj perspektivi: ona je znakovito-
sakramentalna anticipacija eshatoloskog spasenja. Eshato-
loska dimenzija doziva u svijest Cinjenicu da je Crkva kao
institucija na putu, da je uvijek nesavrseni znak Bozjega
zajedniStva koje se na potpun nacin ostvaruje tek u buducem
Bozjem kraljevstvu. Zbog toga je neprimjeren svaki oblik
crkvene oholosti ili naivnoga eklezioloS§kog trijumfalizma.
Osim eshatoloske dimenzije Crkve Koncil jasno istice njezinu
univerzalnost (ecclesia universalis) kada spominje da je Crkva
“ve¢ od postanka svijeta bila unaprijed slikovito prikazivana”
(LG 2) i da ona obuhvaca sve pravednike od postanka svijeta.
S pravom teolog M. Kehl u tim izjavama vidi odredeno
relativiziranje partikularno-institucionalnog lika Crkve u korist

14 H. J. Pottmeyer, Die Frage nach der wahren Kirche, u: HFTh 3, 212-240.,
ovdje: 219.

Usp. R. Rorty - G. Vattimo - S. Zabala, Kakva je buducnost religije nakon
metafizike?, u: Europski glasnik XII (2007) 12, 260.

15
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jaceg isticanja Crkve kao univerzalnog sakramenta spasenja.'®
Isticu¢i snazno sakramentalnost Crkve, Koncil pokazuje da je
ona ponajprije pneumatsko-duhovna stvarnost koja zasniva
svoje postojanje u bozanskom spasenjskom djelovanju koje je
u Kristu dosegnulo vrhunac.

Teolog Stjepan Kusar, u pokuSaju videnja korpusa
koncilskih tekstova kao cjeline, govori o dvostrukoj ‘decentri-
ranosti’ Crkve: ona nije usredotocena na samu sebe, nego
na Bozje evandelje koje mora biti u sredistu njezina Zivota i
djelovanja; te usredotocenost na “drugoga”, “stranoga”, koji
joj — na njezino vlastito iznenadenje — moze objaviti skrivene
obrise Bozjeg lica. “Tu su, dakle, joS jednom vidljive okomita
(‘evandelje’) i vodoravna (‘drugi’) os dokumenta; one naznacéuju
gdje se Crkva treba ‘centrirati’ i prema ¢emu se ona treba iz
sebe de-centrirati. Ili, kako je to istaknuto na samom pocetku
konstitucije o Crkvi: Svjetlo naroda je Krist pa stoga ovaj Sveti
sabor, sabran u Duhu Svetom, zarko zeli njegovom svjetloScu,
koja odsijeva na licu Crkve, rasvijetliti sve [jude navjescujuci
evandelje svem stvorenju (usp. Mk 16,15)”.%7

1.3. Teoloski sadrzaj, motivi i nakane

Nakon Sto smo se pozabavili kontekstom izricaja o Crkvi
kao sakramentalnoj stvarnosti, moramo se pitati Sto taj izricaj
znacéi u sebi.’® Dva su bitna razloga utjecala na shvacanje
Crkve kao sakramenta: prvo, o Crkvi kao sakramentu, za
razliku od uobicajene terminologije nauka o sakramentima,
govori se samo u analognom, u nepravom smislu: ona je

16 Usp. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg, 1992.,
93.

Usp. S. Kusar, Uvod: Pokusaj videnja korpusa koncilskih dokumenta kao
gjeline, u: Drugi vatikanski koncil, Dokumenti, KS, Zagreb, 2008., XVIII-
XIX.

18 Jedan sveobuhvatan pogled na shvacanje sakramentalnosti Crkve u

teoloskoj refleksiji suvremenih njemackih teologa (H. Zirker, L Scheffczyk,
Otto Semmelroth, M. Kehl, P. Hlinermann, W. Pannenberg, K. Rahner,
J. Ratzinger) donosi: J. Meyer zu Schlochten, Sakrament Kirche. Wirleen
Gottes im Handeln der Menschen, Freiburg-Basel-Wien, 1992.
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samo mna neki nac¢in’ (veluti) sakrament. Ona se kao temeljni
sakrament konkretizira u pojedina¢nim sakramentima. Drugo,
terminologija “Crkva kao sakrament” nije ni u kojemu slucaju
posve nova. Ona se povezuje uz pavlovski izraz ‘mysterion’
dok govori o Bozjem spasenjskom naumu u Kristu (usp. 1
Kor 1, 23) i uz poslanicu Efezanima (usp. 5, 32). Crkva je dio
Bozje spasenjske ekonomije, koju Novi zavjet opcenito naziva
‘otajstvo’ (usp. Kol 1, 27; 2,2).

Izvorno znacenje pojma mysterion nije neposredno
sakramentalne prirode. Rije¢ “sakrament” prijevod je latinske
rijeCi sacramentum, izraz kojim su Latini izrazavali gr¢ku rijec
mysterion, a koja je ukazivala na kultove koji su dolazili iz
Greke ili s Istoka i ¢iji su obredi bili ¢uvani u strogoj tajnosti.'®
Ti kultovi su upucenima nudili djelomican pristup bozanstvu
i stanovito sjedinjenje s njim. U Novom zavjetu rije¢ mysterion
ima potpuno druk¢iji smisao i koristi se za ukazivanje na
novost objave, razotkrivanje krajnjeg Bozjeg nauma u Isusu
Kristu i njegovo sudjelovanje u ljudskom iskustvu. Pojam
mysterion zato se vrlo ¢esto susrece u povezanosti s izrazima
objave i navijeStanja (usp. Rim 16,25; 1 Kor 2,7; Ef 3,8;
6,19; Kol 2, 2, 4, 3). Osobita je zasluga Karla Rahnera sto
je sustavno istaknuo izvorni pojam otajstva.?° Snagom svoje
spasenjske volje Bog zeli prispjeti u ljudski svijet, zeli se u
njemu ostvariti, u njemu konkretizirati svoje spasenje i uciniti
ga opipljivim. To prostorno-vremensko, povijesno mjesto Bozje
nazocnosti jest Crkva. Crkva je u toj koncepciji realni simbol
i temeljni sakrament tog samopriopcavanja trojedinog Boga
u istini i ljubavi.?! Tako je Crkva, zajednica vjernika, bitan

19 Kaze Eliade: “Greki izraz td mystéria, koriSten prvenstveno u mnoZzini,

vjerojatno proizlazi od indoeuropskog korijena MU, ¢ije se izvorno znacenje
‘zatvoriti usta’ odnosi na ‘obrednu tisinu’.” (M. Eliade, Storia delle creden-
ze e delle idee religiose, sv. 1., Sansoni Editore, Milano, 1996., 472).

20 Usp. K. Rahner, Uber den Begriff des Geheimnisses in der katholischen

Theologie, u: Schriften zur Theologie vol. 4, 51-99.

21 Usp. K. Rahner, Uberlegungen zum personalen Vollzug des sakramentalen

Geschehens, u: Schriften zur Theologie vol. 10, 413-415.
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moment u ostvarivanju bozanskog spasenjskog nauma. Ona
je “dospjelost Bozjeg sebepriopéavanja”.??

U prvim stoljecima krsc¢anstva sakramentalnost Crkve
rijetko se spominje. U tom smislu redovito se navodio
Ciprijanov tekst: “Crkva je neuklonjivi sakrament jedinstva.
Tko izaziva raskol, napusti biskupa i nade si nekog drugoga
kao pseudobiskupa, ostaje bez nade i biva odbacen od Bozjeg
negodovanja”.?® Ovdje postaje razvidno, podsjeca J. Ratzinger,
da je ideja sakramenta usko povezana s idejom jedinstva Crkve.
Druga skupina otackih tekstova poziva se na Augustina, koji
u jednom spisu kaze: “Bozji sakrament nije nista i nitko osim
Krista”.2*

Recepcijom starokrscanske terminologije “Crkve kao
sakramenta”, Koncil je ima na umu dvije nakane: prva, uz
pomoc pojma ‘sakrament’ htjelo se istaknuti Bozju susretljivost:
Crkva zivi iz Bozje ljubavi i milosti koja prethodi svakoj ljudskoj
djelatnosti; drugo, koristeci se pojmom ‘sakrament’ zeli se
dokinuti poistovjecivanje Crkve s Kristom. U 19. stoljecu Crkva
se vidjela kao nastavak Isusova utjelovljenja, kao incarnatio
continua ili kao Christus prolungatur (J. Adam Mohler). Sada
se istice razlikka izmedu Krista i Crkve: Crkva je samo vidljivi
znak i djelotvorno sredstvo nevidljivog spasa, ali ona sama nije
ono Sto oznacuje. Ona ne raspolaze Bozjim spasenjem niti je
ona kraljevstvo Bozje. Nije Crkva, nego je Krist “svjetlo naroda”
koje odsijeva na licu Crkve (LG 1).

Pojam crkve kao sakramenta ima kriticku funkciju unutar
ekleziologije. On predstavlja neku vrstu regulativne ideje
koja zeli sprijeciti svako promatranje crkve koje je nespojivo
s njezinim svetopisamskim utemeljenjem i nakanom.?® Crkva
je vidljivi sakrament, ali u “lJjudskoj slabosti” (LG 9) i njezino
lice nije “bez ljage i bora” tako da “lice Crkve manje sjaji...
i usporava se rast Bozjega kraljevstva” (UR 4). Na temelju

22 K. Rahner, Das Grundwesen der Kirche, u: Handbuch der Pastoraltheologie,

Freiburg i. Br., 1964., 129.
23 Ciprijan, Epist. 69, 6, u: CSEL III (Hartel), 754.
24 Usp. J. Ratzinger, Teoloski naul o principima, 51.

25 Usp. N. A. Ancic¢, Za tragovima Bozjim, 128.
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srastanja lJjudskoga i bozanskoga elementa u njoj, ona “u
vlastitom krilu obuhvaca grjesnike te je u isti mah i sveta i
potrebna ¢iS¢enja — neprestano kroc¢i putem pokore i obnove”
(LG 8). Poziv na ¢iScenje i obnovu morao bi potaknuti Crkvu
na molitvu: “otpusti nam nase dugove” (LG 40), jer jedino na
taj nacin moze “Kristov znak jace zasjati na njezinu licu” (LG
15). No, iako je Crkva grijehom opterecena i u njoj postoje
grieSne strukture, ona je “po snazi duha svetoga ostala
vjernom zarucnicom svojega gospodina i nikada nije prestala
biti znakom spasenja u svijetu” (GS 43).

Konstitucija na kraju prvog poglavlja izri¢ito govori o slici
sluzenja Crkuve, koristeci se trostrukom analogijom Crkva-Krist:
“Crkva premda za izvrsenje svoje misije treba ljudska sredstva,
nije ustanovljena da trazi zemaljsku slavu, nego da svojim
primjerom Stiti poniznost i samozataju”. Motiv siromasne
Crkve dalje se proSiruje kada se kaze da ona prepoznaje “u
siromasima i patnicima... sliku svoga siromasnog i trpeceg
Ustanovitelja, nastoji da olakSa njihovu oskudici, nastoji da u
njima sluzi Kristu”. Naposljetku, sve se to joS viSe radikalizira:
Crkva “u vlastitom krilu obuhvaca grjeSnike te je u isti mah
sveta i potrebna ciS¢enja, neprestano kroc¢i putem pokore i
obnove” (usp. LG 8).

1. SAKRAMENTALNO POSLANJE CRKVE

Sakramentalnost je temeljno obiljezje katolicke vjere. Ona
pociva na pozitivnom odnosu izmedu Boga i stvorenja. Unato¢
grjesnosti, stvorenje ostaje trajni prostor Bozjeg djelovanja,
te ono moze biti i jest suradnik Bozji i sakramentalni izricaj
Bozje prisutnosti. Na Tridentskom koncilu naglasava se
stvarni karakter sakramenta, vidjevsi sakrament kao simbol
svete stvarnosti i vidljivi oblik nevidljive stvarnosti (DH 1639).
Sakramentalni nac¢in razmiSljanja tipicno je katolicki oblik
shvacanja stvarnosti koji nam govori o tome da je stvarnost
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jedan dogadaj koji uvijek sadrzi nesto viSe i dublje od onoga
Sto nam se samo pokazuje izvana.?®

Iz recenoga proizlazi da je bit sakramentalnosti Crkve i
njezina postojanja da kroz ¢in i rije¢ pojasnjava, uprisutnjuje
i ¢ini djelotvornim spasenjski dogadaj Isusa Krista.
Sakramentalno razumijevanje Crkve omogucuje, dakle, da
se njezino postojanje obrazlozi funlkcionalno. Rast kraljevstva
Bozjega potrebuje institucionalizirano posredovanje. Zato je
postojanje Crkve u funkciji posadasnjenja Kristova spasenja,
te razvijanja i primjenjivanja osobnih i socijalnih implikacija
Isusove poruke u praksi. Sakramentalno razumijevanje Crkve
potice na iskrenu samokritiku i propitkivanje udovoljava li
Crkva svome istinskom poslanju. Crkva se zapravo treba
truditi postati ono Sto tvrdi da jest i za Sto je ovlastena.

a. Crkva, znak drukcijeg covjecanstva

Drugi vatikanski koncil trazi od Crkve krS¢ansku auten-
ticnostivjerodostojnost. Bez toga nema uspjesne evangelizacije.
Tu se susrecemo s pitanjem znalova vjerodostojnosti. Najveci
doprinos govoru o znakovima dao je profesor fundamentalne
teologije René Latourelle, i to svojim djelom Krist i Crkva kao
znakovi spasenja. Govore¢i o znakovima vjerodostojnosti
krscanske objave, on kaze da su to, prije svega, dva medusobno
povezana znaka. Prvotniznak jest Isus Krist kao punina objave
i kao izvor svih drugih znakova. S druge strane, temeljniznak je
Crkva kao stalni znak spasenja u povijesti: i kao paradoksalni
znak jedinstva, svetosti i povijesnosti, i kao izri¢aj razli¢itih
znakova za danasSnjeg Ccovjeka: svetosti, svjedocanstva,
muceniStva. Stoga Latourelle predlaZe sljedec¢u formulaciju:
znak je Krist u Crivi.?”

26 0O katoli¢koj sakramentalnoj predodzbi, vidi: T. P. Rausch, Biti katolik
u kulturi izbora, KS, Zagreb, 2010., 43-64. Za razliku od katolika, u
protestantizmu postoji rez izmedu Boga i stvorenja; ono nije viSe suradnik,
nego pasivni primatelj. Kao krajnja posljedica Reformacije dogodilo se da
nista izvanjsko, povijesno i stvoreno viSe nije znak niti upucuje na neku
transcendenciju.

27 Usp. René Latourelle, Chiesa: Motivo di credibilita, u: Rene Latourelle, Rino

Fisichella (prir.), Dizionario di teologia fondamentale, Cittadella Editrice,
Assisi, 1990., 162-181.

160



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

No spontano se pitamo: Kako Crkva moze taj svoj zahtjev,
da bude sakrament spasenja, opravdati naocigled ¢injenice da
je u samoj Crkvi bilo i jos uvijek ima toliko zakazivanja, krivnje
i grijeha. Karl Rahner kaze da danas Crkva nije viSe signum
elevatum in nationes (znak uzdignut medu narodima) kako ju
je slavio Prvi vatikanski sabor. Za duhovnost pojedinca Crkva
mozZe biti teret koji pritisS¢e svojim doktrinalizmom, ritualizmom
i legalizmom.?®

Svaka provjera vjerodostojnosti Crkve mora iznijeti na
vidjelo dimenziju svetosti Crkve. Tek kategorija svetosti ¢ini
Crkvu vjerodostojnim znakom spasenja.?® U petom poglavlju
Lumen gentium tematizira se Opci poziv na svetost u crkvenoj
zajednici: “Tako su svi u Crkvi, bilo da pripadaju hijerarhiji
bilo da ih ona pastirski vodi, pozvani na svetost... Ta se svetost
neprestance ocituje i mora ocitovati u plodovima milosti koje
Duh u vjernicima proizvodi” (LG 39). Poziv na svetost svaki
vjernik Zivi na svoj jedinstven naéin (LG 39-42), a neki ga
ostvaruju u kontekstu redovnic¢kog zivota (LG 43-47). U tim
poglavljima joS jednom izlazi na vidjelo nutarnji smisao Crkve:
radi se o svetosti, to ¢e rec¢i o bogolikosti.3°

Fenomen svetosti u Katolickoj Crkvi pruza prilika da
se u zivotima svetaca vide mogucnosti ostvarenja osobnog
nasljedovanja Isusa Krista. Sveci svjedoce o tome da na nasemu
mjestu ne moze biti nitko drugi, da smo ‘nezamjenjivi’ pred
Bogom i u svom poslanju u svijetu. Zato su sveci nezaobilazni
dio katolickog vjernickog identiteta. Kao sto je Isus bio znak koji

28 Usp. K. Rahner, Praxis des Glaubens, Herder, Freiburg, 1985., 49-50.

29 “Odlucujuéi su, dakle, prisutnost i znakovi svetosti: ona je bitni preduvjet

za istinsko navijeStanje evandelja koje mozZe ponovno oZivjeti nadu.
Potrebna su snazna, osobna i zajednicka, svjedocenja novoga Zivota u
Kristu. (...) To je jedan od najvecih izazova koji ocekuje Crkvu koja je u
Europi na po¢etku novog tisucljeca” (Ivan Pavao II., Apostolsku pobudnica
Ecclesia in Europa - Crkva u Europi, KS, Zagreb, 2003., 55).

80 O znacenju i tumacenju petoga poglavlja Lumen gentium vidi: B. Duda,

Koncilske teme, KS, Zagreb, 1992., 145-149; 173- 201. Teolog Ancié¢
kriticki zapaza: “Uocljivo je ipak da se govor o svetosti usredotocuje
na individualnu svetost zanemarujuéi njezine crkvene i zajednicarske
aspekte, njezin drustveni kontekst i stanovito crkveno ozraéje koje je
potrebno za njezin rast” (Crikva u drustvenim promjenama, 276-277.)
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pokazuje na vjecnost — tko je vidio njega, vidio je njegova Oca
— tako i njegovi ucenici imaju zadacu da se takoder pretvore u
znak — da budu nalik njemu. “To je krs¢anski poziv, to je stanje
svetosti: biti znak Krista”.®!

Buduci da pojedini sakramenti razvijaju sakramentalnu
strukturu Crkve, bitno je kako se oni primaju. Sakramentologija
je tijekom povijesti najviSe naglasavala ex opere operato,?? kao
da se samim izvrSenjem sakramentalnog ¢ina, obreda, sve
odmah dogada. Sakrament nije samo izvrSeni ¢in, on se na
aktivan nacin mora dogadati u zivotu onoga koji ga prima i
djelotvorno zivi u Crkvi. Nuzno je ozivjeti svijest da, primajuci
sakramente, postajemo sakrament — vidljivi znak, svjedoci
novog zivota. “Jer rije¢ ‘znak’ izrice odnos; kao znak ne stoji u
samome sebi, nego je na putu prema necem drugom. Shvac¢am
ga kao znak tek kada udem u sadrzaj njegova upucivanja: to
upucivanje mogu otkriti samo kad se sam poistovjetim s njim,
kad se upustim u relaciju koja znak ¢ini znakom. Ili, kako kaze
Origen: Duhovni smisao misterija, svetog znaka, otkrivamo tek
kada zivimo tajnu. Dogadaj uvida, koji otvara znak kao znak,
podudara se, dakle, s obrac¢enjem”.3® Ne treba izgubiti iz vida
jednu snaznu recenicu iz Lumen gentium 14 koja se temelji na
Augustinovim razmisljanjima i koja se rijetko citira: “No, ne
spaSava se onaj koji, makar bio pritjelovljen Crkvi, ne ustraje
u Jjubavi, a ostaje u krilu Crkve, ‘tijelom’, ali ne i ‘srcem’™
(LG 14).

U tom smislu, talijanski teolog Carmelo Dotolo ispravno vidi
poslanje Crkve u danasnjemu svijetu: da bude “znak drukcijeg

81 Boris Beck, Predgovor, u: G. Cvitan, Putujuéi s Kristoforom, Svjetlo rijeci,

Sarajevo, 2012., 8-9.

Nauk o opus operatum kazuje da sakramenti Crkve posreduju spasenje
snagom svojega objektivnog izvrSenja. U ekstremnim slucajevima
izvanjski znak i unutras$nja spasenjska stvarnost mogu se razici. S jedne
strane, izvanjski znak, doduse, mozZe postati valjan, ali prazan i neplodan
znak; obratno, spasenjska stvarnost moze se posredovati i bez vanjskog
crkvenog znaka. O tome vidi: K. Rahner, Pitanje teologije sakramenata, u:
Isti, Teoloski spisi, FTI, Zagreb, 2008., 265-272.

J. Ratzinger, Teoloska nacela, 52.
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covjecanstva”, te da je “u sluzbi alternativne vijesti”.>* Osobna
svetost, intenzivan krs¢anski zivot i medusobna ljubav pokazali
su se odlucujucima u Sirenje krs¢anstva u prvim stolje¢ima.*

b. Sakramentalna dimenzija communio-ekleziologije

Isticuéi sakramentalnost Crkve, Koncil neposredno
usmjerava pogled na ona spasenjska dobra kojima je Crkva
opremljena u svome sakramentalnom sluzenju, prije svega
na euharistiju iz koje ona zZivi (usp. LG 26). Izri¢ito se u LG 3
kaze da se “sakramentom euharistijskog kruha posadasnjuje
i ozbiljuje jedinstvo vjernika, koji tvore jedno tijelo u Kristu
(usp. 1 Kor 10,17)”. U euharistiji se ostvaruje zajednistvo s
Kristom i medu vjernicima, te se sakramentalno posadasnjuje
bit Crkve. “Postajuc¢i stvarnim dionicima Gospodnjeg tijela
u lomljenju euharistijskog kruha, mi smo wuzdignuti u
zajednistvo s njim i medu sobom” (LG 7). Crkva nije tek vanjska
organizacija vjere, nego je po svojoj biti bogosluzna zajednica
koja uprisutnjuje otkupljujucu ljubav Isusa Krista.?¢ Nazivanje
Crkve sakramentom, smatra Ratzinger, “suprotstavlja se
individualistickome poimanju sakramenata kao sredstava
milosti; u¢i nas shvacati sakramente kao Zivotno ostvarenje
Crkve (zajednice)”.3” U ovomu kontekstu on ukazuje na
doprinos Ivanova evandelja, koje govori o krsc¢anskoj ljubavi
kao bratstvu. “Mozda se upravo ovdje najneposrednije pokazuje
prakticna zadaca koja se krije u rije¢i ‘sakrament jedinstva’:
izgradivati celije bratstva polazec¢i od euharistije.”3®

3% Usp. C. Dotolo, Moguce kriéanstvo, KS, Zagreb, 2011., 233ss.
85 “Krséani su uvijek bili najmanje uvjerljivi, kad god su trosili mnogo rijeci.
no onome $to ih je okruzivalo, katkada poticajno za razmisljanje, kao i
za oponasanje, pozivajuci na nasljedovanje, ¢esto samo kao provokacija
usred drugacijeg ili uopée nerazmisljajuceg svijeta (ukljuc¢ujuéi krséanske
zablude i zastranjenja)” (Peter Paul Kasper, Sakramenti — jezik znakova,
Svjetlo rije¢i, Sarajevo, 2011., 98-99).

J. Ratzinger, O ekleziologiji Konstitucije ‘Lumen gentium’ — Sto je rekao
Sabor o Crkvi?, u: Isti, U sluzbi istine, Ziral, Mostar — Zagreb, 2002., 56.

J. Ratzinger, TeoloSka nacela, 55.
38 Isto, 60.
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Da bi se jasnije istaknulo sakramentalno odredenje biti
Crkve, kao i njezino sakramentalno poslanje, Izvanredno
zasjedanje Sinode biskupa 1985. godine*® pokusava cjelovitost
koncilske ekleziologije obuhvatiti pod jedan temeljni pojam,
naime pojam communio-ekleziologije. Radi se o novom usre-
distenju ekleziologije.*° Tema zajedniStva — koinonia/ communio
osnovna je nit vodilja ekleziologije Waltera Kaspera.*!' Bit
ili otajstvo Crkve jest u tome da je ona “ikona trinitarnog
zajednistva Oca, Sina i Duha Svetoga”. Tu otacku sliku on
smatra interpretacijskim klju¢em za sve druge koncilske
izricaje i slike o Crkvi.*? Izvorni smisao pojma koinonia/
communio nije zajedniStvo medu krSc¢ana, nego zajedniStvo
vjernika s Bogom - sudioniStvo (participatio) u Isusu Kristu,
Duhu Svetome, evandelju, te osobito euharistiji.** U tom se
smislu shvaca ispovijest o communio sanctorumu Apostolskom
vjerovanju. Ta formula izvorno ne znaci zajednistvo svetih, tj.
vjernika i zajedniStvo sa svetima u nebu, nego zajednistvo u
svetom, tj. zajednicko sudionistvo u spasenjskim dobrima. Tek
zajednicki communio u svetom utemeljuje communio svetih.**
Rijec je o teoloSkom utemeljenju zajedniStva iz kojeg proizlazi
svako zrelo crkveno zajednistvo. U tom smislu pojam communio
kazuje da je Crkva znak zajednistva izmedu ljudi i Boga, kao i
medusobno (usp. LG 1). Ona stvara jedinstvo covjecanstva koje
“nadilazi naravne veze i svjetovna podrucja politike, kulture

¥ 0 znacenju Sinode vidi: P. Bordeyne — L. Villemin (prir.) Drugi vatikansli

Iconcil i teologije. Perspektive za 21. stoljece, KS, Zagreb, 2012., 47-67.

40 U teoloskim krugovima opéenito se prihvacalo polaziste da je ekleziologija

u Lumen gentium zapravo kompromis ili mjeSavina izmedu snazno
juridicki naglasene ekleziologije koju je zastupala manjina, te communio-
ekleziologija koju je na Saboru zastupala vecina Otaca. Takvu je ocjenu
svojedobno prvi iznio talijanski isusovac Antonio Acerbi. Peter Hiinermann
takvo polaziSte smatra preuskim za ispravno vrednovanje saborskog
ucenja o Crkvi. (usp. N. A. An¢ié, Crkva u drustvenim promjenama, 275.)

41 Usp. W. Kasper, Crkva Isusa Krista, 19-21; 293-307.

42 Usp. W. Kasper, Trajno znacenje Drugoga vatikanskog sabora za Criwu,

u: Koncil u Hrvatskoj. Zbornik radova teoloskog simpozija u povodu 30.
obljetnice Drugoga vatikanskog sabora, CUS, Split, 1996., 17.

43 Usp. W. Kasper, Crkva Isusa Krista, 30-31; 195-198; 239-240.
4 Isto, 30-31.

164



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

i gospodarstva. Ona ujedinjuje ljude na temelju duhovnoga
ljudskoga poziva u zajedniStvo s Bogom”.*®

Kada Koncil govori o Crkvi kao zagjednistuu, to pretpostavlja
takoder da se ravnopravnije artikuliraju odnosi izmedu
razlicitih crkvenih zvanja, sluzbi i poslanja. Mjesto i uloga
vjernika lailkka u Crkvi klju¢éno je pitanje nove evangelizacije.
Koncilski dekret o misijskoj djelatnosti Crkve Ad genetes, u
broju 21, doslovno kaze: “Crkva nije pravo utemeljena, ne zivi
punim Zivotom niti je savrseni znak Krista medu ljudima, ako s
hijerarhijom ne postoji i ne djeluje laikat u pravom smislu. Bez
djelatne prisutnosti laika evandelje se ne moze duboko utisnuti
u duh, zivot i rad nekog naroda”. “Tako je svaki laik, po samim
darovima koje je primio, ujedno svjedok i zZivo sredstvo poslanja
same Crkve” (LG 33). Govoreéi o apostolatu laika, konstitucija
kaze: “Svaki laik mora biti pred svijetom svjedok uskrsnuca i
zivota Gospodina Isusa te znak Zivoga Boga” (LG 38).

To znaci da je svaki pojedini vjernik sudionik u toj
sakramentalnosti Crkve i da mora postojati suodgovornost
klerika i laika u poslanju Crkve u svijetu. Drugi vatikanski
koncil na neizravan nacin poziva da deklerikaliziramo svoje
razumijevanje Crkve: ona je zajednica vjernika koji dijele
jednako krsno dostojanstvo.

ZAKLJUCAK

U ovom radu pokusali smo dotaknuti srzni motiv govora o
sakramentalnosti Crkve, a to je konkretnost Crkve kao znaka
i sredstva spaSenosti, te pokazati kako on stoji u odredenoj
dijaloSkoj napetosti s kritickom dimenzijom sakramentalnosti.

Sakramentalna odrednica Crkve pokazuje da je ona u
sluzbi stvarnosti koje ju transcendiraju: Kraljevstva Bozjega
i svijeta. Nazalost, tijekom povijesnog hoda crkvena stvarnost
nije se uvijek pojavljivala kao konkretni i povijesni znak

45 N. A. Anci¢, Za tragovima Bozjim, 129. Sli¢no tvrdi i Ratzinger: Crkva
“ne uspostavlja izravno svjetovno, politicko jedinstvo ljudi; sakrament
ne nadomjesta politiku, a teokracija je u bilo kojoj formi nesporazum”
(Teoloski nauk o principima, 60).
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kraljevstva Bozjega i sredstvo Bozjeg spasenja svijeta. Precesto
je Crkva, usredotocena na samu sebe, ostavljala sliku o sebi
kao o samodovoljnom i trijumfalistiCkom savrSenom drustvu
ili se poistovjecivala sa svijetom i postajala svjetovna crkva
koja se natjece za vlast s ostalim moc¢nicima ovog svijeta.
Zbog svega toga crkvena se praksa u svim svojim dimenzijama
mora uvijek propitkivati vodi li ra¢una o posebnosti Crkve kao
sakramenta Bozjeg spasenja u svijetu i je li znak oslobadajuce
prakse koja je zapocela u Isusovom zivotu i navjestaju. Ona
ima stoga svoju opravdanost samo ako je ocuvala svoje bitno
obiljezje ili svojstvo upucivanja na dogadaj spasenja.

Sacramental Understanding of the Church
in Lumen Gentium

Summary

Theological mystery of the Church is central to the Council.
Ecclesiology of the Second Vatican Council is sacramental, i.e.
it shows the Church as a sign and means of God’s plan for
the salvation of the world, where the Greek word “mysterion”
(mystery) should be understood in the biblical sense. Through
the Church Jesus Christ is immediately present in the world,
the Church is his sacrament. The Church in turn has immediate
relationship with Jesus Christ through sacraments.

In the first part we analyze the sacramental definition
(characteristic) of the essence of the Church, and in the second
part we reflect on the sacramental mission of the Church.
First we describe the emergence of the formulation and bring
out the theological content of the expression of the Church
as the sacrament. Then we present a systematic view of the
meaning of the Church understood as the universal sacrament
of salvation for its mission in today’s world, relying on the
thought of some of some modern theologians.

Key words: sacramental definition of the essence of the
Church, sacramental mission of the Church, phenomenon of
holiness, ecclesiology of communion.
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Pastoralne smjernice prema
Gaudim et spes

Alojzije Condié, Mihael Provié, Split

UDK: 262.5Vat2:25
Pregledni znanstveni rad

Sazetalk

Drugi je vatikanski sabor svojim nacinom i sadrzajem
umnogomu promijenio pastoralni hod Crkve u suvremenim
drustveno-kulturnim okolnostima. U otvaranju Crkve svijetu
osobito je pridonijela Pastoralna konstitucija Gaudium et
spes. Bududi da je od Sabora proslo nesto vise od pedeset
godina, smatramo bitnim reflektirati novosti koje je Sabor tom
pastoralnom konstitucijom inovirao u zivot Crkuve i upitati se u
kojoj su mjeri zazivjele u stvarnomu crkvenom bicu. U tom vidu
autori, sluzeéi se prosudbenom metodom, prvotno prikazuju
pastoralnu vaznost Sabora, metodoloski pristup i unutarnju
razdiobu pastoralne konstitucije. Potom se usmjeruju na bitne
tocke pastoralnih smjernica u Gaudium et spes, s naglaskom
na drustveni pastoral. U posljednjemu se dijelu osvréu na
mjesto i ulogu vjerskog odgoja prema Gaudium et spes i njegov
pastoralni i katehetski odjelk u Republici Hrvatskoj.

Kljuéne rije¢i: Gaudium et spes, pastoral, smjernice,
drustvo, svijet, vjerski odgoj.

Uvob

Organski ili sinodalni pastoral unutarnjom strukturom
nadilaze puko koordiniranje pastoralnih aktivnosti, tehnicku
organiziranost, kalendarsko nabrajanje pastoralnih zbivanja,
a jo$ viSe okostalu spontanost. Po naravi teze fizionomiji tijela
(usp. 1 Kor 12,1-31), jer u sebi sadrzZe razne sastavnice, koje
treba uskladiti u cjelinu i prosuditi s teoloSko-pastoralnoga,
drustveno-kulturnog, programskog i prakticnog vida. No,
pred strateskim i planskim pristupom drusStvenih sustava,
pastoralnu ucinkovitost umanjuje ustrajna nepovezanost
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teolosko-pastoralne znanosti i pastoralne Zivotnosti u
svijetu, koji je viSe ili manje znanstveno prozet. Pragmatic¢na
improvizacija, oslanjaju¢i se na tradicionalnu pastoralnu
postavku, trosi snage pastoralnih radnika i prije¢i saborsku
otvorenost evangelizacijsko-misionarskoga duha.

Uobicajeni autoreferencijalni crkveni rad, fokusiran
na pastire kao jedine nositelje pastorala, donekle je mogao
funkcionirati u homogenim drustveno-kulturnim sustavima,
ali u postmodernomu i globalnomu drustvu nasao se pred
izazovima promjene pastoralnoga mentaliteta. Crkva se
veC prije Sabora u pastoralu suocavala sa zahtjevima novih
pastoralnih i katehetskih metoda. Spremnost Crkve za
strateskim pastoralnim promjenama ocitovala se u Pastoralnoj
konstituciji Gaudium et spes! davsi nove pastoralne smjernice.
Medutim, namece se pitanje, koje treba realno razmotriti, u
kojoj su se mjeri provodili i kako se danas promicu saborske
smjernice te koje je mjesto i uloga vjerskog odgoja u pastoralu?
U ovomu c¢emo clanku nastojati u bitnim crtama predodciti
novost saborskih pastoralnih smjernica te njihovu vaznost i
ucinkovitost u crkvenim strukturama.

1. PASTORALNI SABOR I PASTORALNA KONSTITUCIJA

Zorno prosudivsi okolnosti u kojima se nalazila Crkva
polovicom prosloga stolje¢a, blazeni je papa Ivan XXIII.
potaknuo sazivanje Sabora nazvavsi ga pastoralnim: “Jer,
jedno je sam poklad vjere, odnosno istine koje valja Stovati, a
sadrzane su u nasemu nauku, a drugo je nacin kojim se one
navijestaju, dakako, u istom smislu i znacenju. Tom nacinu
valja posvetiti najviSe pozornosti i, ustreba li, strpljivo se oko
njega truditi; naime, u obrazlaganju gradiva trebat ¢e uvesti
one metode koje su pretezno pastoralnoga obiljezja.”? Medu

Drugi vatikanski koncil, Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom
svijetu Gaudium et spes (7. XII. 1965.), KS, Zagreb, 2008. (dalje: GS).

Ivan XXIII., Gaudet mater ecclesia — Raduje se majka Crkva. Govor Svetoga
Oca Ivana XXIII. u prigodi otvaranja Drugoga vatikkanskog sabora 11.
listopada 1962., u: Crkva u svijetu 47 (2012) 4, 536.
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pitanjima, poteSkocama i temama koje su se nametnule Crkvi,
a koje je papa Ivan XXIII. prorocki uocio, nasla se novost
otvaranja Crkve suvremenomu svijetu te se Zurno trazilo
sredstva i prikladne pastoralne strategije u svjetlu vjere. Nije
se htjelo stati na suhoparnoj konstataciji aktualnih poteskoca
u svijetu, nego je trebalo iznijeti stavove s obzirom na prikladna
sredstva kako u novim okolnostima vjernicima prenositi istinu
krScanskog nauka. U tomu vidu Sabor nije samo pastoralni
da bi se zapostavilo doktrinu, nego su pastoral i crkveni nauk
uzajamno prozeti, i njihova je ujedinjenost iznjedrila novi oblik
Crkve. Takav pristup, u odnosu na dotadasnju doktrinarnu
i pastoralnu zatvorenost prema suvremenomu svijetu, ¢ini
znakovitu novost u povijesti Crkve® te su u njezinoj daljnjoj
obnovi saborski sadrzaji istinski “kompas”.*

Prijesaborski pastoralni spisi uglavnom su bili usmjereni
na kanonsko pravo i moral, premda su se u stvarnomu
crkvenom zivotu trazili novi putovi, koje je odvazno pokrenuo
Sabor zapoc¢inju¢i novu ‘epohu’ Crkve. Iako je Sabor nazvan
pastoralnim, ipak je samo Gaudium et spes proglasen
“pastoralnom konstitucijom”, koja se smatrala najvaznijim
dokumentom za crkveni rad u takvim okolnostima te po
sadrzaju posve novim u povijesti ekumenskih sabora.

Usp. G. Turbanti, Un concilio per il mondo moderno. La redazione della
costituzione pastorale Gaudium et spes del Vaticano II, Mulino, Bologna,
2000., 24-31.

Prigodom proglasenja Godine vjere papa Benedikt XVI., pozivajuéi se
na svoga prethodnika papu Ivana Pavla II., u pismu Porta fidei, br. 5,
pisSe: “Mislio sam da vezati pocetak Godine vjere uz pedesetu obljetnicu
otvaranja Drugoga vatikanskog koncila moze biti prava prigoda da se
shvati kako tekstovi koje su nam u naslijede ostavili koncilski oci, prema
rijeéima blazenoga Ivana Pavla II., ‘ne gube ni svoju vrijednost niti svoj sjaj.
Potrebno je da budu ¢itani na primjeren nacin, da ih se upozna i usvoji
kao strucne i mjerodavne tekstove Uciteljstva unutar crkvene predaje...
osjec¢am, viSe no ikad, duznost ukazati na Koncil ka na velilku milost koju
Jje zadobila Crkva u 20. stolje¢u. U njemu nam je bio ponuden siguran
kompas da bi nas usmjerio tijekom hoda u stoljeéu u koje ulazimo.’ Zelim
takoder snazno potvrditi ono Sto sam rekao u vezi s Koncilom nekoliko
mjeseci nakon svog izbora za Petrova nasljednika: ‘Ako se u njegovu
¢itanju i prihvacanju vodimo ispravnom hermeneutikom (Koncil) moze bit
i sve viSe postajati velika snaga za uvijek potrebnu obnovu Crkve.”
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Premda Sabor nije posve razjasnio pojam pastoral, nego je
to prepustio istrazivanju poslijesaborske teologije, ipak ga se
iz konstitucije Gaudium et spes, dobrim dijelom, dozivljuje
ne kao neku puku provedbu, nego kao svrhu, usmjerenje i
senzibilnost, a koji trajno trebaju animirati crkveni naulk,
praksa i razlozi postojanja crkvenih ustanova. Sabor je
sazvan da bi Crkva produbila spoznaju o obnaSanju svoga
poslanja u stvarnomu drustveno-kulturnom okruzenju, a
¢ije se sluzenje ocituje u dijalogu i povezanosti evandelja i
suvremenoga svijeta. Za ispunjenje te zadace bilo je vazno
u prosudbi suvremene povijesti usvojiti novu metodologiju,
koja je domiSljena prema kriterijima evandelja, a izrazena je
sintagmom: znalovi vremena (usp. Mt 16,3; GS, 4,11). Usvojiti
novu metodologiju, bio je znak ispravne prosudbe, s nakanom
da se u ambivalentnomu svijetu shvati smisao Bozjeg nauma
spasenja. TeoloSka sintagma znakovi vremena nije samo jedna
od tema, nego je zalede cijele “pastoralne konstitucije”, kojom
se u odredenomu povijesnom trenutku prosuduju znakovi
izazova 1 Bozje nazoc¢nosti.® Odvazno djelovanje vjernika u
drustvu u bitnoj je povezanosti s kairosom, ¢ime se ulazi u
dubinu krsc¢anskoga zivota, odnosno “ispitivanje znakova
vremena” i njihovo “tumacenje u svjetlu evandelja” pokazatelj
je krscanskoga iskustva i nazocnosti Crkve u svijetu. U tom
je kontekstu Sabor nepresusni izvor i poticaj za preispitivanje
i obnovu krSc¢anskoga poslanja u aktualnomu drustvenom i
pastoralnom okruzenju te nadahnuce za donoSenje i ostvarenje
prikladnih odluka i pothvata.

U Drugi vatikanski sabor upisana je paradigma koja
pomaze vjerniku zauzeti stav u stvarnomu drusStveno-
kulturnom ambijentu, sto znaci da se vjernik u svjetlu vjere
treba suociti s ¢injeni¢nim stanjem u drustvu, koje prozivljuje

Usp. G. Cardaropoli, Il concilio Vaticano II. L’evento, i documenti, le
interpretazioni, EDB, Bologna, 2012., 37-60; N. A. Anci¢, Tumacenje
znakova vremena — zaboravljena zadaca Crkve, u: Crkva u svijetu 42
(2007) 2, 200-226; T. Matuli¢, Teolosko znacenje ¢itanja znakova vremena,
u: Diacovensia 21 (2013) 1, 29-47; S. Baloban, Danasnji znakovi vremena
i poslanje Crkuve, u: Diacovensia 21 (2013) 1, 49-61.
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“epohalne promjene”.® Sabor promice pastoralnu odgovornost
prema “zamrSenomu stanju” u svijetu, koja ne dopusta
vjerniku zatvoriti se u crkvene prostore. Prezentna je temeljna
saborska usmjerenost, koja se razabire u vijernomu c¢uvanju
tisucljetne doktrine, s jedne strane, a s druge u pastoralnoj
odgovornost pred izazovima koje druStveno-povijesne
okolnosti namecu Crkvi. U ponekad napetom odnosu izmedu
doktrine i pastorala Crkva je pozvana preispitivati i obnavljati
svoj rad, Sto, u metodoloskomu vidu, oznacuje hod vjernika
u odnosu prema covjeku i svijetu. Ne mozZe se ljudima na
postavljena pitanja dati samo nacelan odgovor s uvjerenjem
da ce istodobno proizvesti u¢inak u konkretnomu Zivotu,
nego je nuzno traziti odgovore u hic et nunc okolnostima. U
tomu vidu pastoralnost objektivno upucuje na zadacu Crkve
da prikladno oblikuje krS¢ansku poruku i vjersko iskustvo u
stvarnomu zivotu i da kontekstualno uzima u obzir bit vjere
i stvarne promjene njezine povijesne konfiguracije. Saborska
se diskusija s obzirom na metodologiju pretocila u raspravu
odnosa doktrine i pastorala. No ne radi se o prevlasti jedne ili
druge kategorije, nego o uspostavi reciprociteta doktrinarnoga
i pastoralnog pristupa u postupanju krsc¢anske vjere.”

2. NOVA USMJERENOST PASTORALA PREMA GAUDIUM ET SPES

Doktrinarni i pastoralni odnos na osobit se nacin
artikuliraju u Pastoralnoj konstituciji o poslanju Crkve u
suvremenom svijetu Gaudium et spes, koja istodobno izaziva
privlacnostisuzdrZzanost. Takav dojam, u kontekstu stoljetnoga
pastoralnog nacina rada, ostavlja spomenuti metodoloski
pristup. No Crkva i svijet ne mogu posve odijeljeno stajati
jedno pokraj dugoga. Buduéi da su jedno na drugo usmjereni,
onda jedno drugomu imaju §to ponuditi i nauéiti. Upravo tu
¢injenicu, u vidu drustveno-kulturnih promjena, Sabor istice

8 Franjo, Pobudnica Evangelii gaudium (24. XI. 2013.), KS, Zagreb, 2013.,
52.

Usp. B. Seveso, La pratica della fede. Teologia pastorale della Chiesa,
Glossa, Milano, 2010., 132-162.
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konstitucijom Gaudium et spes. S obzirom na konstituciju
Lumen gentium, koja s dogmatskog aspekta sagledava unutarnji
ustroj Crkve, Pastoralna konstitucija Gaudium et spes dijaloski
je otvoren saborski spis,® koji je zahtijevao i potaknuo novi
pocetak u odnosu prema svijetu, jer ‘svoju rije¢ ne upucuje
samo Crkvi, nego svim ljudima’ (usp., GS 2,92). Zagovarajuci
evangelizacijsko-misionarsku oznacnicu pastorala Sabor je
potaknuo njegovu unutarnju reformu, jer suvremene okolnosti
ne podnose uobicajene pastoralne oblike, nego prikladniju
pastoralnu paradigmu sinodalnoga djelokruga.’®

Pastoralnost konstitucije Gaudium et spes oc¢ituje se u temi
dijaloga, a svoju posebnost pokazuje u sintagmi aggiornamento
i znalovi vremena. No rasprava o pastoralnosti Sabora bila je
temeljni ¢vor, koji je raspleten u biljesci koja iskljucuje svaku
suprotstavljenost pastorala i doktrine, odnosno teorije i prakse.
U biljesci se tvrdi da se Pastoralna konstitucija sastoji od dva
dijjela, ali ona ipak tvori jedinstvenu cjelinu, jer se u oba dijela
ispreplece i pastoralna i doktrinarna nakana. U prvomu dijelu,
koji je viSe doktrinarne naravi, Crkva razvija nauk o covjeku i
svijetu (br. 1-45), a u drugomu, koji je viSe pastoralne naravi,
poblize promatra razlicite vidike danasnjega Zivota i ljudskoga
drustva isticuci hitnija pitanja i probleme suvremenoga doba
(br. 46-93).1°

Prvi dio Pastoralne konstitucije posvecen je kristoloskoj
antropologiji: “Otajstvo covjeka stvarno postaje jasnim jedino

Usp. Ivan Pavao II., Apostolsko pismo Tertio millennio adveniente (10.
XI. 1994.), KS, Zagreb, 1994., 36: “Koncilske smjernice — ponudene u
Gaudium et spes i drugim dokumentima - o dijalogu, otvorenom, punom
postovanja i srda¢nom, ali ipak prac¢enom paZljivim raspoznavanjem
i hrabrim svjedocenjem istine, ostaju valjane i pozivaju nas na dodatni
napor.”

Usp. A. Scola, Gaudium et spes: Dialogo e discernimento nella testimonianza
della verita, u: R. Fisichella, Il concilio vaticano II. Recezione e attualita alla
luce del Giubileo, San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano), 2000., 81-114;
R. Bucher, Die pastorale Konstitution der Kirche, u: R. Bucher (ur.), Die
Provokation der Krise. Zwélf Fragen und Antworten zur Lage der Kirche,
Echter, Wiirzburg, 2004., 30-44.

10 Usp. P. Araci¢, Kontekst nastanka i vaznost Pastoralne konstitucije

Gaudium et spes, u: Diacovensia 21 (2013) 1, 63-84.
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u otajstvu utjelovljene Rijeci.“!! U perspektivi teolosko-
pastoralne prosudbe takav pristup predocuje raspolozivost
Sabora, koji svoju strategiju usmjeruje na dostojanstvo ljudske
osobe, a na ¢cemu se temelji drugi dio konstitucije u govoru o
‘hitnim problemima ovoga vremena’ (usp. GS 46). Prosudujuci
znakove vremena evidentno je da se u suvremenomu svijetu
provodi ‘pravni nihilizam’ i ‘razuzdani individualizam’, ¢ime
se depersonalizira lJjudska osoba i aktualizira mo¢ tehnike,
koja ¢ovjeka percipira kao predmet manipulacije i proizvodnje.
Utilitaristicka bio-politika, svodec¢i covjeka na biolosko
poimanje, takoder ‘depersonalizira pastoral’ i degradira sabor-
sku zamisao o ‘personalistickoj antropologiji’, koja, dakle, ima
uporiste u naravi i duhovnosti osobe, tj. govori o cjelini covjeka
kao jedinstvu duse i tijela.

Uzimaju¢i u obzir druStvene okolnosti, Sabor novom
teolosko-pastoralnom metodologijom nadilazi tradicionalni
pastoralni pristup, koji se zatvorio u eklezijalne okvire (ad intra)
te se postupno otvara prostorima i podruc¢jima antropoloske
pozornosti, razvijaju¢i sinodalni pastoralni oblik. Na tragu
dijaloga, a u nakani da se uspostavi novi odnos sa zZivotom u
suvremenomu svijetu, Sabor se, kao novost, u drugomu dijelu
Konstitucije bavi spasenjsko-sakramentalnim poslanjem Crkve
u hitnijim problemima, koji prozimaju drustveno-pastoralna
podrucja (usp. GS, 46-93).

Na saborski poticaj otvaranja Crkve suvremenomu svijetu
u poslijesaborskoj teolosko-pastoralnoj literaturi iznikao
je izriéaj drustveni ili socijalni pastoral.'> Premda je Sabor
dao smjernice Crkvi za produbljenje drusStveno-pastorale

11 GS 22. Usp. L. Mansi, La questione antropologica tra la Gaudium et spes e

il Progetto culturale della Chiesa italiana, Edizioni Viverein, Roma, 2013.,
27-41.

12 Usp. CEI, Evangelizzare il sociale. Orientamenti e direttive pastorali, 22.

XII. 1992.; N. Mette — H. Steinkamp (ur.), Anstiftung zur Solidaritit.
Praktische Beispiele der Sozialpastoral, Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz, 1997.; J. Baloban, Temeljne znacajke socijalnoga pastorala, u: F.
E. Hosko (ur.), Zbornik Milana Simunovicéa. Djelatna Crkva, Rijeka, 2008.,
65-95; T. Matuli¢, Evangelizacijski izazov moderne kulture i promicanje
keulturnoga napretka (I.), u: Crkva u svijetu 41 (2006) 2, 193-214; Isti,
Evangelizacijski izazov moderne kulture i promicanje kulturnoga napretka
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senzibilnosti, ipak ostaje pitanje koliko je saborski duh zazivio
u crkvenim strukturama, u redovnom pastoralu crkvenih
zajednica.

3. DRUSTVENI PASTORAL

Spoznaja o vaznosti druStvenoga pastorala u Crkvi
postupno se razvija, no, zbog prevelike navezanosti na
tradicionalni pastoralni oblik (ad intra), u nasim je okolnostima
njezina provedivost usporena. Na tragu saborske dijaloske
strategije u Gaudium et spes, poticaju govora o drustvenomu
pastoralu pridonosi Kompendij socijalnoga nauka Crkve,!*
koji u br. 524. naucava: “Temeljno uporiSte Sto ga ima u
socijalnom nauku odluc¢uje o naravi, postavljanju, rasclambi
i razvoju socijalnoga pastorala. Socijalni je pastoral izraz
sluzbe socijalne evangelizacije, usmjerene rasvjetljavanju,
poticanju i pomaganju cjelovitoga promicanja covjeka preko
prakse krScanskoga oslobodenja u njegovoj zemaljskoj i
transcendentnoj perspektivi. ... Socijalni je pastoral Zzivi
i konkretni izraz Crkve potpuno svjesne vlastita poslanja
evangelizacije drustvenih, gospodarskih, kulturnih i politickih
zbilja svijeta.” U br. 526. piSe: “Socijalni nauk diktira temeljne
kriterije pastoralnoga djelovanja na drusStvenomu podrucju:
navijeStanje evandelja; suceljavanje evandeoske poruke s
drustvenim zbiljama; planiranje akcija usmjerenih obnovi tih
zbilja.”

Perspektiva Crkve u sluZenju svijetu pomocu evange-
lizacijsko-misionarskoga duha, dakle, svoje uporiSte nalazi u
Gaudium et spes, koja se u tomu vidu dozZivljuje kao magna
charta. Gaudium et spes predocuje Crkvu u dijaloSkom odnosu
sa svijetom i kao nositeljicu rije¢i spasenja, podsjecajuc¢i da
se ta Rije¢ utjelovila u svijetu, koji postaje ne samo objekt,
nego subjekt evangelizacije. Jer “sluZenje svijetu” je u sluzbi

(I.), u: Crkva u svijetu 41 (2006) 3, 301-325; R. Marx, Kapital. Pledoaje za
covjeka, Naklada Zadro, Zagreb, 2009.

Usp. Papinsko vijec¢e “Iustitia et pax”, Kompendij Socijalnog nauka Crkve
(2. IV. 2004.), KS, Zagreb, 2005.
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navjesStaja spasenja cjelovite Jjudske osobe i obnove lJjudskoga
drustva (usp. GS, 3). U skladu s time, temeljna nacela
drusStvenoga pastorala ¢ini istina o covjeku (usp. GS, 22, 59),
promicanje njegova oslobodenja u duhovnomu, materijalnom
i vrijednosnom smislu te navjestaj vjere ili nova evangelizacija.
Odnos socijalnoga nauka Crkve i evangelizacije drustva
odreduje narav, postavku, stvarne oblike i razvitak drustvenoga
pastorala. Stoga se viSe ne moze govoriti o pastoralu koji ne
bi bio drustveno osjetljiv ili pastoralu koji nije u interakciji s
drustvom, kulturom i teritorijem. DrusStveni pastoral nije neko
podrucje pastorala mjesne Crkve, nego je pokazatelj koliko
je npr. biskupija ili Zupna zajednica zaokupljena drustvenim
poteSkocama i stanjem na svomu podruc¢ju te kako se
suocava s kulturom, siromastvom, gospodarstvom i njezinom
povijescu. Te cinjenice govore da tri klasicna ‘podrucja’
redovnoga pastorala (tria munera): bogosluzje, sakramenti i
karitas ne obuhvacaju cjeloviti pastoral i s njima nije do kraja
rjeSivo drusStveno stanje.!* Stoga drustveni pastoral potice
preoblikovanje crkvene prakse, odnosno poziva, kako naucava
papa Franjo, na dubinsku misijsku preobrazbu pastorala.'®
Drustveni se pastoral reflektira na sva podrucja koja
Gaudium et spes spominje u drugomu dijelu u kontekstu
hitnijih problema, dakako, na svakoj je crkvenoj zajednici,
osobito Zupnoj, da u stvarnim okolnostima prosudi drustveno-
pastoralne prioritete i da aktualizira podrucja suvremenoga
drustvenog tijeka. Medutim, nacelno govoreci, u drusStveno-
kulturnomu kontekstu razabiru se tri neizostavna podrucja
u koja treba unositi krs¢anske vrjednote: rad, gospodarstvo,
politika. U tomu smislu mjesna Crkva i zZupna zajednica
trebaju se upitati npr. kako se nezaposlenost odnosi na
stanje i zZivot ljudi u Zupnoj zajednici, odnosno koji su novi
oblici siromastva i kako se s njima suociti, koja je uloga
poslodavaca, sindikata, koja su radnicka prava, itd. No ovdje
se ne radi samo o organizaciji nekih inicijativa, nego o refleksiji

14 Usp. G. Bedogni, La dottrina sociale nella formazione del cristiano adulto,

Agrilavoro edizioni, Roma, 2000., 187-192.

15 Usp. Franjo, Pobudnica Evangelii gaudium, 19-39.
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sadrzaja i oblika pomocu kojih bi Crkva mogla ispuniti svoje
poslanje u stvarnim drustvenim okolnostima,’® a u ¢emu
vaznu ulogu ima dijakonijska sluzba. Drustveni se pastoral
bitno tice katehetskih sadrzaja jer bi trebali razvijati i poticati
suodgovornost vjernika laika u Zupnoj zajednici s obzirom na
izvedbu i provedbu pastoralnih programa i planova. Stoga je u
konacnici pitanje kako i gdje odgajati pastire i vjernike laike za
sinodalnost u kojoj drustveni pastoral ocituje otvorenost Crkve
suvremenom svijetu.!”

4. MJUESTO I ULOGA VJERSKOG ODGOJA PREMA GAUDIUM ET SPES

Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu
Gaudium et spes izazov je za sve vjernike (biskupe, svecenike,
redovnike, redovnice i laike), kakao u tumacenju i zZivljenju
njezinih pastoralnih smjernica s obzirom na spomenuti
drustveni pastoral tako i u odnosu na cjeloviti krséanski odgoj.
Proucavajuéi mjesto i ulogu vjerskog odgoja prema Gaudium
et spes, dolazimo do pitanja: Kako danas odgajati ¢lanove
Katolicke Crkve u Republici Hrvatskoj prema pastoralnim
smjernicama toga saborskog dokumenta?

4.1. Suvremeni svijet i Republika Hrvatska

Govoreci o suvremenomu svijetu u kojemu Hrvati danas
Zive, vazno je prepoznati njegove odlike i posebnosti, po
¢emu je ovo razdoblje povijesti druk¢ije od drugih razdoblja.
Suvremeni je svijet obiljezen nesigurnosé¢u i sumnjom
kao temeljnim odrednicama postmoderne.!® Suvremeni
postmoderni svijet se, od kraja XIX. stoljeca, postupno formira

16 Usp. Franjo, Pobudnica Evangelii gaudium, IV. poglavlje — Socijalna

dimenzija evangelizacije.

Usp. A. Condi¢, Ustani zove te. Bogoslovno-pastoralna razmisljanja, CusS,
Split, 2013., 234-247.

Usp. V. B. Mandari¢, Mladi - integrirani i(lijmarginalizirani, Glas Koncila,
Zagreb, 2009., 37.
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transformacijom kulture. Ta transformacija kulture vidljiva je
u znanosti, knjizevnosti i umjetnosti, itd.!'°* Razum, znanost i
vjera u napredak, kao temelji moderne, u postmodernoj dolaze
u krizu. Stoga je postmoderna proces promjene stanja svijesti,
gdje se pojedinac odrice vjere u bilo koji smisao i bilo koju
sigurnost.?°

Opasnost postmodernoga drustva je sto pod krinkom
govora o razvitku i slobodi pojedinca izokrece tradicionalne
sustave vrijednosti koji ¢ovjeka formiraju u zrelog i odgovornog
vjernika. Opasnost takvoga suvremenog svijeta je da covjek, u
nasem slucaju vjernik, u ime liberalizma, relativizma, slobode
izbora, sve vrijednosti dovede u pitanje i izgubi vlastiti identitet
i smisao postojanja. Vjernici Katolicke Crkve nalaze se pred
izazovima postmodernog drusStva i pred izazovima Kkreiranja
osobnog kodeksa zivotnih vrijednosti za sebe i svoju obitelj.
Stoga je vazno da Katolicka Crkva u Republici Hrvatskoj, u
zelji da, propovijedajuci radost evandelja, navijesSta sigurnost i
nadu te neumorno evangelizira sve svoje vjernike s obzirom na
dob: djecu, adolescente, mlade, odrasle, starce, i s obzirom na
odgojne institucije: obitelj, skolu, Zupnu zajednicu, itd.

4.2. Utjecaj pastoralnih smjernica Gaudium et spes na
vjerski odgoj

Katolicka Crkva kao zajednica kojoj se Sabor obraca i
upucuje konkretne smjernice djelovanja, trebala bi vjerskim
odgojem formirati identitet svojih ¢lanova i odgajati ih na
suzivot sa drugima u crkvenoj zajednici te istodobno svjedociti
svetost vlastitog Zivota drugim zajednicama izvan Katolicke
Crkve, pozivajuci i poti¢uci ljude na mir, suzZivot i medusobno
uvazavanje u kulturoloskim razli¢itostima. Da bismo pronasli
vrijednosti prema kojima ¢emo formirati ciljeve vjerskog odgoja

Usp. C. de Souza, Catechesi e pluralismo culturale e religioso, u: Istituto di
Catechetica Facolta di Scienze dell’Educazione, Andate insegnate. Il manuale
di Catechetica, Elle Di Ci (TO), 2002., 151.

Usp. A. Vuckovié, Krséanski navjestaj Boga i nova religioznost kod mladezi,
u: Bogoslovska smotra 69 (1988) 1-2, 50.
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u tomu vidu, treba iz konstitucije Gaudium et spes iscitati
pastoralne smjernice.

Pastoralne smjernice u prvomu dijelu Konstitucije pod
naslovom: Crkuva i covjekov poziv govore o dostojanstvu ljudske
osobe (usp. GS, 12-22), o zajednici ljudi (usp. GS, 23-32), o
ljudskoj djelatnosti diljem cijeloga svijeta (usp. GS, 33-39) i o
zadaciKatolicke Crkve u suvremenom svijetu (usp. GS, 40-45). U
drugomu dijelu Konstitucije pod naslovom: Nelki hitniji problemi
pastoralne smjernice govore o promicanju dostojanstva zenidbe
i obitelji (usp. GS, 47-52), o ispravnom promicanju napretka
kulture (usp. GS, 53-62), o gospodarskom i drustvenom Zivotu
(usp. GS, 63-72), o zivotu politicke zajednice (usp. GS, 73-76)
i o promicanju mira i razvitku zajednice naroda (usp. GS, 77-
90).

Spomenute pastoralne smjernice donose sadrzaje vjerskog
odgoja koje je potrebno prilagoditi dobi adresata (djeca,
adolescenti, mladi, odrasli, starci) i odgojnoj instituciji (obitelj,
predskolske ustanove, skolsko obrazovanje, visoka ucilista,
Zupna zajednica, itd.).

5. STATUS VJERSKOG ODGOJA U REPUBLICI HRVATSKOJ

Katolicka Crkva, nakon propadanja komunistickog rezima
koji joj je branio javno djelovanje u drustvenoj zajednici,
posebno djelovanje u obrazovnomu sustavu,?! nastankom
suvremene i demokratske drzave Republike Hrvatske?? ureduje
svoj status vjerske zajednice bilateralnim ugovorima izmedu

21 Usp. M. Sraki¢, Zabrana $kolskog vjeronauka u doba komunizma. Kratki

prikaz na temelju povijesnih izvora s posebnim osvrtom na Republiku
Hrvatsku i na podrucje DPalkovacke i srijemsice biskupije, Zagreb, Katehetski
salezijanski centar, 2000., 5-6.

Usp. D. Rudolf, Stjecanje medunarodnopravne osobnosti republike
Hrovatske 25. lipnja 1991., u: Zbornik radova Pravnog fakulteta 50 (2013)
1, 58-59, 76-79.
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drzave Hrvatske i Svete Stolice s cetiri ugovora, od kojih jedan
govori o suradnji na podrué¢ju odgoja i kulture.?3

5.1. Odgojne institucije i mogucénosti vjerskog odgoja u
Republici Hrvatskoj

Novonastala drzava, jamcec¢i zasStitu ljudskih prava i
temeljnih sloboda, u svomu Ustavu,?* a zatim i u veé¢ spome-
nutim Ugovorima, Katolickoj Crkvi dopusta slobodu javnoga
djelovanja. Stoga, Crkva djeluje ne samo u Zupnim zajednicama
vec i u svim odgojnim institucijama Republike Hrvatske.

Vjerski odgoj ovisi o nekoliko bitnih institucija u kojima
Crkva djeluje. Osnovna i bitna institucija vjerskog odgoja, uz
obitelj i $kolu, je zupa. Zupnu katehezu smjestamo u zupnu
zajednicu, gdje je ona jedan od zivotnih ¢imbenika vjerskog
odgoja njezinih clanova. Ona je “trajni oblik vjerskog odgoja
i obrazovanja koji potice na promjenu vlastitog Zivota te na
konkretno i djelatno ukljuc¢ivanje vjernika ad intra i ad extra u
Zupnu zajednicu i drustvenu stvarnost”.?> Zupna kateheza je u
sluzbi Zivotne vjere Zupljana, gdje je uloga Zupnika biti glavni
kateheta i najvazniji odgojitelj u vjeri.?® Hrvatska biskupska
konferencija i Nacionalni katehetski ured publicirali su plan i
program za zupnu katehezu Zupna kateheza u obnovi Zupne
zajednice.?” Posebnost toga plana i programa je u pokusSaju

23 Sveta Stolica i Republika Hrvatska potpisali su ¢etiri Ugovora s kojima su

regulirali bilateralne odnose: o pravnim pitanjima (ratificiran 9. veljace
1997.); o suradnji na podrudju odgoja i kulture (ratificiran 24. sije¢nja
1997.); o dusobriznistvu katolickih vjernika, pripadnika oruzanih snaga i
redarstvenih sluzbi Republike Hrvatske (ratificiran 24. sije¢nja 1997); i o
gospodarskim pitanjima (ratificiran 4. prosinca 1998.).

24 Usp. Ustav Republike hrvatske, Narodne novine, br. 85. (9. srpnja. 2010.),

¢l. 14. 1 ¢l. 40.

J. Simunovi¢, Zupna kateheza u izgradnji Zupne zajednice kao prorocke
zajednice, u: Obnovljeni Zivot 66 (2011) 1, 89.

26 Isto, 90.
27

25

Usp. Hrvatska biskupska konferencija — Nacionalni katehetski ured,
Zupna kateheza u obnovi Zupne zajednice. Plan i program, Nacionalni
katehetski ured Hrvatske biskupske konferencije, Hrvatski institut za
liturgijski pastoral, Zagreb-Zadar, 2000.
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ozivljavanja malih zajednica, kroz dva pastoralno-katehetska
puta, u kojima bi se vjernik mogao razvijati u svim svojim
ljudskim dimenzijama. Prvi put je dobna kateheza (ukljucuje
prvopricesnike i krizmanike), koju pohadaju djeca koja
istodobno pohadaju i konfesionalni Skolski vjeronauk, a drugi
put je kateheza posebnih, interesnih zajednica, zivih vjernickih
krugova.?®

U svjetlu nacela o vjerskoj slobodi Republika Hrvatska,
postujuci pravo roditelja na vjerski odgoj djece, jamci
nastavu katolickog vjeronauka u svim javnim predskolskim
ustanovama, osnovnim i srednjim Skolama (ukljuc¢ujuéi i
visoka uéiliSta) u obliku obaveznog predmeta (konfesionalnog
vjeronauka), za one koji ga izaberu.?® U osnovnim i srednjim
Skolama katolicki konfesionalni vjeronauk pohadaju ona
djeca koju roditelji, prema svojoj savjesti i odgovornosti,
odluc¢e upisati. Punoljetna djeca sama odluc¢uju o svom (ne)
pohadanju.®® Za izvodenje nastave zaduzeni su vjeroudcitelji,
tj. kvalificirani nastavnici, koji po sudu crkvenih vlasti,
od mjesnog biskupa, dobivaju kanonsku misiju (missio
canonica).3' Nastavne programe, odgojne sadrzaje, udzbenike i
didakticku gradu za nastavu katolickoga vjeronauka bilo koje
vrste i stupnja, sastavlja Hrvatska biskupska konferencija
koja ih upucuje mjerodavnim tijelima Republike Hrvatske da
bi ih uvrstili u Skolske programe.3? Osim sustavnog izvodenja
nastave katolickoga konfesionalnog vjeronauka u osnovnim i
srednjim Skolama Katolickoj Crkvi je dopusteno, u dogovoru
sa Skolskim vlastima, realizirati i druge programe iz tzv.
Skolskoga pastorala, gdje Crkva u Skolama kroz dopunske
djelatnosti u svezi s odgojem i vjerskom kulturom moze

J. Simunovié¢, Zupna kateheza u izgradnji Zupne zajednice kao prorocke
zajednice, 93-95.

29 Ugovor izmedu Svete Stolice i Republike Hrvatske o suradnji na podrudju
odgoja i kulture, u: Narodne novine 2 (1997), ¢l. 1.

30 Isto, él. 2.

31 Isto, ¢l. 3.

32 Isto, ¢l. 6.
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organizirati predstave, koncerte i sliéne aktivnosti.?® Katolicka
Crkva, u dogovoru sa tijelima sveuciliSta, moze djelovati i u
sveuciliSnim ustanovama na nacin da organizira predavanja ili
bilo kakve djelatnosti duhovno-vjerskog karaktera.3*

5.2. Korelacija i distinkcija ciljeva vjerskog odgoja s obzirom
na podrucje djelovanja

U trazenju metodologije djelovanja Katolicka se Crkva
oslanja najéeS¢e na prenoSenje svojih vrjednota procesima
socijalizacije i odgoja u tradicionalnim odgojnim institucijama
(obitelj, Zzupa te odgojne drzavne institucije), uz odgojitelje
vjernike (klerike ili laike) od kojih se o¢ekuje osobno svjedocenje
zivljenja vjerskoga zivota. Stoga, uz vjersku socijalizaciju i
odgoj te svetost Zivota odgojitelja, bitno mjesto u metodologiji
rada zauzima izbor i artikulacija odgojnih ciljeva.

Budu¢i da konstitucija Gaudium et spes svojim pasto-
ralnim smjernicama potice vjernike na suzivot s drugim ljudima
u svijetu oko nas, koji je obiljezen pluralizmom kulturnih
zajednica, od vjerskoga do ateistickoga svjetonazora, vazno
je naglasiti korelaciju i distinkciju ciljeva unutar odgojnih
institucija u kojima se formiraju adresati katolickog odgoja.
Buduéi da Pastoralna konstitucija govori o formaciji ¢ovjeka
kao vjernika koji Zivi u suvremenom svijetu i obiljeZen je
znakovima vremena, vazno je u izboru i artikulaciji vjerskih
odgojnih ciljeva razlikovati bipolarnost vjerskog odgoja ad intra
i ad extra: 1.: biti zreo vjernik Katolicke Crkve i 2.: biti zreo
gradanin Republike Hrvatske.%

33 Isto, ¢l. 4.

34 Isto, ¢l. 5.
85 Odgojni sadrzaji, koji su izdvojeni iz teksta pastoralnih smjernica,
podijeljeni su u dva formacijska puta (ad intra i ad extra) s ciljem njihove
daljnje primjene u dvjema odgojnim institucijama (zupa: Zupna kateheza
i Skola: skolski vjeronauk), u kojima bi se na temelju odabranih tema
izradili odgovarajuc¢i formacijski programi te odgovarajuca didakticka
pomagala i sredstva. Uza svu razlicitost tema, koje se obraduju u dvjema
razli¢itim i odvojenim isnstitucijama, vazno je uvijek teziti prema njihovoj
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Proces formacije biti zreo ¢ovjek, koji se odnosi na biti
vjernik Katolicke Crkve (formacija ad intra), treba ukljuéivati
one odgojne sadrzaje koje iS¢itavamo iz pastoralnih smjernica u
sljedec¢im temama: ¢ovjek: musko i zensko (usp. GS 12); grijeh
i covjelcova borba izmedu dobra i zla (usp. GS 13); ustrojstvo
covjeka: dusa i tijelo (usp. GS 15); dostojanstvo covjeka -
moralna svijest; misterij smrti (usp. GS 15-18); Krist novi covjek
(usp. GS 22); ljudski poziv i Bozji plan: zajednistvo u ljubavi,
zapovijed ljubavi, da svi budu jedno (usp. GS 24); postovanje
i ljubav prema protivnicima (usp. GS 28); bitna jednakost svih
ljudi i drustvena pravednost: covjek slika Bozja (usp. GS 29);
obaveza napredovanja nasuprot individualisticke etilke (usp.
GS 30); odgoj mladezi za odgovornost (usp. GS 31); utjelovljena
Rije¢ i ljudska solidarnost (usp. GS 32); uredenje ljudske
djelatnosti: covjekova vrijednost je u tome Sto jest ne u tome
Sto posjeduje (usp. GS 35); vjera i znanost nisu jedna protiv
druge (usp. GS 36); ljudska djelatnost iskvarena grijehom (usp.
GS 37); ljudska djelatnosti i vazmeno otajstvo: Bog je ljubav —
muka, smrt, uskrsnuce, preobrazba svijeta (usp. GS 38); nova
zemlja i novo nebo: vrijeme douvrsenja zemlje i covjecanstva
(usp. GS 39); Krist: alfa i omega: dolazak Kraljevstva Bozjega
i uspostava spasenja ljudskoga roda, Gospodin je cilj i srediste
ljudske povijesti i ljudskog roda (usp. GS 45), te su prilagodene
dobi i instituciji koja se u tom zivotnom razdoblju brine o
odgoju adresata.

Proces formacije biti zreo covjek, koji se odnosi na biti
zreo gradanin Republike Hrvatske (formacija ad extra), treba
ukljucivati one odgojne sadrzaje koje iS¢itavamo iz pastoralnih
smjernica u slijedec¢im temama: ateizam: oblici i korijeni (usp.
GS 19); sustavni ateizam: covjek i sloboda (usp. GS 20); stav
Crkve prema ateizmu (usp. GS 21); komunikacija i uzajamno
postovanje medu ljudima (usp. GS 23); uzajamna ovisnost
ljudske osobe i ljudskog drustva: drustveni zivot, politicke
zajednice (usp. GS 25); promicanje zajednickog dobra: hrana,
pice, odjeca, izbor zivotnog staleza, zivot po savjesti, zastita
privatnog Zivota, pravo na slobodu (usp. GS 26); postovanje

komplementarnosti, da konac¢an cilj bipolarnoga formacijskog procesa
bude produkt: zreo i odgovoran vjernik i odgovoran gradanin.
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ljudske osobe: nuzna sredstva za dostojan Zzivot, pobacdqj,
eutanazija, neljudski uvjeti Zivota i rada, ropstvo i prostitucija
(usp. GS 27); problem rada i razvoja svijeta: smisao rada i truda
(usp. GS 33); vrijednost ljudske djelatnosti: podvrgavati zemlju
sebi, radom sluziti drustvu (usp. GS 34); uzajamni odnos Crkuve
i svijeta (usp. GS 40); vjera Crkve pomaze razvitku osobnosti
covjeka: dostojanstvo covjeka (usp. GS 41); pomoé Crkuve
ljudskom drustvu, ljudskoj zajednici, sluzenje najpotrebnijima —
siromasima (usp. GS 42); poticati svjetovni i duhovni stalez na
ispunjenje svojih svjetovnih duznosti, briga za ovozemaljskim
pozivom, laici i svjetovne zadace (usp. GS 43); promicati razvoj
ljudske zajednice na podrucju znanosti, kulture, gospodarskog
i drustvenog zivota, nacionalna i internacionalna-medunarodna
politika (usp. GS 44) te su prilagodene dobi i instituciji koja se
u tom Zivotnom razdoblju brine o odgoju adresata.

Razmatrajuci odgojne sadrzaje i teme pastoralnih smjer-
nica, spoznaju se temeljni odgojni smjerovi: formacija ad intra i
Jormacija ad extra omogucuju cjelovitu ¢ovjekovu formaciju. Ta
cjelovita formacija ostvariva je samo ako se reflektira u zivljenju
Zivota svakog pojedinca vjernika kao odgovornog i zrelog ¢lana
Katolicke Crkve i kao odgovornog i zrelog gradanina Republike
Hrvatske.3¢

ZAKLJUCAK

Organski pastoral, koji nadilazi kalendarsko nabrajanje
pastoralnih zbivanja, po svojoj naravi tezi fizionomiji tijela
jer u sebi sadrzi razne sastavnice, koje se u Crkvi kao tijelu
uskladuju u cjelinu s teolosko-pastoralnoga, drustveno-
kulturnoga te programsko-prakti¢énoga vida. Pastoralni rad, u
postmodernom globalnom drustvu, nalazi se pred zahtjevima

36 Bipolarnost i artikulacija odgojno-obrazovnih ciljeva i njihovih sadrzaja
pomazu u kreaciji novih pedagosko-katehetskih pogleda na katolicki
odgojno-obrazovni sustav u Republici Hrvatskoj, s posebnim osvrtom na
razvoj zupne kateheze, njezinog planiranja i programiranja, te publikacija
didaktickih materijala poput katehetskih udzbenika, za djecu svih uzrasta
osnovne i srednje Skole, i pripadajucih katehetskih priruénika za Zupne
katehete.
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novih pastoralno-katehetskih metoda rada Katolicke Crkve.
Pastoralna konstitucija Gaudium et spes svojim saborskim
smjernicama potice nas na razmiSljanje i otkrivanje mjesta
i uloge vjerskog odgoja u suvremenom svijetu kojem danas
pripada i Republika Hrvatska. Ispitivanje znakova vremena
i njihovo tumacenja u svjetlu evandelja dovodi nas do
aggiornamenta pastoralnog rada u Hrvatskoj u odnosu
na tradicionalne doktrine Crkve i nove pastoralne izazove
suvremenoga vjerskog odgoja. Novom teoloSko-pastoralnom
metodologijom nadilazi se pastoralni rad ad intra (bogosluzje,
sakramenti i karitas) te se poticajima Pastoralne konstitucije,
pastoralnim radom ad extra, Crkva postupno otvara dijalogu
sa suvremenim svijetom. Tako pastoralne smjernice postaju
magna charta tzv. druStvenog pastorala kojim Crkva zeli
evangelizacijom usmjeravati, poticati i pomagati cjelovito
promicanje covjeka kroz drustveno-gospodarska i kulturno-
politicka zbivanja u suvremenom svijetu.

Buduci da je pastoralna konstitucija Gaudium et spes
izazov za sve vjernike, u tumacenju i Zivljenju njezinih
pastoralnih smjernica bitno je spoznati mjesto i ulogu
vjerskog odgoja u Hrvatskoj. Suvremeni svijet, obiljezen
stilom zivota postmoderne, utjeCe na drusStvene okolnosti u
Hrvatskoj. Propovijedaju¢i radost i nadu, Crkva pastoralno
djeluje u svim odgojnim institucijama (obitelj, Zupa, §kola...)
i neumorno evangelizira sve svoje vjernike s obzirom na dob
(djeca, adolescenti, mladi...). Odgojni sadrzaji pastoralnih
smjernica poti¢u adresate da se formiraju u zrele i odgovorne
clanove Katolicke Crkve te zrele i odgovorne gradane Republike
Hrvatske. Korelacijom i distinkcijom vjerskih ciljeva, s obzirom
na podruc¢je rada, Crkva uz vjerski odgoj u obitelji, djeluje u
zupi — zupna kateheza (formacija ad intra) i u skoli — Skolski
vjeronauk (formacija ad extra). Svojim pastoralnim radom,
vjerskim odgojem u Zupi i Skoli, Katolicka Crkva jasno pokazuje
svoje mjesto i ulogu u suvremenomu drustvu na podrucju
Republike Hrvatske.
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Pastoral Guidelines According to Gaudium et Spes

Summary

The Second Vatican Council, by its style and content,
has largely changed the pastoral progress of the Church
in contemporary socio-cultural circumstances. Pastoral
constitution Gaudium et Spes has especially contributed to
the Church in opening to the world. As over fifty years have
passed since the Council finished, we hold it essential to refer
to the novelties that the Council has brought into the life
of Church by that pastoral constitution and to ask to what
extent they have taken root in the real being of the Church.
In this regard the authors, using judgemental method, first
present the pastoral importance of the Council, methodological
approach and the pastoral constitution internal division. Then
they focus on the essential aspects of pastoral guidelines in
Gaudium et Spes, with an emphasis on social pastoral care.
In the final part they refer to the position and role of religious
education according to Gaudium et Spes and its pastoral and
catechetic reverberation in the Republic of Croatia.

Key words: Gaudium et Spes, pastoral care, guidelines,
society, world, religious education.
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Odgoj (i obrazovanje) u zrcalu
saborske bastine

Valentina Mandarié, Zagreb

UDK: 37:262.5Vat2
Pregledni znanstveni rad

Sazetalk

U clanku se problematizira vaznost i kriza odgoja i
obrazovanja u europskom kontekstu. U analizi navedenog
problema polazi se od promjena u suvremenom drustvu,
osobito u poimanju, znacenju i prenosenju znanja. Poteskocée
u ostvarivanju cjelovitoga i kvalitetnog odgoja i obrazovanja
stavljaju se u pozitivnu korelaciju s antropologijom. Gledano
iz krséanske perspektive, odgoj i obrazovanje treba integrirati
krséansku viziju covjeka, tj. krséansku antropologiju. Temeljne
odrednice krséanske antropologije II. vatikanski sabor integrirao
Jje u razlicitim dokumentima i deklaracijama, a osobito u
Gaudium et spes. Promicanje krséanske antropologije i njezina
implantacija u odgoj i obrazovanje prepoznaju se osobito u
deklaraciji Gravissimum educationis. U zadnjem dijelu clanka
analiziraju se odgojno-obrazovne vrjednote u svjetlu saborske
bastine, a koje promicu europski dokumenti i institucije.

Kljuéne rijeci: odgoj, drustvo znanja, obrazovanje, znanje,
Gaudium et spes, antropologija (krséanska), Gravissimum edu-
cationis, vrjednote.

Uvob

Medu aktualnim drusStvenim temama vazno mjesto
zauzimaju odgoj i obrazovanje. U zadnja dva desetljeca pro-
vedene su reforme odgojno-obrazovnih sustava u vecini
europskih zemalja. Reforma zahvaca sve faze, od inicijalnog do
cjelozivotnog obrazovanja.
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Iza svakog plana i programa, strategije ili reforme odgoja
i obrazovanja nazire se slika covjeka. U svakom odgojnom
projektu namece se pitanje kakvog covjeka zelimo odgajati. To
se veoma dobro moglo uociti u ne tako davnim raspravama o
zdravstvenom odgoju u Republici Hrvatskoj. Klju¢na pitanja i
primjedbe odnosili su se upravo na antropologiju. Za krSc¢ane
svaki odgoj ili intervencija u ljudski odgoj mora polaziti od
krscanske vizije covjeka, od krsc¢anske antropologije. Ako se u
odgoju u pitanje dovede temelj krScanske antropologije, onda
takav odgoj nije za ¢ovjeka, nego protiv njega.

1. ODGOJ 1 OBRAZOVANJE PRED IZAZOVOM TRAJNIH PROMJENA

Pred izazovom promjena koje zahvacaju drustvo, kul-
turu i samu osobnost, odgovorna europska tijela za odgoj i
obrazovanje nude prilagodavanje kroz model cjeloZivotnog
ucenja. Promjenu u suvremenom drustvu mozZemo pratiti na
tri razine: stalno povecavanje sadrzaja, brzina i fleksibilnost.
Kako se to odrazava na odgoj i obrazovanje i suvremenu Skolu?

Skola je kroz povijest cjelovito prenosila i ¢uvala povijest
kao integralni dio buduénosti. Druga vazna zadaca Skole bila
je pripremiti nove generacije za preuzimanje razli¢itih uloga u
drustvu. Promjene su se dogadale usporeno i na lokalnoj razini
nije dolazilo do napetosti izmedu ta dva cilja. Danas su promjene
brze i globalne i kao takve postaju ozbiljan izazov. Namece se
pitanje: moZe 1li Skola pratiti razvoj tehnologije, ekonomije,
trzista, ekologije, globalizacije i znanstvenih otkri¢a?

Danasnja djeca trpe od prekomjerne punine i duboke
praznine, kako u prostoru, tako i u vremenu.! Ritam Zivota
ubrzao je sve covjekove radnje i svakodnevno se mora
prilagodavati sve vecoj brzini. Ako brzinu stavimo u korelaciju
s djecom, uocit ¢emo mnoge probleme i kontradiktornosti. Za
djecu i njihovo odrastanje temeljno je pravilo: ne zuriti, dati
vremena, vjerovati, osnazivati, imati povjerenja da ce dijete

! Raniero Regni, Geopedagogia. L’educazione tra globalizzazione, tehnologia

e consumo, Armando Editore, Roma, 2002., 27.
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uspjesno svladati zadatak. Suprotno logici kratkih termina,
ucenje zahtijeva vrijeme. Mozda zvuci paradoksalno, ali brzina
se uCi samo u sporosti. Samo ako se uceniku omoguci da
slijedi svoj vremenski ritam, bit ¢e spreman za brzinu koja ¢e
se sutra od njega ocekivati.

Uz cjelozivotno ucenje promicu se i druge ideje, poput
onih o transnacionalnim studijima i kurikulumima (global
studies).? Odgojno-obrazovne reforme i veliki odgojni projekti
tragaju za pokretacima koji bi utoplili srce i entuzijazam
ucenika. Globalizacija pak trazi nacin kako pomiriti zajed-
nistvo, individualizam i subjektivizam. S druge strane, sve
europske zemlje ulazu u projekt izgradnje mosta koji bi povezao
individualizam, patriotizam i europsku lojalnost.

1.1. Promjena kulturne paradigme

“Moderna je proizvela duboke kulturne promjene koje su
direktno utjecale i utjecu na religioznu dimenziju i vremensko
usmjerenje ljudskog zivota”.® Nekadasnje ideologije zamijenila je
ideologija tehnicizma, ekskluzivnog humanizma, individualizma
i utilitarizma, koji oblikuju stilove Zivota prema Kkriterijima
materijalizma, subjektivizma i hedonizma.* U srediSte kulture
i drustva promicu se instrumentalizirana racionalnost i
ekonomija, a uklanja se sve ono Sto onemogucuje racionalno
kalkuliranje rezultata i profita. Kako bi postigla svoj cilj,
moderna se morala liSiti svega Sto odolijeva vremenu, Sto je
neosjetljivo na njegovu prolaznost i imuno na njegovu fluidnost.
To oslobodenje moralo je nuzno proc¢i kroz liSavanje svetoga,
koje predstavlja nevremenito i vjeéno u zZivotu drustva, i to preko
odbacivanja i obezvrjedivanja proslosti i liSavanja tradicije.

2 Isto, 43.

Mario Pollo, Sacro e societa nella seconda modernita. Fenomenologia
dell’esperienza religiosa, Milano, 2010., 69. Takoder vidi: Joseph
Ratzinger, Europa. Njezini sadasnji i buduéi temelji, Split, 2005.

Usp. Tonéi Matuli¢, Odgojno-obrazovni sustav u ozradju krize vrijednosti
i identiteta: religija kao pogled s onu stranu krize, u: Ruzica Razum (ur.),
Vjeronaulk nakon dvadeset godina: izazov Crkvi i Skoli, Zagreb, 2011., 221-
246.
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Dakle, moderna zeli covjeka koji zaboravlja vlastitu
dusSu, vlastitu inteligenciju, covjeka koji je sveden na tri
od cetiri konstitutivne dimenzije: tijelo, razum, psihu. Te
tri dimenzije ne definiraju, kako primjecuje Elemire Zolla,
unutarnjega covjeka, nego atroficnog zatvorenika ¢iji je Zivot
obiljezen konzumiranjem materijalnih i kulturnih dobara.’
Druga cinjenica koja je plod moderne, jest gubitak jednoga
jedinstvenog simbolickog sredista. Postoji mnosStvo srediSta,
zone razlicitih sredista. SrediSte kompleksnog drustva ima
heterogene i diferencirane kompozicije sastavljene od razli¢itih
funkcija, Zeljaivjerovanja. Ta srediSta mogu biti u medusobnom
saveznistvu, konfliktu ili rivalstvu.

Namjesto jalke misli, koja se zatvorila transcendenciji, dolazi
slaba misao ili slabi identitet koji obiljezava fragmentarnost,
krhkost, nedorecenost, nezrelost. Ton¢i Matuli¢ cjelokupnu
krizu suvremene kulture svodi na zajednicki nazivnik “krize
temelja”, koju teoloski govor imenuje krizom Boga ili “gubitkom
smisla Boga”.b

1.2. Drustvo znanja

Kad se govori o suvremenom drustvu, redovito mu se
pridaju odredena obiljezja: pluralno, globalno, sekularno; u
posljednje vrijeme sve se viSe govori o informacijskom drustvu
(information society) i drustvu znanja (knowledge society).
Iako su joS uvijek vazni tradicionalni izvori znanja (tisak,
radio, televizija, Skola), ipak ih sve vise potiskuju suvremeni
multimedijalni tehnoloski izvori. Pojam “drustvo znanja” prvi
je put upotrijebio 1969. godine znanstvenik Peter Drucker, a
vecu afirmaciju pojam je dozivio 90-ih godina 20. stoljeca u
iscrpnim istraZivanjima Robina Mansella i Nicoa Stehra.”

Usp. Elemire Zolla, Le potenze dell’anima. Anatomia dell’'uomo spirituale,
Milano, 2008., 19-20.

Usp. Ton¢i Matuli¢, Odgojno-obrazovni sustav u ozracju krize vrijednosti i
identiteta: religija kao pogled s onu stranu krize, 226.

UNESCO-vo Svjetsko izvjesée Prema drustvima znanja, Zagreb, 2007., 21.
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Opcenito govoreci, znanje se shvaca kao javno dobro na
koje svi imaju pravo, i s obzirom na mogucnosti nitko ne bi
trebao biti privilegiran niti isklju¢en. Bez obzira na stupanj
razvoja, svako drustvo posjeduje vlastiti potencijal znanja, koji
valja trajno obogacéivati i na najbolji nacin iskoristiti.® Nagli
tehnoloSki razvoj, osobito pojava novih medija, promijenio je
ulogu znanja u drustvu, kao i nacin sjecanja znanja. Razvoj
novih tehnologija omogucio je (osobito ekonomski razvijenim
zemljama) snazan razvojni skok i bolje koriStenje potencijala
znanja. Primjena novih znanja, osobito njihova inovacijska i
kreativna primjena, stvorile su nove oblike rada.

U vecini socioloski relevantnih teorija o drustvu znanja
izostaje jasna definicija samoga znanja.® Bengt-Aake Lundvall
u OECD 2000 sugerirala je ¢etiri kategorije znanja: know-
what, know-why, know-how i know-who.!! Max H. Boisot,
pak, govori o osobnom znanju (personal knowledge), znanju
samome po sebi (common-sense knowledge), vlastitome
znanju (proprietary knowledge) i javnome znanju (public
knowledge).'? U modernom svijetu znanje u Sirem smislu moze
biti definirano kao akumulacija temeljnih znanja, tehnic¢kih
znanja i drustvenih stavova. To je uravnotezena kombinacija

O poimanju znanja, osobito o njegovoj zlouporabi, vidi: Ton¢i Matulic,
Zloupotreba znanja: teoloSka analiza, u: Valentina Blazenka Mandaric¢ -
Ruzica Razum (ur.), Solidarnost i znanje kao odgojno-obrazovne vrjednote,
Zbornik radova s tribina Zajednicki vidici, Zagreb, 2013., 285-306.; Nenad
Malovié, (ZloJupotreba znanja, u: Solidarnost i znanje kao odgojno-
obrazovne vrjednote, Zbornik radova s tribina Zajednicki vidici, Zagreb,
2013., 269-283.

Lars Qvortrup, The Concept of “Knowledge” in the Knowledge Society and
Religion as 4" Order Knowledge, ISA conference, Sociocybernetic section,
Durban, 2006., 1., na: http://www.unizar.es/sociocybernetics/congresos
/DURBAN /papers/qvortrup.pdf

Knowledge Management in the Learning Society, Forum of OECD
Education Ministers Developing New Tools for Education Policy-Making
13-14 March 2000, Copenhagen, Denmark, na: http://www.oecd.org/
innov -ation /research/1850114.pdf

Isto.

12 Max H. Boisot, Information Space. A Framework for Learning in
Organizations, Institutions and Culture, Routledge, London and New
York, 1995.
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usvojenih znanja u formalnim obrazovnim institucijama, u
obitelji, u poduzeé¢ima te kroz razli¢ite informacijske mreze,
koje pojedincu daju opcéa i prenosiva znanja povoljna za
zapoS§ljavanje.!?

U drusStvu znanja instrument proizvodnje vise nije
tehnika, nego ljudski um koji na mrezi dijeli vlastito znanje,
stvarajuéi znanje prema logici win-win, u kojoj svi profitiraju od
medusobne razmjene. Pritom se ne misli samo na internetske
mrezZe, iako one imaju svoju osobitu vaznost.'* Kao §to imaju
svoje prednosti, inovacije imaju i nedostatke. To vrijedi i za
primjenu novih tehnologija u obrazovanju i u¢enju. Analiticari
upozoravaju da bi moglo do¢i do zanemarivanja cjelovitog
istrazivanja i vrjednovanja novih sadrzaja obrazovanja, njihove
kvalitete i strukture. Osobito upravljanje i koristenje informacija
s internetskih mreza mogu ugroziti analiticke vjeStine i kriticki
pristup sadrzajima. “Postoji snazna tendencija u suvremenom
drustvu da znanje padne na razinu puke informacije. Tome
narocito pogoduju masovni mediji.”!* Razvoj novih tehnologija
omogucuje umrezavanje razlic¢itih podrucjaznanja, znanstvenih
i tehnoloskih spoznaja, vecu globalizacijsku povezanost i
razmjenu znanja. Pred izazovima novih tehnologija javljaju
se nova pitanja: hoce li se znanje dijeliti (knowledge-sharing)
sa svima ili ¢e to ipak biti samo za privilegirane? Hoce li se
svijet dijeliti na one koji posjeduju znanje i one koji ga nemaju?
Danasnje drustvo obiljezava proces “hiperindustrijalizacije” u
kojemu i znanje postaje proizvod koji se kupuje, razmjenjuje,
kodira, pohranjuje, zasticuje.'® Buduéi da znanje spada u opce
dobro, vazna je regulacija njegove primjene i zastite.

Uz obiljezje “drustvo znanja”, govori se i o drustvu koje uci
(learning society). Ovaj pojam upotrijebili su Robert Hutchins

13 Commissione Europea, Insegnare e apprendere Verso la societa della

conoscienza, http://eur-lex.europa.eu/ LexUriServ/LexUriServ.do?uri=
COM:1995:0590:FIN:IT:PDF (4. 9. 2013.), 15.

14 World Conference on Higher Education (UNESCO, Paris, od 5-9 October
1998.); World Summit on Sustainable Development (Johannesburg, 26
August - 4 September 2002.).

15 T, Matulié, Zloupotreba znanja: teoloska analiza, 301.

16 N. Malovic, (Zlo)upotreba znanja, 269-283.
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(1968.) i Torsten Husen (1974.).1” On oznacava tip drustva u
kojem se briSu granice vremena i mjesta stjecanja znanja. U
svim sloZenim drustvima cjelozivotno ucenje postaje nuznost.
U druStvu znanja najvaznije postaje ucenje ucenja (learning
how to learn).'® Rije¢ je o novom poimanju obrazovanja, koje
viSe nije povlastica pojedinaca, niti se odnosi na jednu zZivotnu
skupinu, nego zahvaca sve i traje cijeli Zivot.!° Cjelozivotno
ucenje potencirano je s jedne strane sve vecom akumulacijom
novih znanja, a s druge strane sve ¢eS§¢om promjenom profesije
tijekom radnoga vijeka.

1.3. Kriza poimanja i prenoSenja znanja

NajceSca kritika upucena suvremenoj Skoli odnosi se
na njezinu nesposobnost da ucenike osposobi za konteks-
tualiziranje i integriranje informacija u jednu smislenu
cjelinu; da usvojena znanja integriraju u Zivotni projekt.
“Karakteristika znanja u informatickoj epohi nije viSe sustavan
prikaz stvarnosti, jo§ manje spoznaja stvarnosti pod vidom
istine, nego izolirano, fragmentarno i enciklopedijski skupljeno
znanje”.?° Ton¢i Matuli¢ smatra da takav ,tip informacijskog
znanja covjeka istovremeno izluduje i zaglupljuje. Izluduje ga
zato Sto ¢ovjekov mozak jednostavno nije ustrojen za preradu
tolike koli¢ine pojednostavljenih, iz Sireg konteksta otrgnutih
i nepovezanih, ¢esto zastrasujucih, redovito neprovjerenih
i nerijetko kontradiktornih informacija“.?! Parcijalno znanje
kod ucenika proizvodi globalno neznanje. Zapravo, zahtjevi
za reformom odgoja i obrazovanja (znanja) iziskuju i reformu
miSljenja. Jer korijen svih kriza je u miSljenju, odnosno
sposobnosti razmisljanja. Reforma misljenja tezi k sposobnosti

17 peter Drucker, The Age of Discontinuity, Guidelines to our Changing Soci-
ety, New York, Harper&Row, 1969.

18 Isto.

Edgar Faure, Uciti za zivot: svijet obrazovanja danas i sutra, Beograd,
1975.

20 N. Malovié, (Zlo)upotreba znanja, 269-283.

T. Matuli¢, Zloupotreba znanja: teoloska analiza, 302.
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“povezivanja”: povezivanja globalnog i lokalnog, lokalnog i
globalnog. Mnogi smatraju da reforma odgoja i obrazovanja
mora poceti od krilatice Jean-Jacques Rousseaua “Zelim
poucavati kako zivjeti!”, jer je temeljna zadaca sSkole nauditi
djecu i mlade zivjeti zivot. Zivjeti se uci kroz vlastito iskustvo i
uz pomoc roditelja, odgojitelja, knjiga, poezije, umjetnosti, pa i
medija. Naravno da mnogi Skolski predmeti, poput matematike,
povijesti, jezika itd., pomazu uspjesSnom integriranju u
drustveni profesionalni Zivot. U posljednje vrijeme u odgoju
i obrazovanju stavlja se naglasak na usvajanje kompetencija
radi uspjesne konkurencije na trziStu rada, pa se u tom smislu
forsiraju i favoriziraju odredeni predmeti, dok se drugi doslovno
marginaliziraju.??

Iako se znanju pridaje velika vrijednost, ipak sve vise
postajemo svjesni kako sva znanja u sebi nose rizik pogreske
i iluzije. Znanje ima svoje granice: Jjudski um ima granice,
razum ima granice, jezik ima granice. Otkrice granica
znanja u 20. stolje¢u velik je napredak u znanosti.?® Dakle,
vazno je poucavati Sto je zapravo relevantno znanje. Znanje
nije relevantnije ako sadrZi ve¢i broj informacija ili ako je
organizirano u najstroZzem matematickom obliku. “Znanje
je viSe od informacije, ono nam daje mogucénost da u moru
informacija prepoznamo informaciju ili novo znanje koje ima
odredenu vrijednost za spoznaju istine”.?*

Prirodne znanosti u svojoj matematic¢nosti spadaju u
najegzaktnije u podrucju znanosti. Ipak, ekonomske znanosti
daleko su od zivotnoga iskustva i konteksta koji ¢ine strahovi,
zelje, teznje, strasti, nade. Zbrajanjem se ne dolazi do srca zivota.
Poucavanje se ne smije zadovoljiti parcijalnim informacijama,
parcijalnom istinom. Ono mora promicati znanje koje je u
isto vrijeme analiticko i sinteticko. Znanstveni i tehnoloski
razvoj donio je nove modele proizvodnje znanja i kompetencija,

22 “Marginalizacijom filozofije i knjiZevnosti sve vise odgoju i obrazovanju

nedostaje moguénost suocavanja s temeljnim i globalnim problemima
pojedinca, gradanina i ¢ovjecanstva” (Isto, 140).
2 Isto, 143.

24 N. Malovié, (Zlo)upotreba znanja, 272.
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koje zahtijevaju ekstremnu specijalizaciju i kreativnost. Uz
slavljenje tehnoloSko-znanstvenoga napretka ljudi nasega
vremena postaju svjesniji opasnosti koje ono sa sobom nosi.
Znanstvena i tehnicka civilizacija bit ¢e prihvatljivija i moci ce
bolje promicati i Siriti kulturu inovacije ako pokaze povezanost
izmedu znanosti i ljudskoga razvoja, ako prizna vlastite granice.
Mnoga europska drustva to pokusavaju rijesiti na dvije razine:
kulturnoj i etickoj. Osobita se pozornost posvecuje etickoj
dimenziji. Razvoj biotehnologije, genetike, zagadenje okolisa
(itd.) vazna su pitanja s kojima se Europa mora suocavati na
nov nacin.

DrusStvo znanja pred nas stavlja mnoge paradokse.
Gusimo se u informacijama, a Zedni smo znanja. A znanje
trazi napor, koncentraciju i disciplinu. Danas nije problem
s opskrbljivanjem i preuzimanjem informacija. Problem je
u nesposobnosti njihova selektiranja. Dominiraju nevazne
vijesti, spektakli, banalizacije, provokacije. To otvara vrata
“kvazikulturi” i iluziji da se posjeduje znanje koje onemogucuje
ucenje te pristup informacijama koje postaju deformacija.?
Znanje se toliko umnozava da zahtijeva trajno azuriranje i
njegovanje: ucenje kroz cijeli Zivot (life long education) i trajno
ulaganje u ljudski kapital.?¢

2. ANTROPOLOGIJA — TEMELJ SVAKOG ODGOJA

Iako II. vatikanski sabor nijedan dokument nije posvetio
tajni covjeka, smijemo reci da je za Gaudium et spes glavna
preokupacija upravo covjek. To potvrduje ve¢ u trecemu
broju: “Stoga ¢e stoZerom svega nasega izlaganja biti ¢ovjek
— i to jedan i cijeli, s duSom i tijelom, sa srcem i savjescu, s
umom i voljom” (GS 3). Drugacije i ne moze biti, jer su zapravo
svi problemi suvremenoga svijeta koje Crkva zeli osvijetliti
upravo covjekovi problemi. Yves Marie Joseph Congar, istice

25 Raniero Regni, Geopedagogia. L'educazione tra globalizazione, tehnologia
e consumo, Armando, Roma, 2002., 23.

26 Anthoni Giddens, La terza via, Milano, 11 Saggiatore, 1998.
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da ¢e “mnoge vrjednote koje je Sabor potvrdio pronac¢i svoje
adekvatno mjesto i temelj jedino u krséanskoj antropologiji”.?”

Vizija covjeka koja nam se nudi u prvim poglavljima
Gaudium et spes predstavlja temeljne aspekte saborske
antropologije.?® Navedeni tekstovi otkrivaju na koji na¢in Sabor
vidi i utvrduje odnos Krista i ¢ovjeka. Covjek ima uzviSen
poziv, ali samo Krist, raspeti, umrli i uskrsli, po svojem Duhu
Svetomu daje mu snagu da moze na taj poziv odgovoriti.
To osobito potvrduje broj 10: “Ona (Crkva) isto tako vjeruje
da se u njezinu Gospodinu i U¢itelju nalazi klju¢, srediste i
svrha svekolike ljudske povijesti. Osim toga, Crkva tvrdi da
se podno svih promjena nalazi mnogo toga Sto se ne mijenja
i Sto ima svoj posljednji temelj u Kristu, koji je isti jucer,
danas i uvijek. Koncil, dakle, zeli osloviti sve u svjetlu Krista,
slike Boga nevidljivoga i Prvorodenca svega stvorenja, da bi
osvijetlio otajstvo covjeka i suradivao u pronalazenju rjesenja
najvaznijih pitanja nasega vremena” (GS 10).

Kada Sabor kaze da zeli osvijetliti tajnu covjeka u Kristovu
svjetlu, tada implicitno priziva pozornost na Krista — temelj onoga
Sto se ne mijenja, kljuc, srediSte i cilj povijesti, temelj covjekove
egzistencije. Sve ide prema Kristu i u njemu pronalazi svoj temelj,
obuhvacajudi i covjeka. Zapravo, cjelokupnu povijest ljudskoga
roda moguce je cCitati prema kristoloSkom kljucu. U broju 22
osobito se tumaci odnos s Kristom, tj. kristolosko osvjetljavanje
tajne covjeka. Naime, kristoloski temelj antropologije Zelja je
koja je viSe puta izrecena u saborskoj auli. “Otajstvo covjeka
stvarno postaje jasnim jedino u otajstvu utjelovljene Rijeci. Jer
Adam, prvi covjek, bio je pralik buducega, tj. Krista Gospodina.
Krist, novi Adam, u samoj objavi Oca i njegove ljubavi potpuno
otkriva ¢ovjeka njemu samome i objavljuje mu njegov uzviseni
poziv. Nikakvo, dakle, ¢udo da prije spomenute istine u njemu
nalaze svoj izvor i dosezu svoj vrhunac” (GS 22).

27 Yves Marie-Joseph Congar, La Chiesa del Vaticano II., citirano prema:

Luigi M. Rulla - Franco Imoda - Joyce Ridick, Antropologia della vocazione
cristiana: aspetti conciliari e postconciliari, u: René Latourelle (ur.),
Vaticano II Bilancio&Prospettive, 2., Cittadella Editrice, Assisi, 1987., 954.

Luis Ladaria, L'uomo di Cristo nel Vaticano II., u: René Latourelle, (ur.),
Vaticano II Bilancio&Prospettive, 2., Cittadella Editrice, Assisi, 1987., 939.

28
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Sabor govori o c¢ovjeku u svjetlu Krista, ne samo zato sto
u Kristu sve biva osvijetljeno, nego jer se u utjelovljenom Sinu
u zadnjoj analizi otkriva tko je i na sSto je pozvano ljudsko bice.
Ne radi se o svjetlu koje dolazi izvana, ve¢ o samoj stvarnosti
Kristova zZivota. Samo nam Krist u punini otkriva tko je covjek.
Luis Ladarija zakljucuje da u Kristu otkrivamo na$ istinski
identitet. Krs¢anska antropologija konac¢no svjetlo pronalazi
samo u Kristu.?® Isus je svojim Zivotom objavio iskonski
covjekov poziv objavljujuci nam Bozje o¢instvo. Krist je savrseni
covjek i svatko postaje vise covjek u mjeri u kojoj ga slijedi.
Povijest ide prema njemu i jedino je spasenje u inkorporaciji u
njegovo tijelo. Definitivni i konaéni ¢ovjekov poziv je bozanski
poziv, a Krist je jedini klju¢ za razumijevanje, ne samo covjeka
kr§éanina nego svakog covjeka.3®

3. ODGOJNE PERSPEKTIVE GRAVISSMUM EDUCATIONIS

Dvadeseto stoljece mozemo oznaciti i kao stoljece brojnih
inovacija u svim segmentima drustvenog Zivota: u kulturi,
politici, ekonomiji i etickim ponasanjima. Sve to imalo je duboke
refleksije na podrucju odgoja. Odgojna je praksa usmjeravana
prema subjektu, kog se promatra novim oc¢ima’ i identificira
kao dijete, predadolescenta, adolescenta, mladog. Osnivaju se,
obnavljaju i promoviraju razli¢ite institucije i deklaracije.®!

U prvoj polovici 20. stoljeca, razdoblju bogatom novim
pedagoskim programima, prevladava stav izazova pred
modernom, koje rada poimanje krséanskog odgoja kao
potpuno prianjanje uz tradicionalne vrjednote i bezuvjetnu

29 Luis Ladaria, L'uomo di Cristo nel Vaticano 1., u: René Latourelle (ur.),

Vaticano II Bilancio&Prospettive, 2., Cittadella Editrice, Assisi, 1987., 946.

30 Isto, 949.

31 Convenzione sull’eta minima, 1919; Zenevska deklaracija, 1994. Uteme-

lienjem ONU i UNICEF-a pisu se druge vazne deklaracije, od Deklaracije o
ljudskim pravima do najnovijih dokumenata.
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hijerarhijsku podredenost. Ovaj odgojni model izraden je i
podrzavan teolosko-pastoralnim tridentskim usmjerenjima.3?
Zahvaljujudi II. vatikanskom saboru dogodila se teoloSko-
pastoralnaobnova. Snjom polako zapocinje dijalog s modernom.
Prema evandeoskom kriteriju pedagogije utjelovljenja krs¢anski
odgoj shvacen je kao jedinstven proces ljudskog sazrijevanja
i rasta u vjeri.®® Medu znacajnim odgojnim projektima u 20.
stoljecu, koji su vazni sa sadrzajnog i metodickog aspekta,
svakako valja spomenuti Mariju Montessori** i encikliku Divini
illius Magistri pape Pija XI., deklaraciju o krs¢anskom odgoju
Gravissimum Educationis i Pismo obiteljima Ivana Pavla II.
Kako bismo bolje uocili novost koju je donijela deklaracija
Gravissimum Educationis, potreban je barem kratak osvrt na
Divini illius Magistri. Enciklika je objavljena 1929. godine. Rije¢
je o odgojnom projektu koji se gradi na paradigmi razuma
prosvijetljenog Kristovim primjerima i ucenjem.*® Naime,
tijekom prva dva desetljeca 20. stoljeca u skolama i mnogim
udrugama mladih u nekim europskim zemljama pokusavalo
se nametnuti odgojni program koji bi bio neka vrsta formacije
totalitarnoga tipa. Papa Pio XI., interpretiraju¢i takvu
¢injenicu, intervenira svojim autoritetom, pozivajuci katolike
na vjernost krscanskim vrjednotama u odgoju, pozivajuci ih
da reagiraju na opasnosti koje su prijetile krs¢canskom odgoju
u tom povijesnom trenutku (kao Sto je pedagoski naturalizam
i pokusaj da se iz odgoja iskljuce obitelj i Crkva).*¢ U enciklici
Papa izrazava gotovo negativan stav prema suvremenoj
pedagogiji, potvrdujuci da je samo krsc¢anski odgoj prikladan i
savrsen. U enciklici se obraduju cetiri vazne teme: odgovornost

32 Vidi: Acerbo nimis (1905.) Pio X; Catechismo della dotrina cristina (1912.)
Pio X.

33 Giuseppina Batista, Teologia dell’educazione cristiana: pluralita di modelli

e di strategie. Un’antologia di testi, Lateran University Press, Roma, 2013.,
258.

34 Maria Montessori, I bambini viventi nella Chiesa, Garzanti, Milano, 1970.

35 Usp. G. Groppo - G. A. Ubertalli, L'educazione cristiana: natura e fine, u:

Norberto Galli (ur.), L’educazione cristiana negli insegnamenti degli ultimi
pontefici. Da Pio XI a Giovanni Paolo II, Vita&Pensiero, Milano, 1992., 25-47.

36 G. Batista, Teologia dell’educazione cristiana, 268.
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obitelji, drzave i Crkve za odgoj; subjekt odgoja interpretiran
u svjetlu krScanske antropologije; odgojni ambijent, osobito
katolicke Skole te krséanski odgoj u vidu ciljeva i oblika.3”

U Divini illius Magistri krsc¢anski odgoj analiziran je
u op¢im nacelima i njegov je opis izrazen u apologetskom
klju¢u. Razlog su nejasni principi na podrucju odgoja i sukob
s totalitarnim rezimima koji nisu priznavali odgojnu ulogu
obitelji i Crkve. Teoloska interpretacija odgoja jednim je dijelom
uvjetovana pedagoskim naturalizmom primijenjenim na odgoj
te europskom politickom nestabilnoS¢u kojoj su prijetili
totalitarni rezimi. Otud obrana posebne odgojne uloge Crkve
i krSéanskog odgoja kao temelja svakog odgoja.*® Enciklika
jednim dijelom oslikava tezak odnos teologije i pedagogije, koji
se moze prevesti kao sukob ili opozicija izmedu dviju znanosti
koje imaju odlucujucu ulogu u krs¢anskom odgoju.

Trideset Sest godina nakon enciklike Divini illuis Magistrill.
vatikanski sabor donosi deklaraciju Gravissimum Educationis.
Ova deklaracija,® kako isticu analiticari, ne sabire odgojne
norme i nije odgojni traktat, nego temeljni tekst za promicanje
“nove” kulture odgoja, koja se ostvaruje prema Kkriteriju
vjernosti Bogu i vjernosti ¢ovjeku u vidu obnove odgojnog
djelovanja Crkve i u Crkvi. Zapravo, saborski oci dokumentom
su htjeli svima koji se bave odgojem ponuditi sluzbeno crkveno
miSljenje o odgoju, koji je u sebi “opce dobro” cijeloga drustva.
Htjeli su prezentirati projekt krS¢anskoga odgoja na paradigmi
nade. “Oni (krScéani) svjesni svojega poziva neka se naviknu
davati svjedocanstvo o nadi koja je u njima (usp. 1 Pt 3,15) i
pomagati u krscanskom oblikovanju svijeta; po tome naravne
vrednote, ugradene u jelovit pogled na covjeka kojeg je Krist
otkupio, trebaju pridonijeti dobru ¢itavoga drustva” (GE 2).

87 Usp. Pio XI., Divini illuis Magistri, na:http:/ /www.vatican.va/holy_father/

pius_xi/encyclicals/documents/hf p-xi_enc_ 31121929_divini- illius-
magistri_it.html (1. 10. 2013.)

38 G. Batista, Teologia dell’educazione cristiana, 272.

39 Carlo Nanni - Guiglielmo Malizia, Verso una nuova cultura dell’educazione

cristiana, u: Orientamenti pedagogici 47 (2000) 3, 447-449; Giovanni
Nebiolo, La Congegazione per UEducazione cattolica per Uattuazione di
‘Gravissimum Educationis’, u: Seminarium 1 (1985), 137.
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U odnosu na Divini illius Magistri, deklaracija Gravissimum
Educationis donosi nove aspekte, koji su pozitivno utjecali
na podrudje teologije odgoja u vidu ostvarivanja pozitivnhoga
odnosa i suradnje izmedu teologije i pedagogije. Pozitivni
duh ocituje se od temeljnog stava posStovanja i vrjednovanja
u odnosu na suvremenu pedagogiju do odgojnih procesa koje
deklaracija promatra kao autonomnu zemaljsku stvarnost s
vlastitim pravima i ciljevima, koja ima vrijednost u sebi jer ne
iskljucuje krscanske ciljeve. Saborski dokument promice novu
svijest o odgojnom poslanju Crkve, videnu i interpretiranu
kao humaniziraju¢u misiju koja nije odvojena od njezina
spasenjskog poslanja.

U uvodnom dijjelu vrjednuje se i priznaje vaznost odgoja
mladih i trajne formacije odraslih u suvremenoj civilizaciji.
Odaje se priznanje brojnim odgojnim i Skolskim inicijativama te
razvoju pedagogije i didaktike. U prvome dijelu teme se odnose
na pravo svih Jjudi na odgoj (GE 1), na odgojne parametre u
skladu s ciljevima (GE 1), na svrhu odgojnoga djelovanja (GE
1) i integralni odgoj, koji treba ukljucivati “pozitivan i razborit
spolni odgoj” (GE 1) i odgoj za drustveni Zivot.*® Vaznost odgoja
proizlazi iz dostojanstva osobe tumacene u svjetlu vjere: “Pravi
odgoj tezi izgradnji lJjudske osobe u vidu njezine konacne
svrhe i ujedno dobru drustva kojih je covjek ¢lan i u ¢ijim ce
sluzbama sudjelovati kao odrastao” (GE 1).

Svako odgojno pitanje mora dohvatiti vrijednost osobe i
dobro zivota, jer ne moze se odgajati u prisutnosti antropologije
prema kojoj je osoba samo sloboda, odluka i subjektivnost
odvojena od transcendencije i istine. U ozracju cjelovite istine
o ljudskoj osobi odgojni proces je ¢in ljubavi, a ne mehanicki
ili automatski ¢in niti plod sofisticirane tehnike. On je pomo¢
mladima u postajanju ¢ovjekom. To je trajno poslanje Crkve.

U drugome dijelu Deklaracije govori se o krSc¢anskom
odgoju (GE 2) koncipiranom kao stupnjevit hod spoznavanja i
otkrivanja otajstva spasenja i svijest o daru vjere, osobito kao
svjedocanstvo dijeljenja ljudskih vrjednota interpretiranih u

40 Ovo je vazno istaknuti osobito zbog ¢injenice da je Divini illius Magistri u

cijelosti iskljuc¢ivala spolni odgoj i nema rijeci o odgojnom savezu.
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svjetlu dogadaja Utjelovljenja Sina Bozjega (usp. GE 3). Treci
dio odnosi se na odgovorne za odgoj (GE 3). Obitelj je prva
odgojna zajednica. ,Buduc¢i da su roditelji dali djeci Zivot,
oni imaju vrlo teSku obvezu da ih odgajaju, pa ih stoga valja
priznati prvim i povlastenim odgojiteljima svoje djece. [...] Na
njima je da stvore takvo obiteljsko ozracje — prozeto ljubavlju i
odanoscu prema Bogu i ljudima - koje ¢e pogodovati cjelovitom
osobnom i drustvenom odgoju djece. Obitelj je stoga prva skola
onih drustvenih krjeposti koje su potrebne svakom drustvu”
(GE 3).*! Deklaracija prepoznaje vaznost odgojne uloge cijeloga
drustva, kojemu je zadaca osnazivati obitelj u njezinoj odgojnoj
zadaci. Dokument izrijekom Crkvi pripisuje titulu odgojne
zajednice, “ne samo zato sSto joj se i kao ljudskoj zajednici
mora priznati sposobnost odgajanja, nego u prvom redu zato
Sto ima zadacu da svim ljudima navijesta put spasenja, da
vjernike ¢ini dionicima Kristova Zzivota te im neprestanom
brigom pomaze prispjeti k punini tog Zivota. Crkva je, dakle,
kao Majka duzna svojoj djeci dati takav odgoj po kojem ce cijeli
njihov zivot biti prozet Kristovim duhom, a svim narodima
istodobno ponuditi pomo¢ za usavrsavanje cjelovite ljudske
osobe, za dobrobit zemaljskog drustva i izgradnju svijeta koji
mora biti sve ¢ovjecnije oblikovan” (GE 3). U zavrsnom dijelu
Delklaracija se bavi najpogodnijim odgojnim sredstvima koje
Crkva koristi u ostvarivanju odgojne misije (usp. GE 4-12).

4. ODGOJNO-OBRAZOVNE VRJEDNOTE U ZRCALU SABORSKE BASTINE
Gledajuc¢i u buducénost, nasluc¢ujemo brojne neizvjesnosti

i spontano se pitamo kakav ¢e biti svijet nase djece i mladih.
U predvidanju smo nesigurni, ali u jedno moZemo ipak biti

41 Na vaznost i odgovornost roditelja u odgoju, osobito krséanskom odgoju,

osvrnuo se i papa Ivan Pavao II. prigodom obiljezavanja dvadesete obljetnice
objavljivanja deklaracije Gravissimum Educationis. Discorso di Giovanni
Paolo II nel XX anniversario della dichiarazione conciliare “Gravissimum
Educationis”, martedi, 5 novembre 1985. http://www.vatican.va/
holy_father/john_paul_ii/speeches/1985/november/documents/hf_jp-
ii_spe_19851105_anniversario-gravissimum-educationis_it.html (1. 10.
2013.).
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sigurni: ako Zelimo osigurati kakvu-takvu buducnost, Jjudsko
drustvo morat Ce se iznutra preobraziti. Svijet sutrasnjice morat
ce biti temeljno drukg¢iji od ovoga kakvog danas poznajemo na
pocetku trecega tisuéljeca.*? U traZenju promjene stila Zivota
i ponasanja odgoj, u najSirem smislu rijec¢i, ima nezamjenjivu
ulogu. IS¢itavajuci najnovije europske deklaracije, dokumente
i strategije odgoja i obrazovanja,*® uotavamo da se u prvi
plan stavlja odgoj za vrjednote: pluralnost, toleranciju, mir,
suzivot, solidarnost, religijski dijalog, ekumenizam, religijski
pluralizam, interkulturalnost. Je 1i te vrjednote iznjedrilo laicko
itehnolosko drustvo ili su to krs¢anske vrjednote koje svoj temelj
nalaze u Objavi i crkvenom uciteljstvu? Odgoj je humanizacija,
socijalizacija i kultura. To je ulazak u vlastitu kulturu koja se
razlikuje od kulture drugih. Ovakvo poimanje odgoja ukljucuje
svijest o razli¢itosti, prihvacanju drugoga i drugacijega,
nadilazenju straha od razli¢itosti. Drugi i drukg¢iji nisu vise
prijetnja, nego postaju nova mogucnost i bitna dimenzija za
vlastiti rast. Svijest o univerzalnom covjecanstvu, univerzalnim
ljudskim pravima i brojnim kulturama ukljuc¢uje razumijevanje
Sirine obzorja u kojemu se razvija ljudski kozmos. Poznavanje
razli¢itih kultura i religija bez sumnje je valjano sredstvo u
poboljSanju procesa sazrijevanja i odgovornosti. Ljudskost,
vlastita ili ona koja pripada drugima koji s nama dijele Zemlju,
s njihovim siromastvom i bogatstvom, dobrom i zlom, srecom i
patnjom, mora postati integralni dio krs¢anskoga odgoja.

42 Edgar Morin, Buducnost odgoja, Zagreb, 2001.

43 Recommendation 1720 (2005.), Education and religion, na: http://
assembly.coe.int/Main.asp?link= /Documents/AdoptedText/ta05/
EREC1720.htm (4.3.2014.); Recommendation 1804 (2007.), State, religion,
secularity and human rights, na: http://assembly.coe.int/Main.asp?link=/
Documents/Adopted Text /ta07/ EREC1804.htm(4.3.2014.); Intercultural
Education and Religious Diversity, Council of Europe Project on ‘The New
Challenge of Intercultural Education: Religious Diversity and Dialogue in
Europe’, na: http://www.war -wick.ac.uk/fac/soc/ces/research/wreru/
developmentprojects/councilofeurope/ieandrd/ (4.3.2014.); The Council of
Europe and education about religious diversity, na: http://wrap.warwick.
ac.uk/27865/(4.3.2014.); Inter-religious dialogue Background paper for
the 2008 European Year of Intercultural Dialogue New horizons: active
citizenship to bridge inter-religious divides, na: http://ec.europa.eu/
culture/documents/concept_paper_bd3.pdf (4. 3. 2014.);
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U odgoju i socijalizaciji valja promicati svijest o povezanosti
i meduovisnosti svih ljudi. Nau¢iti djecu i mlade o nuznim
razlikama, slicnostima i meduovisnostima medu ljudskim
bicima preduvjet je uspjesSne socijalizacije. Samo iz te svijesti
rada se Zelja za zajednickim radom na izgradnji zajednickoga
dobra i postivanju dostojanstva svake ljudske osobe. “Iz
meduovisnosti koja iz dana u dan postaje sve tjeSnja i postupno
se siri diljem cijeloga svijeta slijedi da zajednickog dobro —
odnosno skup onih uvjeta drustvenog Zivota koji skupinama i
pojedincima omogucuju potpunije i lakSe postizanje vlastitog
savrsenstva — danas sve viSe postaje sveopcim te stoga
obuhvaca prava i duznosti koje se ticu svega ljudskog roda.
Svaka skupina mora voditi brigu o potrebama i zakonitim
teznjama drugih skupina, ¢ak, Stovise, i o zajednickom dobru
citave ljudske obitelji” (GS 26).

Kao polaziste u promisljanju odgoja u krScanskoj
perspektivi vazno je ne zaboraviti ¢injenicu da za krScane
vjera u Sina Bozjega, koji je postao covjekom kako bi svi Jjudi
mogli postati dionici bozanskog zivota, hrani i osnazuje nadu
u spasenje svih ljudi dobre volje. Gaudium et spes potice: “A
buduci da je Krist umro za sve i jer je konacni covjekov poziv
zaista samo jedan, i to bozanski, moramo c¢vrsto drzati to da
Duh Sveti svima pruza mogucnost da na Bogu znan nacin
budu pridruZeni tome vazmenom otajstvu” (GS 22).

4.1. Odgoj za toleranciju

Vjera u univerzalni plan spasenja temelj je krS¢anske vizije
svijeta i covjecanstva. To ukljucuje ponajprije razmisljanje
o toleranciji kao temeljnom preduvjetu za zajednicki Zivot.
Tolerancija temelji svoje korijene na jednakosti svih ljudi.**
Prije krscanstva postojale su podjele na Grke i barbare,
slobodne i robove. Kr§éanstvo je istinski manifest jednakosti
svih ljudi. Slijedec¢i misao Pedra Ortege, proizlazi da “drugi” i

44 Etimolosko znacenje pojma tolerancija upuéuje na latinsku rije¢ tollere,

Sto znaci podnositi, nositi teret te na arpsku rije¢ tasamuh, koja znaci
povezati, slagati.
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pripadnici “razli¢itih kultura” ne traze od nas “intelektualno
razumijevanje” njihovih razli¢itih stilova Zivota. Oni Zele da
ih cijenimo kao osobe, da ih razumijemo i prihvacamo kao
individue jednake po dostojanstvu, ali u njihovoj razlicitosti, a
da ne izgube nesto od onoga Sto im pripada, u onome Sto znaju,
misle i ljube. Za spomenutog autora najbolji interkulturalni
odgoj je onaj koji se provodi prepoznavanjem i prihvacanjem
drugoga u cjelovitosti njegova dostojanstva.*®

Odgoj za toleranciju dijalog je izmedu objektivne istine
i subjektivne slobode. Dogmatizam i skepticizam izazivaju
netoleranciju: prvi negirajuc¢i slobodu, a drugi odbijajuci
istinu.*¢ Tolerancija nije stav ili izri¢aj ravnodus$nosti spram
istine, nego, naprotiv, vjerna raspolozZivost u susretu s
razli¢itim misljenjima.

4.2. Odgoj za mir i miran suzivot

Miran suzivot medu narodima mora biti voden novim
duhom i novim mentalitetom u odnosu na ¢ovjeka, njegovu
duznost i sudbinu. Za “stvaranje” mentaliteta mira trazi
se “nova” pedagogija, sposobna odgajati nove generacije za
medusobno postivanje, suradnju i uvazavanje.

Trazenje istine, praceno ljubavlju, jedini je put za miran
suzivot. Mir nije odsutnost rata ili plod izjednacenih snaga, vec¢
je plod pravde medu ljudima koja se postize ¢vrstom voljom
za posStivanjem drugih ljudi i naroda, njihova dostojanstva
i postojanoga zivljenja bratstva (usp. GS 76). Mir se temelji
na priznavanju i postivanju ljudskih prava, osobito prava na
odgoj kako pojedinca, tako i zajednice (usp. GS 78). Odgajati
mlade za pravednost i mir, istice Benedikt XVI., zadaca
je koja pripada svim generacijama. Za crkvenu zajednicu
odgajati za mir ulazi u poslanje primljeno od Krista i dio je
evangelizacije, jer Evandelje Kristovo takoder je Evandelje
pravde i mira. Polaze¢i od c¢injenice da djeca i mladi danas

45 Usp. Pedro Ortega Ruiz, La educacion para la convivencia en una sociedad

plural, u: Cuadernos de teologia fundamental 6 (2010), 67.

46 G. Batista, Teologia dell’educazione cristiana, 300.
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odrastaju u svijetu koji je postao tako malen, gdje su kontakti
medu razli¢itim kulturama i tradicijama konstantni, bitno ih
je nauciti kako zivjeti miran suzivot, medusobno postivanje,
dijalog i razumijevanje. Istina je da su mladi po naravi otvoreni
za ovakva ponasanja, ali realnost njihova Zivotnog konteksta
moze uciniti da razmiSljaju i ponasaju se upravo suprotno -
netolerantno i nasilno. Samo solidan odgoj njihove savjesti
moze ih sacuvati od ovih opasnosti i uciniti ih sposobnima
uvijek i jedino se boriti snagom istine i dobra. Odgoj za mir znaci
pomoci djeci i adolescentima razviti osobnost koja objedinjuje
duboki osje¢aj za pravdu u postivanju drugoga, sposobnost
suocavanja s konfliktima bez prepotencije, s unutarnjom
snagom svjedoka dobra, pa i onda kad to iziskuje zrtvu, s
oprastanjem i pomirenjem kako bismo postali muskarci i Zene
uistinu mirni i graditelji mira.*’

4.3. Odgoj za solidarnost

Etimologija rijec¢i solidarnost vodi nas do ideje spasenja i
suosjecajnosti, koja upucuje na meduovisnost medu ljudima
i potrebu za uspostavljanjem odnosa. Biti solidaran znaci
“vidjeti drugoga” i ne zaobici ga (usp. Lk 10,29-37). Solidarnost
se temelji na Kristu - novom covjeku — koji je solidaran s
covjecanstvom sve do smrti na krizu. Isus iz Nazareta osvjetljava
poveznicu izmedu vrijednosti solidarnosti i krjeposti ljubavi.
Bliznji nije samo ljudsko bice sa svojim pravima i svojim
jednakostima s drugim ljudima, nego postaje zZiva slika Boga
Oca, otkupljena Kristom. Covjek zbog toga treba biti voljen, pa
ako je i neprijatelj, i to istom Jjubavlju kojom ga ljubi Gospodin.

U Evandelju je prispodoba o dobrom Samaritancu simbol
solidarnosti. U izgradnji solidarnijega svijeta i drustva odgoj
ima veliku odgovornost. On mora pridonijeti radanju novoga
humanizma, koji u temelju ima etiku i koji daje veliku vaznost
poznavanju i postivanju razli¢itih kultura i duhovnih vrjednota

47 Usp. Benedetto XVI, Omelia nella giornata della pace, 1 gennaio 2011,

na: http://www.vatican.va/holy_father/benedict xvi/angelus/2011/
documents/hf ben-xvi_ang 20110101_world-day-peace_it.html (3. 10.
2013.)
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razlicitih civilizacija. U protivhom c¢e se globalizacija svesti
na cisto ekonomsko i tehnoloSko pitanje. Solidarnost ima i
pedagosku vrijednost. Kooperativnost, razvoj i solidarnost
pojmovi su medusobno jako povezani i njihova harmonija svoje
srediSte ravnoteze ima u ljudskoj osobi i u spasavanju svijeta
u kojemu zivi i koji ga okruzuje. Solidarnost postaje dusa
mirnoga suzivota medu ljudima. Odgoj za istinsku solidarnost
veoma je sloZen proces. Radi se o formiranju globalnoga stila
Zivota koji na svoj naéin definira identitet, odnos s drugima i
sudjelovanje u drustvenom i politickom zivotu. Gaudium et spes
potice “neka krsc¢ani rado i svim srcem suraduju na izgradnji
medunarodnog poretka s istinskim poStovanjem zakonitih
sloboda i privrzenim bratstvom sviju” (GS 88). Enciklika
Caritas in veritate istice: “Sira se solidarnost na medunarodnoj
razini, ¢ak i uvjetima ekonomske Kkrize, izrazava ustrajanjem
na promicanju veceg pristupa obrazovanju, koje je ipak bitan
uvjet djelotvornosti same medunarodne suradnje. Pod pojmom
obrazovanje ne misli se samo na poucavanje, odnosno na
osposobljavanje za rad (iako su oba bitni ¢imbenici razvoja),
nego na potpunu formaciju osobe, to jest odgoja”.*®

4.4. Odgoj za ekumenizam, religiozni i religijski pluralizam

Za europski ambijent od osobite je vaznosti odgoj za
religiozni pluralizam ili ekumenizam. Drugi vatikanski sabor
je enciklikom Unitatis redintergratio dao tom pitanju osobito
znacenje. Rije¢ je o ujedinjavanju i zblizavanju vjernika koji
pripadaju razlicitim krscanskim konfesijama. Odgajati za
ekumenski stav znaci oblikovati krsStenike za novi odnos s
Gospodinom i nove odnose s bliznjima, prosiruju¢i obzorja
pameti i srca kako bi ih prilagodili srcu Bozjem.*® Sadrzaj
odgoja za ekumenizam mora biti usmjeren na osobu Isusa

48 Benedikt XVI., Caritas in veritate, Krscanska sadasnjost, Zagreb, 2010.,

br. 61.

Usp. Giovanni Cereti, Il rapporto con le altre confessioni cristiane, u:
Orinetamenti pedagogici, 3 (2000), 425-426.
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Krista, na njegovu poruku i razlic¢ite interpretacije Kristova
evandelja, kao i razlicite modele za “biti krS¢anin”.

Jedno od bitnih obiljezja kulture u kojoj zive djeca i
mladi 21. stoljeca je religijski pluralizam, gdje nije rijec
samo o kulturnoj cinjenici. Religijski pluralizam upucuje
na nuznost otkrivanja i prepoznavanja drugoga i u srediste
pozornosti stavlja vjernika koji je pozvan na medureligijsko
gostoprimstvo.?® Za religije, prepoznavanje pluralizma
kao nove paradigme znaci otkriti vrijednost pluraliteta i
prepoznati razlike kao izricaj bogatstva ljudskoga iskustva,
koje svoj temelj pronalazi u religioznoj slobodi, a koja je plod
ljudskih prava. U vidu prihvacanja religijskog pluralizma kao
bogatstva vazno je promicati istinsku pedagogiju dijaloga.
Drugi vatikanski sabor poziva vjernike da zive dijalog s drugim
religijama kao vjezbanje teologalnog zivota koji svoj temelj i
kulminaciju pronalazi u ljubavi (usp. AG 12). Cilj krs¢anskoga
odgoja je pomoci krstenicima da postanu “Kristove ikone” kako
bi svijetu mogli navijeStati poruku darovane ljubavi za cijelo
covjecanstvo. Mozda je ovo istinski put i doprinos krs¢anstva i
krs¢anskoga odgoja izgradnji “novog humanizma”.

4.5. Odgoj za interkulturalnost i medukulturalni dijalog

Osposobljavanje za iskreno suocavanje i susret s drugima
i druk¢ijima postaje jednim od temeljnih izazova obrazovanja
u 21. stoljecu. Suvremena Skola ¢ini velike napore s ciljem
promicanja postovanja medu osobnim, drustvenim, etnickim i
kulturnim razlic¢itostima te se angazira u promicanju interkul-
turalnosti. Da bi se otklonilo nerazumijevanje medu kulturama
i religijama, Sto ometa integracijske procese, treba naciniti
odgojno-obrazovni plan i program koji ¢e omoguciti prijelaz
s jednostavne “tolerancije” i “suzivota” na stav iskrenoga i
konstruktivnoga dijaloga.5!

50 Usp. Faustino Teixera, Il pluralismo religioso come nuovo paradigma per le

religioni, u: Concilium 1 (2007), 31-40.

Usp. Vincenzo Zani, Formare il cittadino europeo: educazione integrale e
timorti di integralismo, u: Religione Scuola Citta 10 (2006) 1, 33-40, ovdje
36. O doprinosu vjeronauka u $koli, dijalogu i zajednickom Zzivotu vidi
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Papa Benedikt XVI. u Caritas in veritate istice da
medukulturalni dijalog mora “polaziti od duboko ukorijenjene
svijesti o posebnosti identiteta razli¢itih sugovornika”.5?
Upozorava na opasnost kulturalnoga eklekticizma kao oblika
podrzavanjarelativizama “koji ne potice istinski medukulturalni
dijalog, a na drusStvenom planu, pak, kulturalni relativizam
pridonosi medusobnom priblizavanju kulturalnih skupina, pa
cak i tome da zive jedni uz druge — ali zapravo odvojene, bez
autenti¢nog dijaloga i, prema tome, bez istinske integracije”.>®
Svaki odgojni projekt, osobito onaj koji se nadahnjuje na
krscanskoj viziji, stavlja osobu u srediSte pozornosti. To je
nacelo osobito vazno kada se radi o odgoju za interkulturalnost.
Krscéanska antropologija temelji se na ideji o covjeku koja se
nalazi u objavi: ¢ovjek u odnosu s Bogom, covjek sposoban
darivati se drugome i drugoga prihvatiti, covjek koji konkretno i
kreativno djeluje u povijesti i u svijetu. Covjek, ukoliko je dijete
Bozje, stvoren je na sliku Bozju, obiljezen isto¢nim grijehom,
spasen Kristovim uskrsnuéem i pozvan na puninu Zivota.%*
Osobit doprinos krSc¢anstva odgoju i interkulturalnosti sastoji
se u stavljanju u srediSte osobe sa svim njezinim potencijalima.
Da su religije bogatstvo za interkulturalni dijalog, potvrduje
papa Benedikt XVI. u Caritatis in veritate: “KrSc¢anstvo i
druge religije mogu dati svoj doprinos razvoju samo ako i u
Jjavnom prostoru bude mjesta za Boga [...]. Nijekanje prava na
javno ispovijedanje vlastite religije i na djelovanje usmjereno
upoznavanju javnosti s istinama vjere negativno utjece na
istinski razvoj. Iskljuc¢ivanje religije iz javnog Zzivota, kao i
religijski fundamentalizam, onemogucéuju da se osobe zbiljski
susretnu i zajedno suraduju u napretku covjecanstva. I u
laicizmu i u fundamentalizmu nestaje moguc¢nost plodnog

u: Ivica Pazin, Vjeronauk u Skoli. Izabrane teme, Pakovo, 2010., 7-56;
Ante Pavlovié, Katolicki vjeronauk i odgoj za demokraciju u pluralnoj i
demokratsloj Skoli, u: Katehetski glasnik 10 (2012) 1, 115-128.

52 Benedikt XVI., Caritas in veritate, br. 26.

53 Isto.

54 Usp. Giuseppe Acone, Uomo, ethos, educazione: una prospettiva di filozofia

dell’educazione®, u: Aa. Vv., Uomo, ’ethos’, educazione. XXXIV Convegno Di
Scholé, Brescia, 1996., 12.
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dijaloga i djelotvorne suradnje razuma i religijske vjere. Razum
je vazda potrebit proc¢iséenja vjerom, a to takoder vrijedi i za
politicki razum, koji sebe ne smije drzati svemoguc¢im. No
isto je tako i religija potrebita prociSc¢enja razumom kako bi
ocCitovala svoje autenticno ljudsko lice. Svakim prekidom tog
dijaloga razvoj covjecanstva placa vrlo visoku cijenu.”®®

ZAKLJUCAK

Umjesto zakljucka donosimo apel Benedikta XVI.
odgovornima za odgoj i obrazovanje, koja u sebi sazima i
osvjetljava sve prethodno receno: “Zelim takoder uputiti svoju
rije¢c odgovornima za odgojno-obrazovne institucije: neka s
velikim osjec¢ajem odgovornosti budno paze da se dostojanstvo
svake osobe uvijek poStuje i cijeni. Neka se pobrinu da svaki
mladi covjek otkrije vlastiti poziv i pomazu mladima da
darovi koje im je Bog udijelio donesu svoj plod. Neka zajamce
obiteljima da ¢e njihovoj djeci uvijek biti osiguran odgoj koji
nece biti u opreci s njihovom savjeSc¢u i vjerskim nacelima.
Neka sve obrazovne sredine budu mjesta otvorenosti za
nadnaravno i za druge, mjesto dijaloga, povezanosti i pazljivog
slusanja, u kojem se mladi Covjek osjeca postovanim zbog
vlastitih sposobnosti i duhovnih bogatstava i gdje moZe nauciti
cijeniti bracu. Neka se ondje nauci iskusiti radost koju donosi
svakodnevno c¢injenje djela ljubavi i suosjecajnost prema
bliznjemu i djelatno sudjelovanje u izgradivanju drustva koje
¢e biti humanije i u kojem ¢e biti viSe bratstva”.5¢

55 Benedikt XVI., Caritas in veritate, br. 56.

56 Poruka pape Benedikta XVI. za Svjetski dan mira 2012., http:/ /www.zg-

nadbiskupija.hr/default.aspx?id=7185 (3. 10. 2013.)
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Upbringing (and Education) in the Mirror
of Council Heritage

Summary

This article problematizes the importance and crisis
of upbringing and education in European context. The
analysis of the mentioned problem starts from the changes
in contemporary society, especially in understanding,
significance and transfer of knowledge. Difficulties in achieving
a comprehensive and quality upbringing and education are
placed in positive correlation with anthropology. Viewed
from a Christian perspective, upbringing and education
need to integrate a Christian vision of man, i.e. Christian
anthropology. Vatican Council II has integrated the basic
guidelines of Christian anthropology into various documents
and declarations, especially into Gaudium et Spes. Promotion
of Christian anthropology and its implementation in upbringing
and education can be especially recognized in declaration
Gravissimum educationis. In the last part of the article the
values of upbringing and education are analyzed in the light
of Council heritage, as promoted by European documents and
institutions.

Key words: upbringing, society of knowledge, education,
knowledge, Gaudium et Spes, anthropology (Christian),
Gravissimum educationis, values.
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Izlaganje sa znanstvenog skupa

Sazetalk

Kateheza je sustavno poucavanje i odgajanje ljudi da
upoznaju i prihvate vjeru u Boga te da Boga Sto bolje upoznaju.
A ngjlaksi put za upoznavanje Boga je Njegova rije¢ — Sveto
pismo. Ono nazalost nije uvijelk bilo srediste i izvor katehetske
pouke. Na sreéu, krajem 19. stoljeca kateheza i materijali za
zZupnu katehezu sve vise pocinju naglasavati vaznost Biblije u
kkatehetslkkcom procesu, a taj naglasak nije prestao do danasnjih
dana.

Biblijski govor u katehezi mora pozivati na nasljedovanje, a
ujedno mora biti prilagoden dobnom uzrastu onih koji su predmet
kkatehetsle poulce. Proucavajudi pojedine vjeronaucne udzbenike
hrvatskoga govornog podrucja za ceturti razred osnovne skole,
moze se zamijetiti da vjeronaucni udzbenici od 1880-ih godina
pa sve do 1990-ih nisu bili u dovoljnoj mjeri biblijski utemeljeni
i prikladni za navedeni uzrast. Pojedini udzbenici slijedili su
skolasticko-katekizamski koncept pitanja i odgovora, dok su
drugi vise bili sociolosko-religijski orijentirani i neprimjereni
situaciji i kulturit hrvatskoga govornog podrucja. Ne moze se reci
da Sveto pismo nije bilo prisutno u ovim knjigama, ali ono nije
imalo sredisnju ulogu, nego samo pomoc¢nu i deskriptivnu.

Vjeronaucni udzbenik tiskan 2005. godine puno je
prikladniji i biblijski utemeljeniji negoli prethodni vjeronaucni
udzbenici hrvatskoga govornog podrucja. Pokretacka snaga tog
udzbenika je Biblija. Usporedujucéi ove hrvatske udzbenike s
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Jjednim vjeronaucnim udzbenikom koji se koristi u SAD-u, moze
se reci da taj udzbenik, uz mnoge svoje pozitivne strane, ima
i nedostataka, a to je biblijska usmjerenost, bududi da se ne
moze reci da je Biblija srediste tog udzbenika.

Sto bi stoga danas trebalo uciniti da Biblija zauzme
sredisnje mjesto katehetske pouke? Trebalo bi Bozju rijec
gledati i dozivljavati iznutra; ona mora biti formativna, a ne
informativna. Mora voditi akciji, kao i altivnom liturgijskom
Zivotu. Kateheza mora biti totalna: informirati, formirati i
transformirati. Katehetska svijest mora prodrijeti u svaki vidik
vjernickog zivota i djelovanja, s tim da kateheta mora biti covjek
vjere koji ¢e danasnjem gladnom covjeku nuditi hranu — Bozju
rijec.

Kljuéne rijeci: vjeronaucni udzbenici, Sveto pismo, kateheza
djece, srediste lkatehetslke poulke, “totalna kateheza”.

Uvob

Biblija je srediste vjernickog zivota, prije svega zbog
¢injenice da se radi o Bozjoj rijec¢i u rije¢i ljudskoj. I buduéi da je
Bozji govor uvijek suvremen i nov, njegovo prenosenje drugima
uvijek je izazov, kako za prenositelja, tako i za onoga koji se
prvi put susrece s Bozjom rije¢i. S jedne strane, prenositelj
osjeca strah od nemogucnosti ljudskim, materijalnim, rijecima
prenijeti BoZju, nematerijalnu, poroku; s druge strane, osjeca
radost pokuSaja drugima prenijeti neistrazivo bogatstvo
Kristovo (usp. Ef 3,8).

Kateheza je “nastojanje Crkve da ljude ucini Kristovim
ucenicima, da im pomogne vjerovati da je Isus Sin Bozji, kako
bi po vjeri imali Zivot u njegovo ime, da ih odgaja i poucava u
tom zivotu i da tako izgraduje Tijelo Kristovo”.! “Kateheza je
odgoj vjere djece, mladezi i odraslih, koji posebno ukljucuje
poucavanje krS¢anske nauke, na organski i sistematski nacin,

1 Usp. Ivan Pavao II., Apostolska pobudnica Catechesi tradendae Njegove

Svetosti pape Ivana Pavla II. biskupima, svecenicima i vjernicima ci-
Jele Crkve o vjerskoj pouci u nase vrijeme. Pretisak iz Glasa Koncila, br.
24/1979. (Zagreb: Glas Koncila, 1994.), 1; 2.
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s ciljem da se uvedu u puninu krSéanskog Zivota.”? Iako bi
cilj kateheze trebao biti upoznavanje i priblizavanje Bogu,
u povijesti katehetskog poucavanja Bozja rije¢, tj. Biblija,
paradoksalno, nije uvijek bila u sredistu poucavanja. To jest,
pokusavalo se govoriti o Bogu, a ne slusSati Njega; govorilo se
posredno, iz drugotnih izvora, a ne iz temeljnog i prvog izvora,
a to je sama Bozja rije¢ objavljena u Svetom pismu. To je
posebno bilo uocljivo u vrijeme skolastike, iako je u pocetcima
krsc¢anstva, u apostolsko vrijeme i u vrijeme ranog krscanstva,
Biblija zauzimala srediSnje mjesto u vjernickom poucavanju i
priblizavanju djece i mladih Bogu. U novije vrijeme ponovno
se uvida da Biblija mora biti u sredistu poucavanja, buduci
da je Bozja rije¢ puno prihvatljivija, da je njezin nac¢in govora
puno komunikativniji i da rije¢ Bozja u Svetom pismu najbolje
odgovara psihi covjeka koji je otvoren prihvacanju poruke
spasenja. Stoga ne cudi da je Biblija, posebno nakon Drugog
vatikanskog koncila ponovno postala izvor kateheze.

Dobar katehetski proces povezuje nekoliko elemenata, a
to su prije svega: ljudsko iskustvo, Sveto pismo, Vjerovanje,
svjedoCenje vjere, slavljenje sakramenata i djelotvorno slu-
zenje braci ljudima. Od svih ovih elemenata, najvaznije je
Sveto pismo. Ono je zemlja u kojoj svi ostali elementi moraju
pustiti svoje korijenje. Nema krScanskog zivota bez trajnog
usporedivanja i upucivanja na Sveto pismo; i nema ispravne
krscanske kateheze bez sustavne prisutnosti Biblije u samoj
katehezi. To jest, za krScanina, kateheza i Sveto pismo dvije su
nerazdvojne stvarnosti. Biblija mora biti izvor vjernickog Zivota
i nadahnuca.

Kao sto je naglaseno, Bozja rije¢ je prihvatljiva psihi
covjeka. No koja je to znacajka biblijskog teksta da je on puno
prihvatljiviji covjeku od ostalih nac¢ina prenosenja odredene
poruke?® Biblijski tekst odlikuje se konkretnoséu. Tekst je
konkretan, raspjevan, lagan, pun slika, bez apstrakcije i
generaliziranja. Sljedeca znacajka je dijaloski karalter. Osobe

2 Usp. Ivan Pavao IlI., Catechesi tradendae 18.

3 Usp. Marko Pranji¢, Biblijska kateheza, u: Marko Pranji¢ (ur.), Biblijja u

lkatehezi, Katehetski salezijanski centar, Zagreb, 1992., 14-15.
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u Svetom pismu puno razgovaraju, te u tom razgovoru dolaze
do novih spoznaja i korigiranja vlastitih krivih stavova. Daljnja
znacajka biblijskog teksta je doksologija. Naime, velik dio
Biblije prozet je veliCanjem Boga Oca, Sina i Duha Svetoga;
velicanjem Bozjih djela, ljudskih radnji. I upravo zbog tih
znacajka biblijskom se tekstu ne mozZe i ne smije pristupati
jedino racionalisticki, ¢isto logicki i hladno.

1. VRACANJE VAZNOSTI BIBLIUE U KATEHETSKOJ POUCI

Krajem 19. stoljeéa u katehezi se pocinje sve viSe
naglasavati vaznost Biblije. No to nije jedina novost. Uo¢avajuci
potrebe djece, njihovo shvacanje, u katehezi se pocinje uvoditi
takozvana “Skolska Biblijja”. Naime, nakon naglasenoga
skolastickog dogmatskog vida uvidjela se potreba nadilaZzenja
suhoparnog nauka i poucavanja te iznosenja katolickog nauka
na laksi i slikovit nacin, primjeren prije svega djecjoj dobi.
“Skolska Biblija” dobila je svoj zamah sa Johannom Ignazom
von Felbigerom (1724.-1788.) i Bernhardom Heinrichom
Overbergom (1754.-1826.). Iako je Biblija rije¢ Bozja, ona nije
primjerena svakom uzrastu, u smislu da bi je svi uzrasti mogli
bez poteSkoca razumjeti. Potrebna je prilagodba Bozje rijeci,
posebno za mlade uzraste da bi se oni njome mogli koristiti.
Iako se donekle moZe reci da je Biblija knjiga za zrelije uzraste,
biblijsku poruku mogu shvatiti i djeca, posebno ako im se ta
poruka pribliZi na njima prikladan nacin.

A tu vaznu ulogu igraju katehete! Kateheza je vazna zbog
toga Sto ona prenosi vjeru. Prva je Crkva naglasak stavljala na
kerigmu - navjestaj vjere, ali i na katehezu. Mogli bismo bez
ustrucavanja reci da je Isus prvi kateheta — onaj koji je druge
ucio o vjeri.*

Nakon srednjega vijeka i njegova viSe dogmatskog pristupa,
s Drugim vatikanskim koncilom naglasak na Bibliji postaje
sve vec¢i. S Drugim vatikanskim koncilom nije se stalo, nego

4 Usp. Marinko Vidovié, Kateheta pred zrcalom Bozje rijeéi. Biblija — izvor za

lcatehetu, Nacionalni katehetski ured Hrvatske biskupske konferencije,
Zagreb, 2008., 11.
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je taj biblijski smjer nastavljen u nekoliko vaznih dokumenata
Crkve, poput Opceg katehetskog direktorija, proglasenog 11.
travnja 1971., zatim apostolske pobudnice pape Pavla VI.
Evangelii nuntiandi iz 1975. i Catechesi tradendae pape Ivana
Pavla 1II. iz 1979. godine. Tu je i Op¢i direktorij za katehezu iz
1997. godine. Svi ovi dokumenti naglasavaju vaznost Biblije,
tj. njezino sredisSnje mjesto u katehetskom poucavanju.

1.1. Okolnosti prenosenje biblijske porulke u katehezi

Biblija je vazna i prevazna u katehetskom poucavanju. I
ne samo da je vazna ispravna egzegeza biblijskih tekstova nego
je vazno i kako se ta egzegeza, tj. govor o Bogu prenosi drugim
ljudima. Dakle, govor o Bogu mora poticati na djelovanje. To ne
smije biti govor koji ¢e ostavljati bez daha i koji ¢e biti zanimljiv,
nego govor koji uz ljepotu biblijske poruke mora sadrzavati i
poziv na slijedenje. To jest, biblijski govor u katehezi ne smije i
ne moze biti samo “biblijski”, nego mora biti i “moralni”. Biblija
se moZe shvatiti tek onda kad je ¢ovjek pocne Zivjeti; bez toga
¢ce Biblija postati knjiga puna nerazumijevanja i knjiga gdje
covjek nalazi bezbroj pitanja na koja ne nalazi odgovora. Tek
Zivljenjem Biblije covjeku mnoge “nejasne” stvari postaju jasne.

Uz to, navjestaj biblijskog teksta usko je vezan uz zivot
i svjedoc¢anstvo navjestitelja. Naime, da bi biblijski navjestaj
bio prihvacen od strane mladih generacija, uz prihvatljiv i
razumljiv govor njihovoj dobnoj granici, veoma vazno mjesto
ima Zivotna praksa navjestitelja. Ako postoji nerazmjer izmedu
rije¢i i djelovanja samog navjestitelja, navjeStaj biblijskog
teksta nece ima Zeljenu ucinkovitost. A da bi se sve to
ostvarilo, navjestitelji Rijeci Bozje moraju imati dobru biblijsku
izobrazbu, i to trajnu.®

Kod prenosenja biblijskog teksta, svakako treba imati na
umu dobnu granicu onih kojima se biblijski teksta navijesta.
Neki smatraju da je djeci do dvanaeste godine Zivota najbolje

5 Netko je lijepo primijetio kako se vrlo Gesto dogada da katolici (a i dobar

broj kateheta) smatraju da znaju sve o Bibliji. A velik dio njih nikad nije
studirao Sveto pismo, pa ni ¢itao. I ako je ¢itao, to je bilo vrlo rijetko.
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biblijski tekst prenositi u obliku pripovijedanja, dok se onima
nakon dvanaeste godine Zivota preporucuje izravno citanje
Svetog pisma, i onda dijalogiziranje sa svetim tekstom, bilo
pojedinacno, bilo u zajednici.

Iako je Drugi vatikanski koncil donio mnostvo promjena,
proces obnove, posebno glede vjerske pouke, zapocet s Drugim
vatikanskim koncilom nije i ne smije biti dovrsen. Treba reci
da ni jedan dokument Drugog vatikanskog koncila ne obraduje
izravno problematiku vjerske pouke, ili kateheze, ali se s
pravom moze rec¢i da nekoliko koncilskih dokumenata dotice
ovu problematiku i da je Koncil u svojoj cjelovitosti “vjezbanje
u krsc¢anskoj ili vjerskoj pouci”.® Koncil je zapoc¢eo preobrazbu
Katolicke Crkve, na mnogim poljima, pa tako i na katehetsko-
poucavateljskom polju. U tom kontekstu najvazniji “katehetski”
koncilski dokumenti, tj. oni koji su promijenili autoritetske i
bogosluzne ustaljene okvire unutar Crkve su Sacrosanctum
Concilium, Gaudium et Spes, Dei Verbum i Nostra Aetate. Sva
ova Cetiri dokumenta otvorila su nove moguénosti.”

Ne cudi, stoga, Sto je u gibanju nakon Drugoga vatikanskog
koncila,® koji je papa Pavao VI. smatrao velikim katekizmom
modernog vremena, crkvena kateheza ponovo privukla
pozornost. O tome svjedoce Opdi katehetski direktorij iz 1971.

Gabriel Moran, Religious Education after Vatican II, u: David Efroymson —
John Raines (ur.), Open Catholicism: The Tradition at Its Best: Essays in
Honor of Gerard S. Sloyan, Liturgical Press, Collegeville, 1997., 152.

“Bojim se da ¢e povijest biti blaza prema autorima ovih dokumenata
negoli prema generacijama nakon Koncila, zbog njihove omaske slijediti
otvorenost, kreativnost i znanstvene napore prve polovice Sezdesetih godina
dvadesetog stolje¢a” (G. Moran, Religious Education after Vatican II, 153).

Drugi vatikanski koncil u svojoj je dogmatskom konstitucijom Dei Verbum
naglasio vaznost Svetog pisma, ne samo u katehezi nego opéenito u Zivotu
vjernika. O nastanku Dei Verbum vidi npr. Francis Holland, Dei Verbum:
Its Historical Brealk from Curial ‘Theology’ and Its Subsequent Official Use,
u: William Madges (ur.), Vatican II: Forty Years Later, College Theology
Society annual volume; 51, Orbis Books, Maryknoll NY, 2006., 113-144.
Mnoga poznata teoloSska imena, poput Donalda Seniora, Josepha A.
Komonchaka, Johna Dominica Crossana, Donalda Seniora, Barbare E.
Reid, Josepha A. Fitzmyera, iznijela su svoja osobna videnje o Drugom
vatikanskom koncilu u knjizi: William Madges — Michael J. Daley (ur.),
Vatican II: Fifty Personal Stories, Orbis Books, Maryknoll, NY, 2012.).
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godine, zasjedanja Biskupske sinode posvecena evangelizaciji
(1974.) i katehezi (1977.), apostolske pobudnice koje su u
vezi s njima: Evangelii nutiandi (1975.) i Catechesi tradendae
(1979.), Opéi direktorij za katehezu (1997.).° Izvanredno pak
zasjedanje Biskupske sinode godine 1985. zatrazilo je “da se
sastavi katekizam ili sazetak cjelokupne katolicke nauke koja
se odnosi na vjeru i moral”.!° Sveti otac Ivan Pavao II. tu je Zelju
izrazenu na Biskupskoj sinodi prihvatio kao svoju, priznajuci
da ona “potpuno odgovara istinskoj potrebi opce Crkve i
pojedinih Crkava”.'! I sve je ucinio da se ta Zelja sinodalnih
otaca ostvari.!?

Koje promjene katehetska pouka mora imati na umu da
bi i danas, pedeset godina nakon Koncila, bila relevantna?
Moran smatra da ona mora pripaziti na dvije stvari. Prva bi
se mogla nazvati formacijom, inicijacijom ili uvodenjem, gdje
praktic¢ni vjernici, ili zajednica vjernika, poucavaju “pocetnike”
kako odbrzavati obrede i vjersku praksu. Dakle, odnosi
se viSe na vanjsko Stovanje. A druga je mozda joS vaznija,
a to je: “pocetnicima” pomoc¢i da razumiju vjeru. Ovdje nije
naglasak toliko na vanjstini, nego na “nutrini’. Ovaj stav
otvorenosti prema “razumijevanju“ jako je vazan, jer je on

Ovaj istice da se “... kateheza mora proZeti i napajati mislju biblijskog i
evandeoskog duha i stavova u stalnom dodiru sa samim tekstovima”. Vidi:
Opéi direktorij za katehezu, KS — Nacionalni katehetski ured HBK, Zagreb,
2000., br. 127.

Biskupska sinoda 1985. godine, Zavrsni izvjestaj II B a 4.
Ivan Pavao II., Govor na Biskupskoj sinodi 7. prosinca 1985.

Veliki dio katehetskih dokumenata, posebno za ameri¢ku mjesnu Crkvu,
donesen je u djelu: Martin Connell (ur.), The Catechetical Documents:
A Parish Resource, Liturgy Training Publications, Chicago, 1996.).
Dokumenti skupljeni u ovom djelu su: Opéi katehetski direktorij (1971.);
Poucavati poput Isusa: Pastoralna poruka o katolickom poucavanju u
Skoli (1972.); Temeljna ucenja za katolicku vjersku pouku (1973.); O
evangelizaciji u modernom svijetu (1975.); Dijeliti svjetlo vjere: nacionalni
Icatehetski direlctorij (1978.); O katehezi u nase vrijeme (1979.); Obred
krséanslce inicijacije za odrasle (1988.); Izazovi katehizacije odraslih: rast
u vjeri (1986.); Vjerska dimenzija poucavanja u katolickim Skolama (1988.);
Odrasla kateheza u krséanskoj zajednici (1990.); Upute za doktrinarno
ispravne Ikatehetske materijale (1990.); Uputa za katehete (1993.);
Katekizam Katolicke Crkve (1994.).
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gotovo u suprotnosti sa stavovima kao sto su: napad, osuda,
odbacivanje, omalovazavanje. Razumijevanje pretpostavlja da
je covjek otvoren slusati, hladno razmisSljati i poSteno suditi.
Razumijevanje vjere ¢e naci svoj odraz u socijalnom, politickom
i vjerskom djelovanju. I tek onaj tko razumije vjeru, shvatit ce i
vaznost i obvezu vjerske prakse. Stoga vanjski primjer roditelja,
vjeroucitelja, kateheta i ostalih zaduzenih za poucavanje
mladih narastaja, nije dovoljan. On mora biti povezan s time
da mladi narastaji shvate vjeru, da bi je onda mogli sami Zivjeti.
Da, recimo, odlazak na nedjeljnu svetu misu ne bude tradicija
koju su njegovali roditelji, djed i baka, nego osobni izbor, koji
proizlazi iz razumijevanja vjere, a onda nakon toga i slobodnog
prihvacanja logickih obveza koje iz toga slijede.

2. POJEDINI VJERONAUCNI UDZBENICI PRIJE 1 NAKON DRUGOGA
VATIKANSKOG KONCILA

U pokuSaju ponovnog naglasavanja vaznosti i sredisnjosti
Svetog pisma u zivotu vjernika i u katehetskoj pouci, predstavit
¢cu nekoliko vjeronauc¢nih udzbenika i katehetskih pomagala
hrvatskoga govornog podrucja (te jedan ameri¢ki udzbenik) koji
su se koristili u vjerskoj pouci djece cetvrtog razreda osnovne
Skole i pogledati koliko mjesta zauzima biblijska tematika u
tim knjigama. To jest, vidjeti je li Biblija bila izvor i srediste
katehetske pouke.

2.1. Vjeronaucni udzbenik s kraja 19. stoljeca

Prvi vjeronau¢ni udzbenik koji Zelim predstaviti i napraviti
paralelu s danasnjim vjeronau¢nim udZbenicima, jest udzbenik
tiskan 1882. godine u Zagrebu, autora, ili bolje reci priredivaca,
DPure Simoncica. Naslovljen je Biblijske pripovijesti iz staroga i
novog zavjeta za katolicku djecu puckih Skola, a tiskan u Zagrebu
1910. godine. Pocetak ove knjige seze od 24. ozujka 1876.
godine, kad je nadbiskupski duhovni stol zagrebacki propisao
osnovna predavanja krS¢anskog nauka u puckim Skolama. Ne
temelju tog poziva autor Puro Simonci¢ napisao je udzbenik
koji je bio prikladan za djecu puckih Skola. Kao Sto sam autor

218



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

u predgovoru istice, cilj ovog udzbenika nije obraditi sustavnu
biblijsku povijest, nego su u njemu sabrane pripovijesti iz
Svetog pisma “koje mogu djeca lako ¢itati, razumjeti i nauciti, a
ucitelj vjere lako ce ih spojiti sa svakim dogmati¢kim i moralnim
naukom”.!® Iz ovoga se moze vidjeti da stari dogmatski pristup
nije potpuno nestao, nego da se skolasticki duh i dalje, barem
djelomicno, promicao. Naime, ovaj naglasak na dogmatskom
pristupu bio je naznacen u osnovama predavanja krsc¢anskog
nauka u puckim Skolama koje je donio zagrebacki nadbiskupski
duhovni stol 1876. godine.

Udzbenik je napravljen tako da su pripovijesti iz Starog
zavjeta predvidene za djecu 3. razreda pucke Skole, a pripovijesti
iz Novog zavjeta za djecu 4. razreda osnovne Skole. Medutim,
autor je u predgovoru istaknuo da se pojedine pripovijesti
mogu kazivati i djeci prvog i drugog razreda. Od 75 pripovijesti
iz Starog zavjeta autor smatra da je za djecu prvih i drugih
razreda primjereno 17 zgoda, a radi se prije svega o zgodama
s pocetka Starog zavjeta, kao Sto su stvaranje prvih ljudi,
njihov grijeh, zgoda o Kajinu i Abelu, zatim op¢i potop, zgoda
o Abrahamu i Zrtvovanju Izaka, zgode o Josipu i njegovom
odlasku u Egipat, zatim Mojsiju, te govor o Deset Bozjih
zapovijedi. Od 89 pripovijesti iz Novog zavjeta autor smatra
da je za djecu prvih i drugih razreda primjereno 25 zgoda.
Uglavnom se radi o zgodama iz Matejeva i Lukina evandelja o
djetinjstvu Isusovu, zatim o Isusovim ¢udima u Kani, Nainu,
utisSavanju oluje, Isusu koji je prijatelj djeci, te zgode o zadnjim
danima Isusova zivota, tj. njegovoj smrti i uskrsnucu, zatim
Isusova naredba da ucenici krste sve narode i njegovo uzasasce
na nebo, kao i zgoda o izboru apostola Matije umjesto Jude te
silasku Duha Svetoga.

Biblijske pripovijesti donesene u Simong¢icevoj knjizi
poredane su kronoloskim redom, koliko god je tu kronologiju
bilo moguce slijediti, a prema tadasnjim saznanjima biblijske
znanosti.

Prikaz biblijskog teksta je slobodan, tj. biblijski tekst
se ne donosi u originalu, nego je dijelom doslovan, a dijelom

13 Puro Simongcié, Biblijske pripovijesti iz staroga i novog zavjeta za katolicku

djecu puckih skola, Kr. hrv.-slav.-dalm. zem. vlada, Zagreb, 1910., 3.
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preprican, vjerojatno zbog djecje dobi i boljeg razumijevanja
i pracenja.'* Sto se tice zastupljenosti biblijskih knjiga u
Starom zavjetu, to izgleda ovako: iz Knjige Postanka ima 25
pripovijesti; nakon toga slijedi jedna pripovijest iz Knjige o
Jobu, o njegovu zivotu.!® Slijedi 14 zgoda iz Knjige Izlaska, te
jedna iz Knjige JoSuine, jedna iz Knjige Sudaca, jedna iz Knjige
o Ruti, 7 zgoda iz 1 Samuelove, jedna pripovijest iz 2 Sam, 6
zgoda iz 1 Kr, jedna iz 2 Kr, jedna iz Knjige Jonine, ' 4 iz Knjige
Tobijine, jedna iz 2 Ljet, jedna iz Knjige o Juditi, 5 iz Knjige
Danielove, jedna iz Knjige Ezrine, jedna iz Knjige Esterine, te
tri iz 2 Mak. Iz Novog zavjeta najvise zgoda ima iz evandelja,
njih 74. Slijedi 14 zgoda iz Djela apostolskih, s time da nema
ni jedne pripovijesti iz ostalih spisa Novog zavjeta. Zadnja
pripovijest govori o djelovanju apostola Petra, Jakova i Ivana,
no opis njihova djelovanja temelji se na krsc¢anskoj tradiciji,
a ne na Svetom pismu (govori se naime, kako su muceni sv.
Petar i Pavao, koje se godine to dogodilo; kako je mucen sv.
Jakov; kako i gdje je svoj zivot zavrsSio sv. Ivan).

Knjiga obiluje i slikama, tj. gotovo svaki list ima po jednu
sliku koja prikazuje doticnu zgodu. Vjerojatni razlog tome je
velik broj ljudi koji nisu znali ¢itati ni pisati, a vjerojatno i to
Sto djeca lakSe pamte slike.

14 “prvi ljudi su bili presreé¢ni u raju. Bog ih je ljubio kao otac svoju djecu.

Nikada ih niSta nije zaboljelo i bili su besmrtni nesamo duSom nego i
tijelom* (Puro Simon¢i¢, Biblijske pripovijesti, 7).

15 Razlog ubacivanja pripovijesti o Jobu nakon Knjige Postanka jest pokusaj

kronoloskog donosenja biblijskih zgoda. PribliZzno datiranje biblijskih
likova moze se vidjeti na: http://bibletimeline.info/ (19. 7. 2013.).

16 Stari je zavjet gledan u povezanosti s Novim zavjetom, tako da su zgode

prikazane tako da se uvijek ukazZe na Novi zavjet. Evo nekoliko primjera.
U govoru o mani koju su Izraelci jeli u pustinji se kaze: “Mana, Sto je
dnevice padala i Izraelce u pustinji hranila, Ziva je slika presvetoga tijela
Kristova, koje svaki dan u svetoj misi s neba silazi i u svetoj pricesti duse
nase hrani.” Govoreci o Davidu iznosi se: ,David je licnost preznamenita:
Spasitelj, u kojemu ¢e se blagosloviti svi narodi, iza¢i ¢e od njegova roda,
zato odonda svi proroci opisuju Spasitelja kao sina Davidova. — David
je prilika Kristova: preko muka svakojakih i poniZenja dolazi do slave,
kraljuje nad narodom Bozjim i nadvladuje neznabosce.” Na kraju zgode o
Joni kaze se: “Jona, koji je probavio tri dana i tri no¢i u ribi, iziSao potom
opet iz nje na novi zivot, prikaza naprijed smrt Isusovu i uskrsnuce od
mrtvih* (Buro Simong¢ié, Biblijske pripovijesti, 41, 63, 72).
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2.2. Vjeronaucni udzbenik s pocetka 20. stoljec¢a

Vjeronaué¢ni udzbenik za cetvrti razred osnovne Skole iz
1934. godine'” druk¢ije je koncipiran negoli udzbenik Biblijske
pripovijesti. Naime, radi se o udzbeniku kojemu na prvom
mjestu nije biblijski tekst, nego skolasticko-katekizamski pri-
stup gdje se od ucenika trazi da pojedine vjerske istine, kao
i odredene molitve, nau¢e napamet. “Sadrzaj Biblije uce daci
samo po smislu”.!® Koncept udzbenika jasno je vidljiv i po tome
Sto se obraduju samo “Deset Bozjih zapovijedi” i “Pet crkvenih
zapovijedi”.

U uvodu se temeljno govori o Bozjim zapovijedima, tj. da
je Bog davao zapovijedi kako u Starom zavjetu, tako i u Novom,
te je trazio njihovo opsluzivanje. Iz samog uvoda se moze uociti
“branilac¢kiidokaznipristup”. Tojest, udzbenik je sastavljen tako
da se “brani“ krs¢anski nauk te “dokazuje” njegova ispravnost,
prije svega koristec¢i se biblijskim tekstovima. Pristup je prije
svega deduktivan, a ne induktivan. Najprije se postavlja teza, a
onda se “dokazuje” njezina to¢nost i ispravnost.!?

Nakon uvoda slijedi “Deset zapovijedi”. Prva zapovijed
tumaci se u nekoliko odsjeka isticuci da se Bogu treba klanjati
i Njemu sluziti. U SZ-u su se ljudi klanjali prinoseci zrtve, a
za NZ udzbenik istice Zrtve Novoga saveza — svetu misu, gdje
klanjanje mora biti ne samo izvanjsko nego i nutarnje (pozivajuci
se na Iv 4,19 i Isusov susret sa Samarijankom). Nakon toga

Usp. Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind - Stjepan Kramar (ur.), Krséansli
nauk za rimokatolicku mladez IV razreda osnovnih i I razreda visth narodnih
Skola, Predsjednistvo biskupskih konferencija, Zagreb, 1934.).

Vidi napomene na poc¢etku udzbenika: Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind -
Stjepan Kramar, Krséanski nauk za rimokatolicku mladez, 2.

19 Dakle, prvo se isti¢e nuznost zapovijedi, a onda se to potvrduje ¢injenicama

da je Bog dao zapovijedi i u SZ-u i u NZ-u. U SZ-u su te zapovijedi sazZete
u obliku “Deset zapovijedi® (vidi Izl 20,1-21), a u NZ-u je Isus zapovijedi
usavrsio i dopunio (tako se udZbenik poziva na Isusove rije¢i u Iv 13,34:
“Zapovijed vam novu dajem: ljubite jedni druge”; Mt 5,17: “Ne mislite da
sam dosao ukinuti Zakon ili Proroke. Nisam dosao ukinuti, nego ispuniti”;
te upucuje na Mt 28,18, gdje Isus odlazeci s ovog svijeta vlast predaje
Crkvi, da ona njegove zapovijedi tumaci i ¢uva) (usp. Ferdo Heffler - Eugen
Kornfeind — Stjepan Kramar, Krséanski nauk za rimokatolicku mladez, 6-7).
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slijedi odsjek koji govori o potrebi vjerovanja, unutar kojeg se
govori o Svetom pismu, tj. o Bozjem govoru u Starom i Novom
zavjetu.?° Zatim se govori o potrebi uzdanja u Boga pozivajuci
se na dva biblijska ulomka: iz SZ-a o Danielu i njegovom
pouzdanju u Boga (Dn 14), te iz NZ-a o Kristovu pozivu ¢ovjeku
da se uzdau Bozju providnost i da ne bude tjeskobno zabrinut
(primjer su ptice, ljiljani, trava — usp. Mt 6,25-34). Prva Bozja
zapovijed ukljucuje i zapovijed ljubavi prema Bogu, Sto se
potkrepljuje temeljnom zapovijedi SZ-a, Sema (Pnz 6,5), kao i
Isusovom zapovijedi ljubavi prema Bogu i c¢ovjeku (Mt 22,36-
37; Mk 12,30-31). Donosi se i lijep primjer ljubavi prema Bogu
kroz prikaz Zene gresnice?! koja je suzama oprala Isusove noge.

I druga Bozja zapovijed potkrijepljena je citatima iz Svetog
pisma. Uz izravnu Bozju zapovijed (Izl 20,7) da se ime Bozje
ne spominje uzalud, poziva se i na Marijin “Velica” u sklopu
njezina velicanja Bozjeg imena. To jest, “Druga zapovijed”
ukljucuje zapovijed svetiti ime Gospodnje, kao i ne pogrdivati
njegovo ime,?? ne zaklinjati se,?® izvrsiti zavjet.?*

20 Koliko je udzbenik napisan apologetski, pokazuje i nekoliko primjera

povezanih sa Svetim pismom. Prvo se na istu razinu stavljaju i usmena
predaja i Pismo: “Stoga je Usmena predaja iste vrijednosti i istinitosti
kao i Sveto pismo”; zatim se govori o Citanju Svetog pisma: “Sveto pismo
smijemo citati samo onda, ako ima odobrenje od crkvene vlasti. Zabranjeno
je katoliku ¢itati ga bez odobrenja.” Da je pristup Svetom pismu i dalje bio
“negativisticki” pokazuje i ¢injenica da se rije¢ Bozja naziva ,mrtvim slovom®,
koje treba tumaca, a to je predaja (usp: Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind -
Stjepan Kramar, Krséanski nauk za rimokatolicku mladez, 14-15).

21 Udzbenik ovu Zenu gresnicu krivo poistovjecuje s Marijom Magdalenom.

O ispravnom stavu, vidi: Darko Tomasevi¢, Da Vincijev kod - istine ili lazi,
Verbum, Split, 2006., 28.

Kad se govori o nepogrdivanju BoZjeg imena uglavnom se donose mjesta
koja govore o kaznjavanju onih koji pogrduju Bozje ime. Tako se citira Lev
24,10-23 - treba kamenovati psovaca; 1 Kor 6,10 — psovaci nece bastiniti
kraljevstva Bozjeg (usp. Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind — Stjepan Kramar,
Krséanski nauk za rimokatolicku mladez, 53-54).

22

23 Ovdje se udzbenik poziva na Sir 23,9 (usp. Ferdo Heffler - Eugen Korn-

feind - Stjepan Kramar, Krséanski nauk za rimokatolicku mladez, 57).
24 1 ovdje je vidljiv viSe “negativisticki pristup”, tj. GeSée se isticu kazne za
neizvrsavanje zavjeta. Tako se citira Pnz 23,22-24: “Kad zavjetuje$ kakav
zavjet Jahvi, Bogu svome, ne oklijevaj da ga ispuni$. Zacijelo ¢e ga Jahve,
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Govoreci o trecoj zapovijedi, svetkovanja dana Gospod-
njega, udzbenik se poziva na Izl 20,9, kao i na Izl 16, koji govori
o skupljanju mane u pustinji Sest dana, dok se sedmog dana
(subota) mana nije skupljala, jer je nije ni bilo.?®

Za cetvrtu Bozju zapovijed donose se samo primjeri
postovanja roditelja, te se tako govori o Samuelu, zatim Isusu,
koji su primjeri postovanja roditelja, ali i obratno, tj. o ljubavi
roditelja prema djeci.?® Uz ¢etvrtu zapovijed udZbenik veZe i
potrebu postovanja svjetovnih i duhovnih poglavara te donosi
primjere iz NZ-a gdje se govori o potrebi posStovanja posebno
duhovne vlasti (vidi Mt 16,13-19; Lk 10,16; Rim 13,1; 1 Pt 2,18).

I u petoj zapovijedi udzbenik se poziva na Sveto pismo.
Naglasava se briga za Zivot, ne samo ljudi nego i Zivotinja.?”

Bog tvoj, od tebe traziti; i bio bi ti grijeh. Ako se ne zavjetujes, nece ti
biti grijeh. Ali ispuni ono Sto prijede preko tvojih usana, zavjet koji si
svojim ustima slobodno uéinio Jahvi, Bogu svome.”. Prop 5,4: “Bolje je ne
zavjetovati, nego zavjetovati a ne izvrsiti zavjeta” (Ferdo Heffler - Eugen
Kornfeind - Stjepan Kramar, Krséanski nauk za rimokatoli¢ku mladez, 59).

25 Zanimljivo je da se ne poziva na izvijesée o stvaranju i BoZjem odmoru

sedmog dana. I kod ove zapovijedi naglasava se kazna za neobdrzavanje,
citirajuéi Lev 26: “OdrZavajte moje subote; postujte moje SvetiSte. Budete
li Zivjeli prema mojim zakonima davat ¢éu vam kiSe u pravo vrijeme te ¢e
zemlja radati rodom a stabla po polju donositi plodove. Zemlji ¢u dati mir;
tako ¢ete pocivati a da vas nitko ne plasi. Stetne ¢u Zivotinje iz zemlje
ukloniti; maé¢ nece prolaziti vaSom zemljom. Ali ako me ne poslusate i
u djelo ne provedete sve ove moje zapovijedi ... Sjetve ¢ete svoje uzalud
sijati - neprijatelji vasi njima ¢e se hraniti. Ja éu se protiv vas okrenuti,
a va$i ¢e vas neprijatelji ametice tu¢i. Oni koji vas mrze gospodarit ée
nad vama. Bjezat c¢ete i onda kad vas nitko ne bude progonio... Uzalud
ée se troSiti vaSa snaga. Zemlja vam viSe nece davati svoga roda niti ée
stabla na zemlji donositi svojih plodova” (Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind
- Stjepan Kramar, Krséanski nauk za rimokatolicku mladez, 64).

26 1 ovdje se navode kazne. Tako se donosi primjer dvaju Elijevih sinova,

Hofnija i Pinhasa, koji su bili nevaljali (1 Sam 1,3; 2,12; 4,10-11) i koji su
(zato) poginuli (usp. Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind - Stjepan Kramar,
Krséanski naulk za rimokatolicku mladez, 70-71).

27 Tako se citira Izr 12,10: “Pravednik pazi i na Zivot svog Zivinceta”. Zanim-

ljiva je opaska nakon ovog citata. “I ptice pjevice su nam od koristi, jer ta-
mane gusjenice i druge Stetoc¢ine na vockama i na polju. Gdje opaka djeca
razaraju pti¢ja gnijezda i tako uniStavaju ptice, ondje propadaju vo¢njaci”
(Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind — Stjepan Kramar, Krséanski nauk za
rimokatolicku mladez, 79).
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Poziva se na SZ-tekstove poput Pnz 32,39; Mudr 16,13; kao
i na loSe primjere onih koji su radili protiv zivota (Saul protiv
Davida - 1 Sam 20; Juda protiv Isusa). Uz brigu za fizicki Zivot,
naglasava se i briga za dusu bliznjega.

Kod seste Bozje zapovijedi ukazuje se na primjere ¢istoce
i stidljivosti (Noini sinovi — Post 9,18-29, Suzana - Dn 13 te
Isusov Govor na gori, jer ¢e “Cisti srcem” Boga gledati — Mt 5).
Uz to se navode NZ-tekstovi poput 1 Sol 4,1-8 i 1 Kor 6,12-20.

U sedmoj zapovijedi citiraju se primjeri i tekstovi poput
Tobije, koji svoju Zenu upozorava da stvar mozda nije ukradena
(Tob 2,11-14). Zatim zgoda o Nabotu i vinogradu (1 Kr 21).%®
Istice se i potreba vracanja tudeg i naknade Stete, pozivajuci se
na primjer Zakeja (Lk 19,1-10).

I osma zapovijed protkana je biblijskim citatima, poput Ps
15,1-3, Ef 4,25; Izr 12,22. Opet se u srediste stavlja Isus, koji
je “najuzviSeniji primjer istinitosti” te se citira Iv 14,6; 18,37.%°
Kad se govori o zabrani krivoga suda o bliznjemu i ogovaranja,
donosi se primjer Isusa i Zene gresnice (Lk 7,36-50).

Udzbenik istice da deveta zapovijed ukljuc¢uje da treba
uzdrzavati svetost i ¢ast obitelji te u tom kontekstu citira Heb
13,4: “Zenidba neka bude u ¢asti u sviju i postelja neokaljana!
Jer bludnicima ¢e i preljubnicima suditi Bog”; Izr 6,32-33;
kao i primjere dobrih obitelji u Svetom pismu, od Judite (Jdt
8) do Zaharije i Elizabete. No donosi i loSe primjere (Filip i
Herodijada — Mk 6,14-29). UdZbenik se poziva i na Isusovu
zapovijed nerazrjesivosti Zenidbe (Mk 10,1-10).

Pod desetom BozZjom zapovijedi udzbenik ukljucuje
zapovijed marljivog obavljanja poslova svojega zvanja, i u tom
kontekstu donosi primjer o talentima (Mt 25,14-30);Zeli se rec¢i
da ¢e posao najbolje ocuvati ¢ovjeka od nepravedne Zelje za

28 Udzbenik donosi i citat iz Izr 28,24: “Tko pljacka oca svoga i majku

svoju i veli: ‘Nije grijeh’, drug je razbojniku”; ali i zgodnu poslovicu: “Od
tudega dobra ¢uvaj ruke, Jer ce$ teSke podnositi muke! Krivo steceno
nije blagosloveno!” (Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind — Stjepan Kramar,
Krséanski nauk za rimokatolicku mladez, 110).

29 I ovdje se donose primjeri kazne za one koji lazu; tako se donosi zgoda o

Ananiji i Safiri (Dj 5,1-11) (usp. Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind — Stjepan
Kramar, Krséanski nauk za rimokatolicku mladez, 118).
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tudim stvarima. I ovdje se isticu kazne koje ¢e uslijediti za one
koji budu tezili za tudim stvarima.°

Drugi dio udzbenika govori o pet crkvenih zapovijedi. Taj
je dio manje prozet biblijskim citatima, iako ih se moze naci.
Biblijski citati se uglavnom koriste da bi se potvrdio nauk
Crkve, a manje je naglasen negativisticki pristup, tj. kazne za
neobdrzavanje crkvenih propisa.

Da je udzbenik novozavjetno i kristoloSki usmjeren,
jasno je na pocetku, iz prve slike, koja prikazuje Isusa
kao zakonodavca Novog zavjeta. Time se Zzeljela istaknuti
srediSnjost svetopisamske poruke. I inace udzbenik obiluje
slikama. Reproducirano je 49 slika, uglavnom biblijskih, ali
ima i crkvenih predmeta, i relikvija. Na kraju treba reci da je
udzbenik naglaseno biblijski intoniran. Za pojedine se ulomke
nazalost ne donose to¢ni biblijski citati (za neke se uopce ne
donose), nego se samo pripovijedalackim na¢inom donosi zgoda
(Sto je mozda za djecu €etvrtog razreda dovoljno). Ipak, smatram
da bi bilo bolje da su za sve zgode donesena i biblijska mjesta,
tako da bi se Biblija mogla (a i trebala) koristiti. Zastupljenost
Staroga i Novoga zavjeta je ravnomjerna. Uz to, govoreci o
zapovijedima, zgodno se ispreplecu recenice koje se odnose
na doti¢nu stvar, kao i Sire zgode. To jest, spoj izreka i zgoda
primjereno je koristen. Kod poucnih i poticajnih izreka najvise
se koriste Knjiga Mudrosti, Knjiga Izreka, Knjiga Sirahova i
Psalmi. Pojedine se zgode i izri¢aji ponavljaju (Sto je donekle i
razumljivo, buducdi da se mogu primijeniti na razne situacije).?!

30 Donosi se primjer Elizejeva sluge koji je pozelio stvari koje Elizej nije htio
uzeti kao poklon od Naamana (vidi 2 Kr 5); kao i Jude koji je prigovarao
Sto je Isus pomazan u Betaniji skupocjenom pomasti (Iv 12,1-11) (usp.
Ferdo Heffler - Eugen Kornfeind - Stjepan Kramar, Krséanski nauk za
rimokatolicku mladez, 142-143).

Tako se recimo zgoda o Suzani pojavljuje u govoru o osmoj zapovijedi,
tj. zabrani klevetanja i laznog svjedocenja; ali i kad se govori o Sestoj
zapovijedi, tj. éednosti i estitosti.

31
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2.3. Vjeronaucniudzbenik (naslovljen Katekizam4) za
Ceturti razred osnovne Skole nakon Drugoga
vatikkanskog koncila

Neki od vjeronauc¢nih udzbenika koji su se koristili na
hrvatskom govornom podrucju nakon Drugoga vatikanskog
koncila bili su udzbenici prevedeni s njemackog govornog
podrugja, tj. iz austrijske krajevne Crkve,*? ali bilo je i izvornih
hrvatskih katekizama.33

Iako udzbenik ima svojih pozitivnih strana, ipak smatram
da ima dosta propusta, posebno gledajuc¢i iz biblijske
perspektive. No nije samo biblijska perspektiva - o kojoj ¢u malo
kasnije reci nesto viSe - problemati¢na nego je problematican
i sam koncept udzbenika. Naime, udzbenik nema uocljivog
koncepta. Moguci koncept je, ako se to moze uopce nazvati
konceptom, liturgijska godina. Naime, obraduju se donekle,
ali samo donekle, kronoloski teme iz liturgijske godine. U tom
smislu se govori o misijskoj nedjelji, “blagdanu”®* Svih svetih,
Dusnom danu, Isusovom rodenju, Cistoj srijedi, Isusovoj smrti
i uskrsnucu, Tijelovu. No kako u taj koncept uklopiti pocetnu
temu Abrahama, zatim zahvalu za plodnu jesen, govor o Ivanu
Krstitelju, nasoj ljubavi prema Bogu i ljudima, sakramentu
pomirenja, krséanskom zivotu, govoru o Crkvi? A sve su to
teme koje udzbenik obraduje! Ovdje ne Zelim dublje ulaziti
u ovaj metodolosko-konceptualni problem, nego ukazati na
“biblijski” problem.

Uvodna tema udzbenika govori o Abrahamu. Medutim
zgode o Abrahamu su nabacane i nepovezane.3® Biblijski citati

32 Udzbenik za éetvrti razred nosi naslov: Katekizam 4, Kré¢anska sadasnjost,

Zagreb, 61978.

Neki od njih su: Pozvani na gozbu, Uvodenje u vjeru i Zivot krséanske za-
Jednice, Snagom Duha, Podimo zajedno, Put u slobodu, koje je uredio Josip
Baricevi¢, a objavila Kr§¢anska sadasnjost u Zagrebu.

33

3% Rabi se izraz “blagdan”, a ne ispravan liturgijski naziv ,svetkovina* (vidi:

Katekizam 4, 37).

Poéinje se govorom o pozivu Abrahamu da krene u nepoznato, zatim se
istice Abrahamova nesebiénost (jer je Lotu dao da bira zemlju), a onda se
obraduje tema Abrahamove pobjede nad pljackasima Sodome te nakon
toga Abrahamova Zelja da ima potomka (vidi: Katekizam 4, 11-13).

35
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nisu izravni, nego prepricani, a uz to su i opceniti, a katkad
i ne ukazuje na biblijski tekst.?® Nakon govora o posjetu
tajanstvenih gostiju Abrahamu, slijedi “Apostolsko vjerovanje”,
koje je jako tesko povezati sa zadnjom zgodom, osim ako se
nije Zeljelo povezati Abrahama, praoca vjere, s vjerovanjem. No
ta je poveznica neobic¢na.

Sljedeca tema je zahvala za plodnu jesen, u kojoj nema
nikakvih biblijskih citata.3”

Slijedi tema “Nasa ljubav prema Bogu i bliznjima”, gdje
ponovno nedostaju biblijski citati, tj. uz biblijski tekst (iz Lk
10,27) nije naznaceno biblijsko mjesto, kao ni uz zgodu o
“Rasipnom sinu”.3® Slijede primjeri da tragovi upucéuju na Boga,
koji opet nazalost nisu potkrijepljeni primjerima iz Biblije.3°

Slijedi poglavlje o “blagdanu Svih svetih” gdje se citira
biblijski tekst iz Mt 25,34: “Tada ce kralj rec¢i onima sebi
zdesna: ‘Dodite, blagoslovljeni Oca mojega! Primite u bastinu
Kraljevstvo pripravljeno za vas od postanka svijeta!” koji
ucenici cetvrtog razreda jako tesko mogu povezati s blagdanom
Svih svetih; a ujedno ovaj tekst ne govori o biti ovog blagdana.*®

36 (Citirajuéi zgode o Abrahamu, navodi se samo poglavlje, a ne i redci; tako

se samo ukazuje na Post 14 i Post 15, a uopce nema govora u kojim
je to redcima. Nakon toga, kad se govori o Abrahamovim nepoznatim
posjetiteljima, uopcée se ne navodi gdje se ta zgoda nalazi u Bibliji (vidi:
Katekizam 4, 13-14).

Veé¢ sam napomenuo da je koncept udzbenika jako neobi¢an. Primjer toga

su i teme ovog poglavlja, gdje se s temom zahvale za plodnu jesen povezuje
govor o danu zivotinja! (vidi: Katekizam 4, 16-17).

37

88 vidi: Katekizam 4, 19-22. Slijedi japanska prica o Jukiko i ¢arobnjaku

koju je jako tesko povezati s Biblijom, i temom ljubavi prema Bogu, unato¢
svem nastojanju priredivac¢a udzbenika.

39 Ovo poglavlje govori i o tome kako druge vjere nazivaju Boga (Kinezi, Arapi);

zatim kako se drugi mole. MoZe se stec¢i dojam da je ovo viSe udzbenik iz
povijesti religija, a ne kr§¢anstva (katolicanstva). O manjkavostima knjige
pokazuje i “manjkav” prijevod. Naime, na stranici 31 nalazi se recenica:
“Radovati se Sto me Bog hoce”, koja nema previSe smisla u hrvatskom
jeziku (vidi: Katekizam 4, 31).

49" Moglo bi se reci da je bit blagdana Svih svetih poziv na svetost, a slike

koje ovaj udzZbenik donosi teSko se mogu povezati s blagdanom Svih
svetih. Naime, donose se prizori: Zena hrani golubove, radnici rade, Zzena
s gitarom! (vidi: Katekizam 4, 37).
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Slijedi odlomak o Ivanu Krstitelju, u kojem se citiraju
odredeni biblijski ulomci, ali opet necjelovito.*! Nakon toga
slijedi tema o Isusovu rodenju gdje se biblijski prikazi o Isusovu
rodenju donose cjelovito. Ipak, i ova tema donosi biblijske
citate, jako lijepe, ali koji se s “rodenjem” teSko mogu povezati.*?

Slijedi drugi dio teme “NaSa ljubav prema Bogu i
bliZznjemu”,*? gdje se obraduju BozZje zapovijedi.** Kod obrade
Bozjih zapovijedi biblijski citati donose se cjelovito.*® I iduca
tema, a to je tema Pepelnice, koja se povezuje sa sakramentom
pomirenja, ima prikladan biblijski tekst, a to je zgoda o Zakeju.*5

Slijedi poglavlje naslovljeno “Nas krScanski zivot”, koji
u pocetku ne donosi ni jedan biblijski citat, a tek pri kraju
ukratko govori o Bibliji, i to prilicno povrsno. Recimo, ne kaze
se kojim je jezikom napisana Biblija (iako se donosi i hebrejski
i grcki tekst, skupa s ulomkom Biblije na hrvatskom jeziku.
Cak se donose ulomci i na arapskom, kineskom i hindu).*’

Slijedi poglavlje “Proslava Isusove smrti i uskrsnuca”. I
ovo poglavlje, najtemeljitije i najprikladnije do sada, s biblijske
strane dosta dobro obraduje ovu temu. Donesen je prikaz

41 Govoreéi o rodenju Ivana Krstitelja, samo se upucuje na Lk 1, ali ne i na

retke (vidi: Katekizam 4, 40).

42 Mt 28,20; Iv 6,51; Mt 18,20; 25,40. Vidi: Katekizam 4, 45.

43 Uodljiva je tiskarska pogreska. Naime, ovo je drugi dio teme, a u naslovu

je naznaceno da je prvi (1); dok je u prvom dijelu teme stavljena oznaka (2)
(vidi: Katekizam 4, 18, 48).

Govori se o poStovanju prema roditeljima i donosi zgodan primjer. Ujedno
se istice da Bog Zeli da roditelji budu skupa (Sto je krivo ucenje — Bog
zapovijeda da se roditelji ne rastavljaju) (vidi: Katekizam 4, 50-51).

44

45 Ukazujuéi na zapovijed “ne reci lazna svjedocanstva” donose se dva

biblijska teksta, Mt 5,37 i Ef 4,25, koji doticu ovu problematiku, ali ima i
puno prikladnijih biblijskih tekstova (vidi: Katekizam 4, 62).

46 Poslije se donose jos tri biblijska teksta, medu kojima i Jak 5,16:

“Ispovijedajte dakle jedni drugima grijehe i molite jedni za druge da
ozdravite!”, koji i nije najprikladniji u pogledu oprastanja grijeha (vidi:
Katekizam 4, 72).

Jo$ jedna manjkavost je Sto se donosi Ps 150, ali se nigdje ne kaze da je
tekst iz Biblije (vidi: Katekizam 4, 81).

47
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Isusove muke i smrti iz Lukina evandelja.*® I idu¢e poglavlje,
naslovljeno “Isus pobjednik zivi i vlada”, koje govori o Uskrsu
i Duhovima, obiluje biblijskim tekstovima, tako da se moze
reci da je zavrSetak udzbenika donekle popravio lo$s biblijski
dojam.

U zakljucku se moze re¢i da ovaj udzbenik nije bio
najprimjereniji za hrvatsko govorno podrucje. On je temeljno
bio namijenjen austrijskom govornom podrucju, kao i njihovoj
vjerskoj situaciji. U tom kontekstu, moze se re¢i da udzbenik
nije bio biblijski orijentiran, nego viSe “religijski”. To jest,
udzbenik viSe sli¢i na priruc¢nik iz povijesti religija negoli na
katekizam za katolicki vijeronauk. Ne moze se reci da Biblija
u ovom udzbeniku nije zastupljena, ali nije zastupljena u
dovoljnoj mjeri i na nacin koji odgovara ucenicima 4. razreda
osnovne Skole. Cesto nedostaju izravni citati iz Svetog pisma,
cesto se uopce ne navodi ulomak iz Svetog pisma iz kojeg se
tekst navodi, tako da ucenici jednostavno ne mogu posegnuti
za Svetim pismom i ondje pronaci i druge ulomke.

Uocljivojedaseuknjizinemozenacinijedan “negativisticki”
pristup, tj. kad se govori o Bozjim zapovijedima, nigdje se ne
govori o Bozjim kaznama za neizvrsavanje zapovijedi. S jedne,
taj je “pozitivisticki” pristup dobar, no smatram da je trebalo
ukazati i na “posljedice” neodgovornog pristupa vjeri i odnosa
prema Bogu.

2.4. Sadasnji vjeronaucni udzbenik za ceturti razred
osnovne Skole

Vjeronaucni udzbenik za cetvrti razred osnovne skole za
katolike Hrvate u Bosni i Hercegovini i Republici Hrvatskoj
izasao je 2005. godine u izdanju Biskupske konferencije

48 1 to poglavlje donosi jos jednu “neprikladnost” ili, jos bolje, nepotrebnost,

za hrvatsko govorno podruéje. Radi se o tome da se donosi tekst svete
mise. Poznato je da djeca germanskoga govornog podrucja ne idu redovito
na misu, pa ih treba uéiti odgovorima tijekom svete mise. To pak djecu
hrvatskog govornog podruéja, u najvecem broju slucajeva, ne treba uéiti
(vidi: Katekizam 4, 96-101).
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BiH i Nacionalnog katehetskog ureda Hrvatske biskupske
konferencije.*®

Ve¢ u samom uvodu vidi se biblijsko usmjerenje
udzbenika, kad se citiraju dva biblijska teksta (Lk 2,52 i Dj
17,27). Udzbenik Zeli povezati “Bozju rije¢ i ... svakodnevni
Zivot... Vjeronaucne su teme obradene mozaicno, tj. ispreplicu
se i nadopunjuju biblijski, doktrinarni i iskustveni sadrzaji”.5°
Ova tvrdnja u uvodu udzbenika nalazi svoju potvrdu, moglo
bi se rec¢i, na svakoj stranici udzbenika. To jest, udzbenik
obiluje biblijskim citatima, tj. temelji se na Bibliji; zatim na
doktrinarnim ulomcima sluzbenog nauka Katolicke Crkve,
prije svega citatima iz Katekizma Katolicke Crkve, a onda
i na poticajnim primjerima iz zivota; sve je to obogaceno
ilustracijama koje obradene teme joS viSe priblizavaju ovoj
ucenickoj dobi.

Uvodna tema govori o stvaranju svijeta i odmah se
ukazuje na biblijski tekst o stvaranju Post 1,1-31; 2,4 (koji
je ponesto skracen radi prilagodbe dje¢jem uzrastu). Tema
Bozjeg stvaranja i sklada svijeta lijepo je nadopunjena Ps 8,
koji govori o Bozjoj veli¢ini stvaranja te Ps 104.

Iduca tematska jedinica govori o susretu s Bogom, no
nije bas najbolje potkrijepljena biblijskim citatima. Moglo se
eventualno donijeti citat o susretu Mojsija i Boga, a ne citat
iz Ps 139, koji govori da Bog covjeka u potpunosti poznaje.
Ni citat iz Mt 6,25-34 nije najprimjereniji ovoj temi, buduci
da govori o Bozjoj brizi za ljiljane i za ptice. Mozda je ovoj
temi najprimjereniji biblijski tekst Ps 65, koji govori o potrebi
zahvaljivanja Bogu za sva njegova stvarateljska djela. Ako
se, medutim, ova tematska jedinica gleda kao susret Boga i
covjeka kroz stvorene stvari, koje upucuju na Boga, onda se
biblijski tekstovi relativno dobro uklapaju u temu.

Trece tematska jedinica govori o ¢ovjekovu odnosu prema
Bogu, ili Bozjem odnosu prema covjeku. U tom kontekstu
donose se tekstovi koji govore o BoZjem savezu s ljudima i

49 Ivica Pazin — Ante Pavlovi¢, Na putu vjere: vjeronaucni udzbenik za Geturti

razred osnovne Skole, KrS¢anska sadasnjost, Zagreb — Sarajevo, 2005.

50 vica Pazin — Ante Pavlovi¢, Na putu vjere, 5-6.
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njegovim zapovijedima danim za odbrzavanje (ne imati drugih
bogova i svetkovati dan Gospodniji - Izl 20,2.8-11; Pnz 30,15).
Citira se i Ps 16 kao pozitivan primjer ljudi koji stoje uz Boga.
Nakon toga se letimi¢no donose i ostale Bozje zapovijedi, koje
su zgodno protkane i potkrijepljene poticajnim biblijskim
tekstovima (Sir 3,12-13; Ef 6,1-4; Lk 10,25-30);5! tako, kad se
govori o zapovijedi “ne ukradi!”, ukazuje se na Mt 6,19-21, gdje
se potice na zgrtanje blaga na nebu, a kad se govori o zabrani
laganja, poziva se na Izr 12,17-22.

Cetvrti odsjek nosi naslov “Bozji nas glasnici zovu” i
obraduje temu vjere i ¢ceZznje za Bogom. U tom kontekstu jako
dobro pristaje tekst iz Ps 63,2-4 o covjekovom Zedanju za
Bogom. Odsjek govori i o BoZjem pozivu (na svetost) te donosi
primjer Ivana Krstitelja, s biblijskim tekstom Lk 3,1-20, gdje se
opisuje Ivanovo djelovanje. I tekst iz 1z 42,1-9 zgodno ukazuje
na onoga Cciji je dolazak Ivan navijeStao, onoga koji hvali
neznatne (s tekstom iz Lk 1,51-53) i onoga kog je Djevica bila
spremna zaceti (s prikladnim tekstom iz Lk 1,26-38) te koji
je roden u Betlehemu (s tekstom iz Lk 2,8-14 koji se zgodno
povezuje s 1z 9,5).

Peti odsjek govori o Bozjim zapovijedima, s biblijskim
ulomcima koji govore o pocetcima Isusova javnog djelovanja
(Lk 3,16-22 - Isusovo krstenje; Mt 11,3-5 — Isusova mocna
djela ozdravljenja). Donosi se i citat iz Ps 19,8-11, koji govori
o privlacnosti Bozjih zapovijedi, kao i Lk 2,41-51, koji govori
o Isusovu boravku u Hramu kad je kao 12-godiSnji djecak
ispunjavao zapovijed “biti blizu Bogu”. Kontekstu lijepo
odgovara i susljedni tekst s pozivom odlaska u dom Gospodnji
(Ps 122,1-9).52 Slijedi govor o obdrzavanju subote te biblijski
tekst o tome kako je Isus u subotu ozdravio uzetoga te naglasio
da i on moze raditi kao i njegov otac — Bog, jer su on i Otac
jedno (Iv 5,1-16).

51 Do sada je jedino mjesto gdje se ne upucuje na Bibliju na stranici 37, koje

istice da recenica potjece od Pavla, ali se ne kaze da je to citat iz 2 Kor
13,11 (usp. Ivica Pazin — Ante Pavlovi¢, Na putu vjere, 37).

52 U ovom se odsjeku nalazi jos jedan vazan biblijski tekst za koji se nazalost

ne donosi izvor, a radi se izraelskoj molitvi Sema — Pnz 6,4 (usp. Ivica Pazin
- Ante Pavlovié¢, Na putu vjere, 71).
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Sesti je odsjek naslovljen “Slijedimo Isusovo djelo” i po¢inje
govorom o patnji i smrti, te se prikladno citira Ps -10,1.12.17
18. Jos jedan tekst lijepo oslikava ljudsku patnju i ¢eznju za
izbavljenjem, a to je Mt 28-15,21, gdje Isus odgovara na molbu
zene Kanaanke i ozdravlja joj k¢er. Sadrzaj odsjeka lijepo tece
govorom o Isusovoj muci, tj. pocetcima muke, citiranjem Lk
22,39-46, povezujuci to s Isusovim pozivom na sluzenje braci
i njegovim primjerom te citatom iz Mt 25,31-40, gdje Isus
naglasava: “Sto god uciniste jednom od ove moje najmanje
brace, meni uciniste.” Uz to se donosi i citat iz 1z 49,15-16, gdje
se podsjeca da je Gospodin uvijek s nama, bez obzira na patnje
koje podnosimo. Odsjek donosi i govor o postu te se citira kakav
je post Bogu mio (Iz 58,6-9 — opirati se nepravdi, pomagati
gladnima i potrebnima). Kulminacija dolazi najavom uskrsnuca,
j. tekstovi uvode u uskrsnu radost, naravno i citiranjem Svetog
pisma, gdje se izravno govori o uskrsnucu (Mt 28,1-10), ali i
kerigmom prve Crkve koja je odmah ovu najvazniju tajnu
krScanstva prenosila buduc¢im generacijama vjernika (1 Kor
15,1-8a). Slijedi tekst iz Iv 14,1-6, koji lijepo pokazuje da je
uskrsnuce put koji trebaju slijediti i Isusovi sljedbenici (“Ja sam
Put, Istina i Zivot”) te da smo krstenjem u smrt njegovu krsteni,
Sto ¢e nas dovesti do novog Zivota (Rim 6,3-4).

Sedmi odsjek nosi naslov “Gradimo Kristovu Crkvu”,
i po€inje govorom o miru; ispravno se naglasava da Krist
daruje pravi mir (Iv 20,19-23) i Sto sve taj mir ukljucuje
(parafrazirajuci Fil 4,3-9 — istinu, ¢istoc¢u, ljubaznost, krepost).
Kako Kristovu Crkvu vodi Duh, slijedi govor o Duhu, tj. o
prvoj Crkvi, koja je hrabro svjedocila svoju vjeru nakon Sto
je primila Duha Svetoga. Buduc¢i da sama rije¢ Crkva znaci
zajednica, slijedi biblijski ulomak o tome kako je prvoj Crkvi
sve bilo “zajednicko” (Dj 4,32-25) te govor o Sirenju Crkve (Dj
2,32-41). Navode¢i Zalosnu ¢injenicu razjedinjenosti krs¢ana
danas, udzbenik podsjec¢a na Isusovu molitvu da svi “budu
jedno” (Iv 17,6.20-21).5® Udzbenik zavrSava kako je i poceo,
Svetim pismom, to jest pozitivnim pozivom: stanovati u Domu

53 Ovdje je pogreskom iz citata izostavljen redak 20 (vidi: Ivica Pazin - Ante

Pavlovié, Na putu vjere, 105).
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Gospodnjem, vratiti se u nebesku domovinu. Pritom se navodi
Mih 4,1-5, koji ne govori izravno o nebeskoj domovini, ali tekst
je zgodna aluzija na vjec¢no blazenstvo.

Usporedujuci ovaj udzbenik i onaj iz 1978. godine, moze
se zamijetiti velik napredak u “dogmatsko-biblijskom” smislu.
Ovaj udzbenik uvijek donosi tocne citate iz Biblije, potice na
ceSce drugovanje s Bozjom rijeci u Svetom pismu, a i primjeri
koje donosi viSe su “crkveni”, a manje “povijesno-sociolosko-
religijski”, tj. manje primjeri iz Zivota raznih ljudi i civilizacija.

Moze se slobodno reci da je ovo iznimno dobar udzbenik,
kojem je “pokretacka snaga” Rije¢ Bozja — Biblija. Sve teme
koje se obraduju “okrecu” se oko srzi, a to su biblijski tekstovi
koji su prikladno izabrani, izbalansirani (i Stari i Novi zavjet),
prakti¢no-poticajni i katkad pojednostavnjeni, tj. prilagodeni
uzrastu djece cetvrtog razreda osnovne skole. Ako bi se u
postotcima moglo odrediti koliko prostora zauzimaju biblijski
tekstovi u udzbeniku, onda smatram da je to mozda nesSto
manje od 40 posto svih tekstova - sto je za svaku pohvalu.

2.5. Vjeronaucni udzbenik u SAD-u za cCeturti razred
osnovne Skole>*

Sto se tice vjeronauénih udzbenika u SAD-u, treba odmah
naglasiti da ondje nema jedinstvenog sluzbenog udzbenika,
nego ima bezbroj udzbenika koje je odobrila Komisija za nadzor
koriStenja katekizma Biskupske konferencije SAD-a.

Ovdje se sluzim udzbenicima u izdanju izdavacke kuce
RCL Benziger.®® Kako ta izdavacka kuéa objavljuje nekoliko

54 O uporabi Biblije u katehezi od pomoé¢i mogu biti sljedeéi naslovi: Carol

Dorr Clement, Biblical Catechesis in the United States: Gilmour’s Bible
History, u: The Living Light 39 (2002), 52-61.

RCL Benziger je izdavac¢ka kuca koja njeguje dugu tradiciju izdavanja
vjerske literature i ¢iji korijeni idu do 1792. godine, kada je Joseph
Benziger poceo prodavati vierske knjige u Einsiedelnu u Svicarskoj. Do
danas ta kuca nastoji izdavati katolicke knjige za vjersku pouku. Sjediste
izdavacke kuce je u Cincinnatiju, drzava Ohio.

55
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nizova vjeronaucnih udzbenika, ja sam se opredijelio na niz
Faith First.>®

Udzbenik je podijeljen u cetiri dijela, Sto donekle slijedi
podjelu Katekizma Katolicke Crkve na cetiri dijela: Sto
vjerujemo; Sto liturgijski Stujemo; kako vjeru zivimo; kako
molimo.

Prije prvog dijela, dakle na samom pocetku udzbenika,
donosi se tekst iz Svetog pisma, iz Matejeva evandelja 22,36-
40, zeleci podcrtati dvije najvaznije zapovijedi: ljubiti Boga i
ljubiti bliznjega kao samoga sebe.

Prvi dio, “Vjerujemo”, ima nekoliko poglavlja. Prvi naslov je
“Ja cu biti tvoj Bog”, u kojem se naglasava vaznost prijateljstva
s Bogom, Sto je povezano s konceptom saveza, BoZje objave (i
punine te objave u Kristu), te temom vjere i ispovjedne formule
Vjerovanja. Donosi se tekst iz Ivanova Evandelja o “nevjernom
Tomi”, sa zaklju¢nim rijecima: “Blazeni koji ne vidjese, a
vjeruju” (Iv 20,24-29).

Drugo poglavlje obraduje temu BoZje rijeci koja je sadrZana
kako u Starom zavjetu, tako i u Novom. Donosi se lijep citat
iz Ps 119,105: ,Tvoja rije¢ nozi je mojoj svjetiljka®. Ispravno
se isti¢e srediSnjost BoZje rije¢i sadrzana u Novom zavjetu, a
najvise u evandeljima. Ovaj naslov ne donosi puno biblijskih
citata, ali se jasno prikazuje vaznost i znacenje Staroga i Novog
zavjeta.

Sljedeci naslov govori o potreba sluSanja Boga i Bozjih
rijeci (s citatom iz Iz 66,5: “Poslusajte rije¢ Jahvinu”). Uz to se
donosi zgoda o Samuelu, tj. njegovu pozivu, ali se ne donosi
izravan citat, samo upucivanje i prepricavanje ove zgode
(1 Sam 3,8-10).

56 Faith First — Prvo ujera je vieronauéno izdanje udzbenika koji nudi sve-

obuhvatnu i u¢inkovitu metodu vjerskog ucenja. Udzbenici se temelje na
Katekizmu Katolicke crkve, gdje se produbljuju éetiri glavna dijela katekiz-
ma: ispovijest vjere - Vjerovanje, sakramenti vjere, Zivot vjere te molitva u
zivotu vjere. Uz to, pristup Bibliji je “dubinski”, tj. svako poglavlje u knjizi
potice djecu na citanje Svetog pisma, a ujedno se donosi i primjena tih
ulomaka na konkretan zivot. Uz to, cilj ovog niza udzbenika je povezati
poglavlja u knjigama s liturgijskim Zivotom Zupe.
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Cetvrto poglavlje obraduje temu Oca koji je na nebesima (s
citatom iz Ps 148,5.13 o potrebi hvaljenja imena Gospodnjega),
govoreci o raznim imenima u Bibliji za Boga kao i njegovoj brizi
na covjeka. U tom kontekstu se citira Mt 6,26.28.30, koji istice
Bozju brigu i za ptice i za cvijece, a kako onda nece za covjeka
(Post 1,27 — jer je covjek stvoren na sliku Bozju). Jedno od
Bozjih imena je i Stvoritelj, stoga se parafrazirano donosi Ps 8
koji govori o Bozjim stvarateljskim djelima.

Sljedece poglavlje obraduje temu Bozjih obecanja Izraelu.
U tom poglavlju citiraju se samo dva biblijska teksta (Ps 29,11:
“Jahve narod svoj mirom blagoslivlje” i Iz 9,1.5: “Narod koji
je u tmini hodio, svjetlost vidje veliku. Jer, dijete nam se
rodilo, sina dobismo... Ime mu je Savjetnik divni, Bog silni...
Knez mironosni”), zatim se obraduju teme o Adamu i Evi te o
obecanju izbavitelja — Spasitelja — Isusa Krista.

Iduce poglavlje govori o Isusu Kristu, Sinu Bozjem. Opisuje
je pocetak Isusova utjelovljenja i njegov prvi nastup u sinagogi
u Nazaretu (Lk 1,35; Mt 1,21; Lk 4,18-19). Istice se da je Isus
ljubio svijet, sto je posebno vidljivo u ¢udima ozdravljanja ljudi
(Mt 9,27-31 - ozdravljenje dvojice slijepaca). Na kraju se govori
o svecima koji su utjelovili Isusove vrijednosti.

Sedmo poglavlje obraduje temu Isusove smrti i uskrsnuca.
Upucuje se na tekst Mt 26, 26-28 (,Ovo je tijelo moje...“); a
zatim na Isusovu smrt (Lk 23, 34.46) gdje Isus oprasta svojim
muciteljima. Zatim se opisuje Isusovo uskrsnuce i uzasasce,
ali se ne ukazuje ni na jedan biblijski tekst.

Sljedece poglavlje govori o Duhu Svetom, s uvodnim
biblijskim tekstom iz 1 Kor 12,3: “I nitko ne moZe reéi: ‘Gospodin
Isus’ osim u Duhu Svetom”. Opisuje se Isusovo obec¢anje Duha
(Iv 14,16-18) te njegov silazak (Dj 2,1-4).

Iduce poglavlje govori o temi Boga kao pastira (Ps 23,1:
Gospodin je pastir moj). Isus je Dobri pastir (Iv 10,11-15) koji
svoj zivot daje za ovce. U spremnosti za Zrtvovanje za druge
potice se na podupiranje Caritasa te tjelesnih djela milosrda.

Zatim se obraduje tema BozZjeg naroda s citatom iz Ps
100,3: “Njegov smo narod i ovce pase njegove”, a nakon toga
se donosi tekst iz 1 Pt 2,9, gdje se kaze da je narod Bozji - tj.
Crkva “rod izabrani, sveti puk”. Zatim se govori o kraljevstvu
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Bozjem, a ne donosi se ni jedna prispodoba o kraljevstvu iz
Novog zavjeta, Sto donekle ¢udi, iako se ideja kraljevstva dosta
dobro opisuje.

Drugi dio udzbenika, “Liturgijski Stujemo”, pocinje
poglavljem koje govori o slavljenju Bozje ljubavi, tj. o
euharistijskom slavlju. U ovom se poglavlju donose samo dva
biblijska ulomka, Ps 111,1-2: “Hvalit ¢u Jahvu svim srcem
svojim” i Ps 66,3-4: “Sva zemlja nek’ ti se klanja i nek’ ti pjeva”.
Donose se i detalji o liturgijskoj godini, i stoga je razumljivo da
nema puno biblijskih tekstova.

Iduce poglavlje obraduje temu “Biti dionik Kristova Zivota
i djela”. Donose se samo dva biblijska citata, Iv 4,14: “A tko
bude pio vode koju ¢u mu ja dati, ne, nece ozednjeti nikada” te
parafrazirani tekst iz 1 Kor 12,13.27: “Ta u jednom Duhu svi
smo u jedno tijelo krsteni. A vi ste tijelo Kristovo.” Ovo poglavlje
obraduje temu sakramenata, posebno sakramenata inicijacije,
a sakramenti su neznatno biblijski potkrijepljeni.

Iduce poglavlje nosi naslov “Isus hrani narod - zgoda iz
Svetog pisma”. Doneseno je nekoliko biblijskih tekstova koji
govore o temi hranjenja: Ps 28,9: “Pasi narod svoj dovijeka”;
Izl 16,4: “Uc¢init ¢u da vam dazdi kruh s neba. Neka narod
ide i skuplja svaki dan koliko mu za dan treba”; Lk 9,10-17 —
izvjesce o hranjenju 5 tisuca ljudi.

Poglavlje koje slijedi nosi naslov “Isusovo iscjeliteljsko
djelo”. Isus iscjeljuje i tijelo i dusu, te se govori o sakramentu
pomirenja i bolesnickog pomazanja. Donose se dva biblijska
teksta, Ps 6,3: “Jahve, ozdravi me”, te prepricana zgoda o
rimskom satniku koji je trazio da mu Isus izlije¢i slugu - Mt 8,5-
13. Iako se govori o navedenim sakramentima, nisu izabrani
prikladni biblijski tekstovi koji bi ova dva sakramenta bolje
objasnili i priblizili (poput Isusova davanja ovlasti uc¢enicima
da oprastaju grijehe ili tekst iz Jakovljeve poslanice o mazanju
bolesnika).

Petnaesto poglavlje govori o zgodi Isusova ozdravljenja
Jairove kéeri (Lk 56-8,40). Uz taj biblijski tekst donosi se jos
samo Ps 4,4: “Gospodin ¢e me uslisiti kad ga zazovem.” Tema
je briga za bolesne i one koji pate, gdje se Zeli naglasiti da ne bi
trebali Boga prozivati zbog patnje, nego mu se moliti u vremenu
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trpljenja i muka. Oba biblijska teksta dobro priblizavaju ovu
temu.

Sljedece poglavlje nosi naslov “Znakovi Bozje ljubavi”.
Tema su sakramenti koji sluze za izgradnju zajednice: sveti red
i zenidba, kao i govor o obitelji. Citiraju se biblijski tekstovi: Ps
111,9: “Sveto je i casno ime njegovo”; te Mk 3,13-14, koji govori
o Isusovu izboru Dvanaestorice. Iako se dotice i teme o papi
kao Petrovu nasljedniku, uopce se ne ukazuje na taj biblijski
tekst; Sto je jos cudnije, ne donosi se ni jedan tekst koji govori
o sakramentu Zenidbe (zajedniStvu i nerastavljivosti). Dotice
se i teme redovniStva, a opet se nigdje ne upucuje na slobodni
izbor bezenstva (Mt 19,12).

Treci dio knjige nosi naslov “Zivimo”. Po¢inje poglavljem
koje nosi naslov “Stvoreni na sliku Bozju”, koje obraduje teme
duse, slobodne volje, izbora, emocija, osjecaja. Od biblijskih
tekstova spominju se Ps 119,73: “Tvoje me ruke stvorise i
oblikovase”; Post 1,27: “Na svoju sliku stvori Bog covjeka, na
sliku Bozju on ga stvori, musko i Zensko, stvori ih”; Mk 12,30-
31 - najveca zapovijeda, a povezano s govorom da covjek ima
slobodnu volju i moze izabrati ljubiti Boga i covjeka, te Lk
22,54-65, koji govori o Petrovom zatajenju Isusa u Kajfinom
dvoru, a povezano s temom izbora (kako ¢ovjek mozZe napraviti
i los izbor).

Sljedece poglavlje nosi naslov ,Blazenstva®, a obraduje
temu blazenstava, tj. Jjudske srece i neba. Donose se prikladni
biblijski tekstovi: Ps 144,15: “Blago narodu kojem je Jahve
Bog”, te Mt 5,3-10 — Isusov Govor na gori o blazenstvima koja
donose pravu srecu, a to je predati svoje srce Bogu.

Iduce poglavlje naslovljeno je “Zivjeti svet zivot”, a govori
o temi savjesti, moralnim vrednotama, kuSnjama, grijesima,
manama te posvetnoj milosti. Jedini biblijski tekst koji se
donosije Ps 128,1: “Blago svakome koji njegovim hodi stazama”.
Iako je tema ovog poglavlja “negativnha” (grijesi, mane), ipak
se pristupa s “pozitivne” strane preko spomenutoga biblijskog
teksta.

Poglavlje koje slijedi nosi naslov “Zivjeti savez s Bogom -
zgoda iz Biblije”. Obraduje se tema saveza s Mojsijem i Izraelom
te Deset zapovijedi. Izabrani su dijelovi biblijskih tekstova koji
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o tome parafrazirano govore: Izl 19,8-20; 20,1; te Ps 119,2:
“Blazeni oni koji ¢uvaju propise njegove, ¢itavim srcem njega
traze.” Zanimljivo je da se nigdje ne referira na novozavjetne
tekstove koji govore o “Deset zapovijedi” (npr. Mt 19,18-19).57

Iduce je poglavlje naslovljeno “Ljubi Gospodina svim
srcem svojim”. Govor je o prve tri zapovijedi, o potrebi Stovanja
Isusa, Marije te svetih stvari i mjesta, kao i obvezi obdrzavanja
dana Gospodnjeg.>® Upotrijebljeni su sljedeci biblijski tekstovi:
Ps 33,21: “u njegovo sveto ime mi se uzdamo”; te 1zl 20, koji
govori o zapovijedima, kao i Pnz 6,4: “Jahve je jedan”. Ovdje
se ipak upucuje na novozavjetni tekst koji je povezan s ovom
temom, a to je Mt 22,36-37: “Ucitelju, koja ja zapovijed najveca
u Zakonu?” A on mu rece: “Ljubi Gospodina Boga svojega svim
srcem svgjim, i svom dusom svgjom, i svim umom svojim.”

Naredno poglavlje nosi naslov “Ljubi bliznjega svoga kao
samog sebe.” Obraduju se 4., 5., 6. 1 9. Bozja zapovijed. Citiraju
se samo dva biblijska teksta, a to je Ps 37,3: “U Jahvu se uzdaj
i ¢ini dobro”; te Izl 20,12-17, koji govore o ovim zapovijedima.
Opet se ne donosi ni jedan novozavjetni tekst. Moglo se, na
primjer, uputiti da je Isus postovao svoje roditelje; na Isusovu
zapovijed o nerastavljivosti zenidbe. NiSta od toga nema u
ovom udzbeniku.

Poglavlje koje slijedi nastavlja temu Bozjih zapovijedi,
obradujuci 7., 8.1 10. zapovijed, s naslovom “Ljubite jedni druge
kao sto sam ja ljubio vas”. Donose se sljedeci biblijski tekstovi:
Ps 119,166: “tvoje zapovijedi izvrsavam”; te Izl 20,15-17 kao i
parafraziran tekst iz Lk 12,32-34, u kojem Isus upozorava da je
srce ondje gdje je i blago covjekovo. Uz osmu zapovijed donosi
se i tekst iz Iv 14,6: “Ja sam Istina”, isticuci da istinu uvijek
treba govoriti (ponovo se, dakle, isti¢e “pozitivan” pristup).

Cetvrti dio udzbenika nosi naslov “Molimo”, a prvo
poglavlje u ovom dijelu naslovljeno je “Ljudi molitve”. Obraduje

57 Na kraju poglavlja zgodno se donosi $to bi obitelj mogla zajednicki uéiniti

u zivljenju Deset zapovijedi; kao i povezivanje Mojsijeva vodstva sa vodama
danas (vidi: Faith First, 180).

Buduci da se govori o prvim zapovijedima, tema “prvog” je lijepo uklo-
plijena na pocetku ovog poglavlja, govoreci da svatko zeli biti “broj jedan”
- prvi. A Bog je uvijek “prvi” i trebao bi biti (vidi: Faith First, 181).
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se tema molitve, liturgije, molitve ¢asova te Vjerovanje. Donosi
se samo jedan biblijski tekst, a to je Ps 54,4: “Poslusaj, Boze,
moju molitvu”. Jako je neobicno da je ovo jedini biblijski tekst,
buduci da Sveto pismo obiluje tekstovima o molitvi.

Dvadeset peto poglavlje naslovljeno je “Molimo na razne
nacine”, te govori o molitvi, blagoslovu i adoraciji, zahvali,
molbi, zagovoru, meditaciji®® i kontemplaciji.®° I ovdje se donosi
samo jedan biblijski tekst, a to je Ps 92,2: “Dobro je slaviti
Jahvu”, a na joS jedan se upucuje, a to je Mt 6,5-8, gdje Isus
istice da treba moliti u skrovitosti. Smatram da je to nedovoljno
za temu molitve.

Zadnje poglavlje cetvrtog dijela nosi naslov “Gospodine,
nauci nas moliti — zgoda iz Svetog pisma”. Tematska jedinica
obuhvaca govor o Oc¢enasu, Isusu kao ucitelju molitve te o
potrebi stavljanja Boga u srediSte vjernickog zivota. Buduci da
je tema Ocenas, normalno je da se donosi ova novozavjetna
molitva (Lk 11,2-4; a zanimljivo je da se na Matejevu verziju
Ocenasa uopce ne ukazuje, iako se na kraju poglavlja spominje).
Donosi se joS i Ps 5,3: “tebe vruce zazivam”.

Moglo bi se reci da ovim cetvrtim dijelom zavrsava klasi¢ni
dio udzbenika, jer ono sto slijedi, a naslovljeno je “Mi slavimo”,
govori o liturgijskoj godini i poglavlja nisu klasi¢na poglavlja
za svladavanje grade. Govori se o liturgijskoj godini, tj. o svim
dijelovima liturgijske godine, od dosasSca, bozicnog vremena,
vremena kroz godinu, korizme te uskrsnog vremena. U ovom
dijelu se ukazuje na pojedina evandeoska Cc¢itanja tijekom
liturgijske godine, tj. istiCe se potreba cCitanja ovih ulomaka
iz Biblije, te se na taj nacin potice citanje Svetog pisma. Na

59 Donosi se i primjer kako meditirati. Osobno mi se ¢ini da je za djecu ovog

uzrasta meditacija prezahtjevna i da nije bas prikladna za ovaj uzrast
(vidi: Faith First, 223).

Govoreé¢i o molitvi, istice se i “molitva kroz hodocasce”, te se potice na
hodoc¢asce u Svetu Zemlju. Medutim, zanimljivo je da, uz sliku Nazareta,
slika Jeruzalema ne prikazuje krSéanska hodoc¢asni¢ka mjesta, nego je
prikazan Zid placa i Kupola na stijeni, dakle zidovsko i muslimansko
sveto mjesto. A mozda najvaznije mjesto krscanstva, slika bazilike Isusova
groba i uskrsnuca se ne donosi (vidi: Faith First, 221).
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jos nekoliko mjesta ukazuje se na biblijske tekstove, ali ne
precesto.5!

Koja bi se konac¢na ocjena mogla dati ovom udzbeniku?
Iz predstavljenog sadrzaja moglo se uociti da udzbenik ima i
pozitivnih i negativnih strana. Pozitivna strana ovog udzbenika
jest i u tome Sto na kraju svakog naslova donosi nekoliko
poticaja Sto djeca trebaju uciniti skupa s roditeljima. Dakle,
potice se zajednicki rast u vjeri cijele obitelji, i roditelja i
djece. Jer odgoj u vjeri nije samo zadaca ucitelja u skoli nego
i roditelja.

Ovaj udzbenik je malo “ozbiljniji” od hrvatskog udzbenika
za djecu cCetvrtog razreda. U hrvatskom udzbeniku ima vise
primjera, a ovdje se ipak viSe trazi osobni stav, razmisljanje, veci
angazman, tj. viSa razina zrelosti, kako fizicke, tako i duhovne.
Dokaz tome je i ¢injenica da se nakon svakog naslova upucuje
na citanje Katekizma Katolicke Crkve (skupa s roditeljima).
Ovaj udzbenik isto tako daje viSe materijala za rad na satu; cak
bih rekao da se sve teSko moze i obraditi za jedan skolski sat.
U usporedbi s hrvatskim udzbenikom, teme su ¢ak premale za
jedan Skolski sat, i ¢ini mi se da vjeroucitelji katkad moraju
sami traziti teme da bi ispunili jedan skolski sat.

Udzbenik ujedno donosi primjere svetaca i zauzetih
krscana koji su svojim zivotima priblizili i ozivotvorili Bozje
zapovijedi. To jest, svako poglavlje donosi odsjek pod naslovom
“NasSa Crkva pravi razliku — pomak”, tj. kako Crkva pravi pomak
nabolje, s time da se ostavlja mogucnost da svaki ucenik
izabere na koji ¢e nacin, nakon svakog poglavlja, poduzeti
nesto da svijet ucini boljim. To je jako dobar i pozitivan pristup
— za svaku pohvalu.

Dobra strana udzbenika i je i ta Sto se nakon svakog dijela
gradivo ponavlja, u obliku neke vrste testa. UdZbenik takoder
cesto barata pojmovima “prijateljstvo”, “ljubav”, i to povezano
s Bogom; potreba covjekova prijateljevanja s Bogom, te BozZja
ljubav prema Jjudima.

Nazalost, ne mozZe se re¢i da je Biblija srediSte ovog
udzbenika. Biblijske teme jesu prisutne, no ovo je vise “teoloski”

61 Vidi npr.: Faith First, 250, 252, 258, 259, 263, 276, 280.
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negoli “biblijski” udzbenik. Citati iz Biblije uglavnom su kratki,
od samo nekoliko redaka, i oni uglavnom potkrjepljuju teme iz
udzbenika. S druge pak strane, sve teme su prozete Biblijom,
tj. o svim se temama govori kroz dogadaje iz Biblije, a ne
nekim poticajnim pricama, kao sto je to slucaj u hrvatskom
udzbeniku. Dakle, pozadina je uvijek biblijska i biblijski
dogadaji se prepricavaju, ali nije ¢esto izravno upucivanje gdje
se ti dogadaji nalaze u Bibliji.

3. BIBLIUA U KATEHEZI DANAS — SMJERNICE 1 POTICAJI

Nepotrebno je naglasavati vaznost Rije¢i Bozje u Zivotu
pojedinca, kao i u Zivotu cijele crkvene zajednice. Zanimanje za
Bibliju dobilo je svoj zamah medu katolickim pukom posebno
nakon Drugoga vatikanskog koncila. No jo§ ima mogucnosti
za davanje Sireg prostora Bibliji u Zivotu Crkve. A Sto je to Sto
bi trebalo uéiniti da Sveto pismo dadne novu energiju Zivotu
Crkve, ne samo djece u katehezi, nego i odraslih?%* Jedna
od mogucnosti i potreba jest Rije¢ Bozju gledati i dozivljavati
iznutra: biblijske zgode nisu zgode koje su se dogodilo
tisu¢ama godina ranije, nego zgode koje se trebaju “dogadati”
danas, zgode koje treba prozivljavati iznutra. Biblija ne smije
ostati “informativna”, ona mora biti “formativna”. Ona mora
utjecati na osobnu preobrazbu. Svaki vjernik neprestano mora
postavljati pitanja: Sto pojedini biblijski ulomak govori meni;
koje znacenje on ima za mene; je 1li biblijska poruka pojedinog
ulomka postala stvarnost, je li realizirana u mom Zivotu?

Da bi kateheza bila jo§ plodnija, posebno medu djecom,
potrebnoje slijediti odredene katehetske metode.® Cilj kateheze,

62 Korisne ideje mogu se naéi kod: Eugene LaVerdiere, The Bible in adult

catechesis, u: New Catholic World, January/February 1987., 28-32.

O katehetskim metodama vidi i Emilio Alberich, Méthodes et enjeux
catéchétiques, u: Lumen Vitae 44 (1989), 127-135. Autor istice da metoda
i sadrzaj katehetskog ucenja ne iskljucuju jedno drugo, nego da obje
stvari treba uzeti u obzir. Kateheza ne smije biti jednostavno sredstvo
da se prenese sadrzaj. Nego nad sadrzajem treba promi$ljati i aktivno
sudjelovati kad se dijalogizira o sadrzaju.
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kao sto istice Catechesi tradendae, jest “uvesti covjeka ne samo
u dodir, nego u zajednicu, u bliskost s Isusom Kristom”.5* Sto
se tice kateheze, postoji nekoliko nuznih dijelova u pripremi i
izvedbi kateheze.®% Prvi korak je molitva. Ni jedna kateheza ne
bi smjela zapoceti bez prethodne molitve. Molitva, pa makar se
sastojala od samo nekoliko rijec¢i, mora biti uvod u katehezu,
jer kateheza mora pomoc¢i u stvaranju uvjeta za mogucnost
produbljenja Bozje rijec¢i u srcima slusatelja. Drugi korak je
navjestaj (latinski annuntio, §to znaéi objava, navjestenje®®).
Kateheza mora pomoc¢i da Bozja rije¢ odjekne u srcima ljudi.
Tijekom kateheze treba izbjegavati raspravu (kateheza nije
rasprava nakon neke politicke emisije); kateheza je prije svega
navjesStaj Radosne vijesti. Trec¢i korak je tumacenje. Poruku treba
tako prenijeti da ona bude razumljiva sluSateljima. Kateheta
mora pronac¢i nac¢in da se poruka “inkulturira” u srcima
slusatelja. Svako tumacenje pojedine teme mora uvijek poceti
i zavrsiti s Bogom. Teme moraju imati svoj oslonac u Bogu,
a ne na sposobnosti i vjestini katehete. SrediSte katehetske
pouke je Bog, objavljen u Isusu Kristu. Kateheta je samo prst
koji upire u Krista. Ako ljudi gledaju samo na to koliko je dobar
kateheta, tada kateheza nema velike vrijednosti. Kateheza ne
smije biti samo naucena i prenesena lekcija. Kod tumacenja
se mogu, a i trebaju koristiti sva dostupna tehnicka pomagala,
poput DVD-isjecaka, glazbe, umjetnosti itd. — svega Sto bi
moglo pomoc¢i boljem shvacanju te nakon toga eventualnoj
promjeni zivota nabolje. A to je upravo i cetvrti korak u
katehezi. Kateheza mora pobuditi pitanje kako doti¢no ucenje
primijeniti u svakodnevnom zivotu. Kateheza mora potaknuti
na pitanje kako Radosnu vijest ozivotvoriti i ostvariti. I zadnji
katehetski korak mora biti zahvala. Kao sto svaka kateheza
mora zapoceti molitvom, tako mora zavrsiti zahvalom Bogu.
Pavao je svoju zahvalu lijepo izrazio rijecima: ,A ja, Boze
sacuvaj da bih se i¢im ponosio osim krizem Gospodina nasega

64 Catechesi tradendae 5.

65  Usp. Francis D. Kelly, The Mystery we Proclaim: Catechesis for the Third

Millennium, Our Sunday Visitor, Huntington, 1999., 138-147.

Vidi: Jozo Marevi¢, Latinsko-hrvatski enciklopedijski rjecnik. 1. svezak A-L,
Marka - Matica hrvatska, Velika Gorica - Zagreb, 2000., 160.
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Isusa Krista po kojem je meni svijet raspet i ja svijetu” (Gal
6,14). Dakle, kateheza mora voditi Kristu; Kristu koji mora
boraviti u srcima ljudi, kojeg covjek mora ljubiti i prihvatiti
kao Spasitelja, Gospodina i brata.

Zupna kateheza, a posebno vjeronauk u $koli, mora
paziti da ne postane previse “znanstven”. To jest, ne smije
se dopustiti da vjeronauk u Skoli postane samo jedan od
predmeta koji se mora poloziti. Vjeronauk u skoli ne smije biti
samo “Skolski” predmet, on mora biti viSe Zivotan! Jer i Sveto
pismo nije “skolski” udzbenik, nego udzbenik zivota. Kateheta,
koliko god ne smije biti “uc¢itelj” u strogom Skolskom smislu
rijec¢i, on ipak mora biti uéitelj Zivota.®” Ali “Skola” (vjeronauk u
skoli) i “kateheza” (Zupna kateheza) ne smiju se poistovjecivati.
Poucavanje s propovjedaonice razli¢ito je od poucavanja “s
katedre”. Ucitelji u skoli poucavaju o religiji, a zupne katehete
poucavaju o Evandelju i krs¢anskoj doktrini. Cilj katehetskog
poucavanja je formirati ljude da Zive vjernickim zivotom.
Zadaca kateheta, kako je opisuje Nacionalni katehetski
direktorij za SAD je “navijestati Kristovu poruku, sudjelovati
u nastojanjima razvoja krSc¢anske zajednice, voditi ljude
prema bogostovnom zivotu i molitvi, te ih motivirati da sluze
drugim ljudima”.®® Medutim, treba biti iskren, ne moze svaki
kateheta ispuniti sva ta oc¢ekivanja. Nisu svi obdareni da budu
navjestitelji, da budu oni koji formiraju zajednice, da budu
profesionalci u bogostovno-liturgijskom Zivotu, niti da budu
glavna pokretacka snaga bratskog sluzenja. Poznavanje Biblije
svakako je od velike pomoc¢i u ovim sluzbama.

Katehezasenesastojisamou “profesionalnompoucéavanju”.
Nije dovoljno da odredena zemlja ima izvrsne katehetske
materijale, razradene programe i pomagala i da moze jamciti da
¢e imati dobre katolike. Ne. Covjek uci biti katolik sudjelujuci

87 Izraz “ucitelj” vrlo se cesto u Novom zavjetu primjenjuje na Isusa. Zapravo,

pojam “ucitelj” u Novom se zavjetu spominje viSe od 40 puta (usp. Jaroslav
Pelikan, Jesus through the Centuries, Yale University, New Haven, 1985.,
9-20).

68  Sharing the Light of Faith: National Catechetical Directory for Catholics of
the United States, United States Catholic Conference, Washington, D. C.,
1978., br. 213.
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u liturgijskom zivotu zajednice. Bez sakramentalnog Zivota
nema istinskoga katehetskog napredovanja.

3.1. Pravci danasnje kateheze

U kojem pravcu bi trebala i¢i danasnja i buduca kateheza?
Sto bi sve kateheza trebala ukljucivati? Ovdje se nudi nekoliko
prijedloga.

1. Kateheza mora biti totalna.®® Ona mora ukljucivati Zupu,
obitelj, skolu. Ona mora informirati, formirati i transformirati
osobe i zajednice. Ljudi su gladni dosljedne vjere koja hrani
njihovu duhovnost. Kateheza mora informirati ljude cjelovito
glede sadrzaja vjere — dakle ukljucivati i Pismo i tradiciju i
moral i bogoStovlje. Kateheza mora potaknuti ljude da budu
aktivni ucenici, poticati ih na samostalno promisljanje, na
osobno razumijevanje njihove vjere — da ona postane dio njih,
i da vjera postane samostalni izbor koji ¢e slijediti i Zivjeti.
Kateheza ne smije informirati samo kognitivno nego mora
dosegnuti u dubinu srca, u samu srz ¢ovjekovu, u njegovu
dusu. To informiranje ne smije biti nerefleksivna indoktrinacija,
nego poticaj da covjek sam uoci Sto biblijske zgode znace; da
ne vjeruje radi drugih, nego da se sam uvjeri (*Sada vise ne
vjerujemo zbog tvoga kazivanja; ta sami smo ¢uli i znamo: ovo
je uistinu Spasitelj svijeta”. Iv 4,42). Kateheza mora i formirati,
tako da vjera ne bude samo dio vjernickog identiteta nego
odlucujuci ¢cimbenik koji sve prozima. Vjera se mora odrazavati
u svemu Sto vjernik ¢éini. A formiranje krSéanskog identiteta
neodvojivo je od krSéanske (vjernicke, Zupne) zajednice.”
Kateheza ima zadacu i transformirati vjernika, tj. dovesti ga do
obracenja. No obracenje nije zavrSen proces, nego dinamican
proces; obracenje je viSe put, a manje zavrsena etapa puta.

69 vidi: Thomas H. Groome, Total Catechesis/Religious Education: A Vision

for Now and Always, u: Thomas H. Groome — Harold Daly Horell (ur.),
Horizons & hopes: the future of religious education, Paulist Press, New
York, 2003., 1-29.

Da bi netko postao dio jednog naroda, recimo, Hrvat, bitno je da raste u
zajednici Hrvata. Tako i kr§éanin, da bi postao kr§éanin, bitno je da raste
i razvija se u zajednici kr§¢ana.
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Obracenje je neprestani osobni rast u vjeri, ali i zajednicko
nastojanje da se Crkva i drustvo transformiraju prema
nacelima Bozjeg kraljevstva. Transformacija uklju¢uje trajnu
preobrazbu. Vjernici moraju postati “Isusovi Segrti” koji ce
Zivjeti svoju vjeru smjelo i javno.”!

A kako da taj “totalni” pristup bude ucinkovit? Vracanjem
Bozje rijeCi u samu srz navijeStanja katolicke vjere. Totalna
kateheza ukljucuje svake ¢cimbenike vjernicke zajednice (Zupu,
Skolu) i cjelovitog vjernika te svakog ¢lana vjerni¢ke zajednice
da dijeli svoju vjeru s drugima.

2. SrediSnja zadaca katehetskog poucavanja je donijeti
katehetsku svijest u svaki vidik vjernickog zivota i djelovanja,
te omoguciti onima koji se prvi put susrecu s Bogom da Boga
otkriju u svakoj osobi, na svakome mjestu i u svim stvarima.

3.Danasnjakatehezamorapovezatikatehezuiduhovnost.”
Kateheta mora dopustiti srcu da ga zapali Duh, da onda utjelovi
evandeoske vrijednosti u svijetu. To se prije svega odnosi na
one vjernike koji su ve¢ pouceni u vjeri. Dakle, kod onih kod
kojih je krScanska vjera vec¢ uhvatila korijenje, duhovnost i
rast u vjeri mozda su jos emotivniji poziv. Kateheza nije samo
prenosenje informacija nego je i formiranje u vjeri. Ono §to je
najvaznije u katehetskom djelovanju, odnosi se na srce samog
katehete. To svaki poucavatelj osjeti! Jasno je da su vazni
dobri udzbenici, programi, pedagoski pristupi, ali je joS vazniji
kateheta koji je brizan, koji voli ucenike; koji dijeli i patnje i
dvojbe i radosti i nade s uc¢enima. Osobna vjera i duhovnost
moraju i¢i zajedno; mora postojati poveznica izmedu nutarnjeg
i vanjskog.

4. Danasnja kateheza mora biti “virtualna”.”® Naime,
zivimo u “virtualnom” svijetu, a kateheza mora biti povezana

71 Vidi: Edith Prendergast, Foreword, u: Thomas H. Groome — Harold Daly
Horell (ur.), Horizons & hopes: the future of religious education, Paulist
Press, New York, 2003., VI.

72 Colleen M. Griffith, Spirituality and Religious Education: Fostering a Clos-

er Connection, u: Thomas H. Groome — Harold Daly Horell (ur.), Horizons
& hopes..., nav. dj., 51-62.

78 Vidi: Tom Beaudoin, ‘Virtual’ Catechesis: Religious Formation of the Post-

Vatican II Generations, u: Thomas H. Groome — Harold Daly Horell (ur.),
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sa zivotom, sa zZivotom kako ga ljudi danas zive, s jezikom
koji se danas upotrebljava. Mlade generacije koriste razne
oblike sredstava drusStvenog priopcavanja. Elektronicki mediji
dominantni su u Zivotu velikog broja ljudi i to treba imati na
umu kod katehizacije.

Kateheza ima samo jedan izvor, a to je Bozja rijec,
koja se u potpunosti objavila u Isusu Kristu. Svi oni koji
su ukljuceni u katehetski proces, moraju biti svjesni Bozje
ljubavi, Boga koji je “ludo zaljubljen u nas”, i odgovoriti na
tu Jjubav; a istovremeno produbljujuc¢i meduljudske odnose.
Ni katehizacija ni evangelizacija nisu moguce, a ni ucinkovite
bez Bozjeg djelovanja po Duhu. Bog je onaj koji nadahnjuje
i pokrece svaki katehetski napor. On je inicijator (inicijalna
kapsula), a kateheta mora biti realizator (eksplozivnha naprava
- u navijeStanju BoZje rijeci).

Jedan zivuci engleski pjesnik, David Whyte, napisao je da
su danasnji Jjudi gladni, “a lijepa-dobra rijec je kruh za tisuce”.
Parafrazirano receno, ljudi su gladni, a imaju “lijepu rije¢ —
euangelion—radosnu rijec-vijest” koja je kruh za tisuce i tisuce.
Danasnja kateheza treba to imati na pameti te jos izrazenije
nuditi ovu Rije¢ u navijeStanju. To je zadaca kateheze danas.

ZAKLJUCNE MISLI

Moze se reci da su se vjeronaucni udzbenici prije
Drugoga vatikanskog koncila koristili “intelektualistickom
pedagogijom”, tj. metodom pitanja i odgovora, gdje se na
vjeru gledalo prije svega kao na “duznost — obvezu” jer je
tako propisala Crkva.” Mozda je najvec¢i problem katekizama
i vjeronauc¢nih udzbenika prije Drugoga vatikanskog koncila
bio taj Sto u njima, iako je bilo biblijskih citata, Biblija nije
zauzimala srediSnje mjesto, nego se Biblija koristila samo kao
“dokazni materijal”, tj. kao pomoc¢no sredstvo za dokazivanje
dogmatskog vjerovanja. Citati iz Biblije koji su koriSteni,

Horizons & hopes, nav. dj., 63-80.

7% Vidi: Joél Molinaro, La réception d’'un catéchisme aprés Vatican II: le

catéchisme de l’Eglise catholique, u: Lumen Vitae 64 (2009), 417-433.
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uglavnom su bile Isusove rijec¢i koje su se odnosile najceSce na
sakramente, njihovu uspostavu ili njihovu primjenu. Dakle,
katekizmi su se uglavnom oslanjali i naglasavali definicije i
vjerski nauk, doktrinu, a ne toliko Bibliju koja je temelj svih
definicija i doktrina. Biblija se stavljala po strani, mozda
zbog straha od privatnog tumacenja Svetog pisma, Sto je bilo
prosireno medu protestantskim svijetom.

Iako katekizmi i vjeronauc¢ni udzbenici nisu imali Bibliju
kao srediSnju os, ipak se ne moze i ne smije isticati samo
njihova negativna strana. Biblijske zgode koje su prikazane,
pomogle su mladim naraStajima da osjete Bozju ljubav,
unato¢ ljudskoj greSnosti. Ujedno su podrzavale uvjerenje da
¢ce Bog na kraju nagraditi one koji budu vjerni Kristu i Crkvi.
Stoga je zadaca i danasnjih vjeronauc¢nih udzbenika i ostalog
katehetskog materijala joS vise stavljati u srediste Bozju rijec,
da Jjudi konkretnije osjete Bozju ljubav.

Bible in Some Croatian Catechism Textbooks for
the Fourth Grade of Primary School Before and
After the Second Vatican Council and Comparison
with the Textbook in the United States

Summary

Catechesis is a systematic teaching and training of people
to meet and embrace faith in God and to get to know God
as well as possible. And the easiest way to meet God is His
word — Holy Scripture. Unfortunately, Holy Scripture has not
always been the centre and source of catechesis. Fortunately,
in the late 19th century catechesis and materials for parish
catechesis started to emphasize the importance of the Bible in
catechetic process, and that emphasis has not stopped until
today.

Biblical speech in catechesis must call for imitation, and
also must be tailored to the ages of those who are the subject
of catechesis. Studying some catechism textbooks of Croatian
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speaking countries for the fourth grade of primary school, one
can see that the catechism textbooks from 1880s to 1990s
were not sufficiently biblically founded nor appropriate for
the specified age. Some textbooks followed the scholastic-
catechetical concept of questions and answers, and some
others were more socio-religiously oriented and inappropriate
to the situation and culture of Croatian speaking countries.
One cannot say that Holy Scripture was not present in those
books, but it did not play the main role, but only a supporting
and descriptive role.

The catechism textbook published in 2005 is much more
appropriate and biblically founded than the previous ones in
Croatian speaking countries. The driving force of that textbook
is the Bible. Comparing Croatian textbooks with a catechism
textbook used in USA, we can say that that textbook, with
many of its positive points, has some drawbacks, i.e. it is
insufficiently focused on the Bible, Bible is not in the centre of
that textbook.

What do we need to do today to place the Bible in the
centre of catechism lessons? We need to look on the word of
God and experience it from within; it must be formative, not
informative. It must lead to action and to active liturgical life. It
must be total: it must inform, form and transform. Catechetic
awareness must break into every aspect of believers’ life and
actions, and a catechist has to be the man of faith who will
offer food — God’s word - to the hungry man of nowadays.

Key words: catechism textbooks, Holy Scripture, catechesis
of children, centre of catechetical lesson, “total catechesis”.
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It is easy to agree with Y. Congar who says that a council
which has not successfully passed through the process of
reception in the life of Church remains a dead letter.! After all,
historical experience abundantly testifies to it. Councils and
synods have made real progress in self-understanding and in
Church practice only if the Church community has assimilated
them at a number of levels in a quite often lengthy and very
complex process that has never been devoid of interpretational
dilemmas and conflicts. For fifty years the same hermeneutic-
reception scenario has also accompanied the assimilation of
Vatican Council II.

The Second Vatican Council is undoubtedly the greatest
religious event of the twentieth century. This is evidenced by
enormous global attention given to the Council while it was
being held, but also in the first years after it, by members of
various churches, religions, media, historians, sociologists,
politicians. Because of the until then in history unseen media
resonance of Council events, the themes and documents of
Vatican Council II have become the topic of interpretations
and discussions of the entire people of God. So we can say
that the church community, on the level of its inner life and
its relations with other churches and religions, had already
started with reception of the Council while it was going on.?2

1 Y. Congar, La réception comme réalité ecclesiologique, in: RSPT 56 (1972),

376.

2 G. Routhier, Extraordinary Session of the Synod of Bishops 1985.: turning
point for the re-reading of Vatican II, in: Ph. Bordeyne - L. Villemin (pr.),
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During the past 50 years the process of Council reception
has gone and is going through different phases. In the studies
dedicated to the reception of the Council a periodization that
includes three distinctive phases is often introduced. The
first period immediately after the Council is characterized by
enthusiasm of many; the Council novelty is pointed out and
tried to be practiced. K. Rahner speaks about the Council as
about the “beginning of a beginning”. In some cases, attention
is not paid to the relationship of the Council’s new insights
and undoubted deepening of crucial issues with the living
Tradition of the Church. The second phase of the Council’s
interpretation and reception is characterized by distinct and
occasionally strong differentiation in the Church regarding the
interpretation of the Council decisions and their effects. There
are some theologians and pastors who, unlike M. Lefebvr
and his followers, do not question the Council as a whole but
accept it, yet they think that certain interpretations of Council
documents and some forms of implementing the Council
provisions in practice cannot be related to the “authentic
intention of the Council”. In that context De Lubac speaks
about the pre-council. By this he refers to certain interpretations
and reception forms of Council views which do not take into
consideration the former living Church Tradition.? A significant
catalyst of these differentiations is the new situation with
which the entire western society, and the Church after 1968,
has been faced with. In western societies authorities and
tradition are radically challenged, church practice reduced,
and, as a reflection of these developments in the Church, the
spread of protest movements among priests, monks and lay
people arise. All this pushes the radical critics of the Council
within the Church, then and now too, to begin to accuse the
Second Vatican Council of these negative trends, although
it is easy to prove that these accusations are unfounded.*

Second Vatican Council and Theology.Perspectives for 21st century,
Krsc¢anska sadasnjost, Zagreb, 2012., 54.

3 G. Routhier, op. cit., 53.

4 W. Kasper, Interpretazione e ricezione del Vaticano II. Un concilio ancora in

cammino, in: Osservatore Romano, giovedi 11. aprile 2013.
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The third phase of reception finds its point of crystallization
in Extraordinary Synod of Bishops in 1985 which fervently
questioned and evaluated the adequacy and effectiveness of
up-to-then- Council hermeneutics and actual achievements
of the Council reception. However, that synod also marks
the beginning of certain disciplining of former interpreters of
Council documents and considerably reduces the authoritative
teaching role of bishop conferences as such in interpreting
and realizing the Council views and decisions. For the purpose
of official standardization of their reading, and, by that, the
way of their implementation in the reality of church life, the
publication of Catechism of the Catholic Church was initiated,
which ultimately does not represent a universal catechism,
which would exclude all other catechisms published by the
Bishop Conferences worldwide.®

From then until now, the process of Council reception in the
Church theory and practice has been carried and accompanied
by the endless theological production; it studies, suggests
and promotes ever more appropriate Council hermeneutic,
which significantly determines the reception itself. These texts
primarily search for the meaning of the category of reception
within the long council history of the Church. Synthesizing
a multitude of works on the subject of studying a multiple-
meaning category as the reception is, we could say that, in
church context, reception means a more or less long spiritual
process within which the decisions of a particular council are
being accepted and incorporated into concrete life practice
( into spirituality, institutional forms, devotions, liturgies,
mentality, theological discourse and church speech) by the local
church, but also in the perspective of the entire people of God.
For that particular community, thus assimilated decisions,
from then on, become a living expression of apostolic faith.®
Therefore, the reception of a council denotes the impact that
this process has produced, but also the process itself during
which the council teaching has been accepted, assimilated and

5 G. Routhier, op. Cit., 62-63; 65-66.
6 G. Routhier, La réception d’un concile, Les édition du Cerf, Paris, 1993., 69
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transformed by the recipient. It is an ongoing process of both
transformation and conversion of the recipient, and not merely
the transformation of spiritual goods of a council offered to be
assimilated.”

During this third, last, period of reception, great theological
attention has been paid to the hermeneutics of Council texts.
The key to understanding their authentic normativity has been
and is being looked for, i.e. a binding meaning of “what (really)
happened at the Council”.® In this respect, theologians and
pastors are trying to answer the question of the relationship
between the text and the spirit of the Council, recognizing in it
the decisive moment of understanding the meaning of council
texts. This search has so far produced several fundamental
hermeneutic models, which allow a fuller understanding
of council texts. We will mention only some of these worth
mentioning interpretative approaches. Here we mention
first and foremost the Bologna School which starts from the
irreducibility of the meaning of Council only to mere text of
documents. In Bologna approach the Council is viewed as an
event (evento) which is more fraught with meaning than the
decisions written on the paper of the council official documents
are. The analysis of the entire event, which takes into account
the pre-council preparing dynamics, the structure and method
of the session itself and gradual maturing of the Council
participants’ theological self-awareness, plays a major role
in the interpretation of Council reception. Moreover, such an
analysis expresses the intention of John XXIII that the Church
at the Council may become capable of talking to modern man,
leaving aside all superseded forms that block the Gospel
proclamation, simultaneously preserving all that is essential
in the message of salvation (“la sostanza del depositum fidei”).
Viewing the Council as an event requires that the reception
respects hermeneutical importance of the categories such as

7 G. Routhier, Come ad amici. Lo stile dialogico del Vaticano II, in: La Rivista

del Clero Italiano 7/8 (2014), 515.

This is the title of a monograph on the Council written by the Council
historian J. W. O’'Malleya, Che cosa é successo nel Vaticano II, Vita e
Pensiero, Milano, 2010.

252



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

“pastorality of teaching” (pastoral methodology of thinking and
expressing the thought-out!), “aggiornamento”and “practice of
compromise and seeking unanimity”.°

Another important participant in the hermeneutic-
reception discussion is J. O’Malley. He sees the Council as a
“linguistic event” which has gradually shaped a new “linguistic
game”. In that game the “epideictic style” (panegyric style or
one of three classical styles of Aristotle’s rhetoric) dominates,
which differs from common, traditional “judicial style” of
past councils. Style is the outer expression of value system
of the Council interior. Such Council style is characterized
by horizontal relations expressed by the categories such as
reciprocity, friendship, participation, cooperation, collegiality,
dialogue, fraternity, equality, pilgrim people of God. Moreover,
the council style uses a vocabulary of change, development,
inwardness, freedom. Instead of definitions the Council uses
style, form and vocabulary. The Council style of speech, says
O’Malley in conclusion, unites in itself theory and practice if
the Council texts, in which the form and style correspond,
announce the style of the Church’s thought and action during
the Council.!®

It is obvious that such interpretation of the Council
determines the reception style itself. Also P. Hinermann, in
Herder’s new multi-volume commentary of councildocuments, !
which according to him belong to the church “constitutional
texts” (Verfassungstexte, konstitutioneller Rang), wants to
orientate the Council reception. Namely, council texts, in
analogy with the constitutions of modern states, express the
inner “essential order” of the Church. They shape and direct
the basic forms of practice that determine the building of the
believer’s identity as of an individual, but also of the whole
church community, promoting its cohesion. Thereat these
texts express, and also encourage, receptive practice which

9 G. Ruggieri, Ritrovare il Concilio, Einaudi, Torino, 2012., 9-36.

10 J. O'Malley, op. cit., 312-315.

1 p Hunermann - B. J. Hilberath (hg.), Herders Theologischer Kommentar

zum Zweiten Vatilkanischen Konzil, Herdder, Freiburg, 2004., .-2006., Vol. I.
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preserves the constructive tension in the Church between
the “mysterious” and “historical-institutional” moment. P.
Hunerman believes that such hermeneutic approach can
neutralize the “paralyzing effect” present in the interpretative
tendency of Bologna School which from the beginning starts
from the confrontation between majority and minority at the
Council, and, accordingly, he asks/urges that the council texts
are always seen simply as “compromising texts”.!?

Another great researcher of council hermeneutics
and reception, Parisian theologian Ch. Theobald, criticizes
Hunermann’s “constitutional” interpretation style of Council
documents. He criticizes him, among other things, for ready
acceptance of the Council’'s centeredness on the Church
as initiated by Paul VI, thus partly moving away from the
aspirations of John XXIII. Theobald, in a very complex
interpretation of the entire Council event, focuses on the
analysis of “pastoral style”. In his analysis he presents the
mutual convergence between the “style” of council texts and
“pastoral principle”. Pastoral principle determines the internal
organization of textual unit as well as the way in which the
Council fathers act during the Council. This implies that
the “council corpus” has to be understood as an expression
of listening to the Word, as the result of teaching process of
fathers themselves and as the fruit of their desires to meet
as many different people as possible whom the Council wants
to turn to. Thus, 16 documents definitely point to an “extra-
textual, i.e. pragmatic reference”, and that is exactly the “style
of the Council” deeply structured by “relational game” based
on double alterity: on listening to the Word of God and on
different addressees of the Council.!®

As shown in F. G. Brambilla, L’Interpretazione teologica del Vaticano II.
Categorie, Orientamenti, Questioni, 13-15 (downloaded from the Internet
12. 09. 2014.: www.webdiocesi.chiesacattolica.it/cci _new/documenti_
diocesi/ 132/2013-10/04-098/INTERPRETAZIONE TEOLOGICA.pdf).

13 F. G. Brambilla, op. cit., na: www.webdiocesi.chiesacattolica.it/cci
_new/documenti_diocesi/132/2013-10/04-098/INTERPRETAZIONE _
TEOLOGICA.pdf
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Therefore, reception of the Council, for its part, demands
respecting the implementation of the mentioned council style
with its dimension of “gratuity” and “freedom”. Therefore, it
will respect Tradition, but need to treat it in a “reflexive” and
“creative” way, taking into account the “signs of times”. “To
do what has always been done, but with Vatican II”, says this
excellent Jesuit theologian.!*

The mentioned hermeneutic-reception thoughts, promi-
nent in a special way in the actual debate about reception of
the Council, and also many other similar efforts, are trying to
show that confrontation between the spirit and letter of the
Council and disregard of their mutual circular relatedness,
are unfounded. Thus, the actual views on reception, which
in our opinion are not mutually exclusive but complement
each other, show that it is not justified to reduce the Council
only to documents, to individual textual assertions devoid
of literary context, autonomous from the process of their
formation, separated from the world to which they relate,
observed independently of their style, of live Tradition brought
to its awareness at the Council, Tradition that carries them.
True, at that time still a cardinal and a recognized theologian,
J. Ratzinger, warning that there had been in history the
councils not so fruitful and speaking about the urgent need for
“restoration” (consequently interpreted as the “real reform”),
expressed his strong concern and dissatisfaction with some
interpretative and receptive approaches to the Council.'® He,
now already as Pope Benedict XVI, judged these approaches
in his programme speech as the “hermeneutics of break and
discontinuity” in Tradition. Instead of that he advocates the
“hermeneutics of reform” for which he believes that it keeps
the fundamental continuity with the lasting “principles” of
Tradition.!® All these topics were extensively discussed during
the pontificate of Benedict XVI.

14 Ch. Theobald, Vatican II: Un corpus, un style, des conditions de recéptions,

in: Laval Theologique et Philosophique 3 (2011), 439-440.

R. Boeve, Joseph Ratzinger. Révelation et autorité de Vatican II, in:
Ephemerides Theologicae Lovaninensis 4 (2009), 327-328.

16 Ibid, p. 354. The question that contemporary hemeneutics asks regarding
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But, not long ago and even today, certain theological
ambiences and church movements, for which the Council is a
mere confirmation of the eternal, by history uncontaminated,
divine truth, have interpreted the dissatisfaction of Pope
Benedict XVI as a justification for their own departure from
all those for Vatican II so characteristic and truly innovative
views. Here we refer to the Council’s values such as dialogical
openness to the world and to all the different, learning of the
Church from the world, signs of times, accepting the dynamic
picture of the world, ecumenism, relative autonomy of the
world, a dynamic notion of Revelation, living Tradition subject
to growth and deepening, dialogue with religions, hierarchy of
truths, separation of state and Church as a condition of religious
freedom, collegiality of bishops, total non-identification of the
Church of Christ with the historic Catholic Church, etc. These,
quite numerous, theological ambiences might have drifted
away from, for the Council, so characteristic decisions, only if
they had read the Council documents within a neo-scholastic
intellectual frame, which is really strange to these documents.!”

Just because of such approaches to the Council, a
substantial part of current debate on Council hermeneutics and
reception is focused on showing and proving the untenability
of such an impoverished reductive hermeneutics which would
like to turn the clock back. However, the present disputes are
also a part of Vatican II's reception process which is still going
on carried and accompanied by serious reflections about the
meaning of the Council and its reception. But, while Cardinal
J. Ratzinger, as long ago as 1985, asserted that the true
time of the Council had not arrived yet, i.e. that its authentic
reception had not even started (attitude that he did not change

the speech on extra-temporal principles, R. Boeve rightly observes,
perfectly protected against erosion of time and consequently unchanging,
indicates that we have no other access to these principles but by means
of language and interpretation. Therefore one should bear in mind that
both language and history in which we reach these principles, are at least
partly a co-constitutive part of revealed, and by faith accepted, truth. (see
more: R. Boeve, op. cit., 336-337).

17 G. Routhier, Il Vaticano II come stile, in: Scuola Cattolica 136 (2008.), 32.
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later on when he became Pope!),!® Pope Francis is much more
optimistic. Namely, he holds that the Second Vatican Council
is absolutely irreversible and that, providing it means reading
the Gospel in the light of contemporary culture, it has produced
such movement that comes from the Gospel and whose fruits
are already huge.!®

It is clear that the reception process is still going on, that
ahead of the Church there are years and years, even decades,
of institutional and interpretative efforts to incorporate into
this world (compared to the world of the ‘60° of the last century
very changed world) all the Council theological options and
above all the mentality of the Council.

Aware of this, the Catholic Faculty of Theology in Split
organized, on the occasion of the fiftieth anniversary of the
opening of the Second Vatican Council, an international
symposium on the Reception of the Second Vatican Council with
special reference to the Church of Croatia. The symposium was
held from 24" to 26™ October 2013. The aim of the Symposium
was to probe and partly evaluate in a selective and limited way
only some of the aspects, and some past attainments, of a very
complex phenomenon of Council reception. The second part of
the Symposium paid attention to the reception of the Council
in the Church of Croatia. In that part the lecturers dialogically
shared their analytical attention and discussed the topics with
catechists divided into working groups. Such method of work
might be assessed as a small contribution to the catechetic
reception of the Council!

Though the topics of the lectures were selective, the
scientifically treated lectures published in these Proceedings
successfully examine certain theoretical and praxeological
issues of the phenomenon of Council reception. So Salvador Pie
Ninot (Rome, Barcelona) focuses on the fundamental condition
for any council reception and that is its teaching significance.

18 R, Boeve, op. cit., 328.

19 Pope Francis, La Chiesa, U'uomo, sue ferite. L'intervista a papa Franjo,

(di Antonio Spadaro) (downloaded from the Internetl2.2013.:www.
W2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2013/september/
documents/pap-francesco _20130921_intervista-spadaro.html.)
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In his analysis the author shows that Vatican II does have
the teaching significance, though denied by some in the actual
hermeneutic-receptive discussion.

From the beginning, and especially in the last decades,
the pastoral constitution Joy and Hope (Gaudium et Spes)
has been one of the most disputed documents of the Council.
In his exposure Edmund Arens (Luzern) introduces us to
extensive discussions that were led, and are still led, about
that constitution, its innovative and for the Church decisive
understanding of its relationship with the world and also about
the directions of reception of this document.

Gilfredo Marengo starts from belief that pastoral dimension
of every teaching is essential for appropriate Council reception.
Therefore he studies the pastoral constitution Gaudium et Spes
taking into account the fact that it represented the central
expression of pastorality of the Council itself, which attaches
it great importance in the interpretation and reception of the
Council.

Marinko Vidovi¢ (Split) pays attention to the reception
of the constitution Dei Verbum and especially to the event
of Revelation. First he presents the reception structure of
the constitution itself. Then he analyses the basic aspects
of speech on Revelation within the constitution which prove
to be very fruitful in the processes of actual theological and
praxeological reception of Revelation.

Miljenko Odrljin (Split) also concentrates on the category
of Revelation in the constitution Dei Verbum. Thereat he
indicates the direct influence of biblical historical perspective
on new approach to Revelation described in the mentioned
constitution. He concludes that it is necessary to take account
of that new approach because it is the confirmation and
support to the reception of guidelines present in all other
Council documents.

Andellkco Domazet (Split) writes about the relevant influence
of the constitution Lumen Gentium on today’s ecclesiological
thoughts. He studies the speech of that constitution on
the Church as a sacrament, and with the help of some
contemporary theologians’ reflections shows its exceptional
fruitfulness within today’s ecclesiology.

258



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

Alojzije Condi¢ and Mihael Provi¢ (Split) study the pastoral
dimension of Council. They analyse and judge the essential
pastoral guidelines of the constitution Gaudium et Spes, which
they hold to be the most competent expression of Vatican II's
pastoral character. Finally, they consider the role and place of
religious education as seen by the pastoral constitution and
receptive reverberation in pastoral and catechesis on Croatian
soil.

Starting from the importance, but also the crisis of
education in Europe and trying to give Christian contribution to
the exit from the crisis, Valentina Mandari¢ (Zagreb) considers
the constitutive relationship between upbringing and education
and Christian anthropology as seen by Gaudium et Spes.
Thereat she confronts and compares European educational
values with the values of council heritage.

Darko Tomasevi¢ (Sarajevo) devoted his presentation to
the catechetic reception of Council views. The author analyzes
the pre-council and post-council use of Bible in catechetic
textbooks. In this process he throws light upon the positive
developments, but also emphasizes the unfinished reception
of Bible in Croatian catechetic textbooks.

We thank all the lecturers who contributed to successful
completion of this international theological conference,
especially those who submitted their texts collected in these
Proceedings.

Salvador Pié-Ninot, Significance of the Teaching
of Vatican Council Il .........c.ccceoeeueiueinieinneneennennnenn. 15-28
Original scientific paper

Summary

The Second Vatican Council is specific not only because
it did not issue any formal dogmatic definition, but also by
its expression and a multitude of topics it opened. Only a
year after the Council had ended Karl Rahner stated that it
was the “beginning of a beginning”, referring of course to the
reception of the Council. In this article the author explains the
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basic aspects of what is in the background of every reception:
significance of the teaching of the Second Vatican Council.
Initially, the article briefly presents the Council as viewed by the
popes, John XXIII, who opened the Council, and Paul VI, who
closed it, as well as Benedict XVI, who just in their speeches at
the opening, i.e. closing, sees the key for the “hermeneutics of
reform” necessary for the correct and as complete as possible
reception of the Council.

In the first part the author shows how the specificity of
the Council expression — more witnessing than argumentative
form - in no way diminishes the importance of its teaching,
but represents a new way of presenting the “Catholic doctrine”.

It particularly deals with the issue of “hierarchical
communion”, i.e. with the Episcopal office as such and in
relation to the Roman Pontiff. Correct understanding is
possible only if starting from a correct interpretation of one
of the central Council categories, communio. Just because of
that, “hierarchical communion”, which is somehow trying to
be a compromising formula, becomes a challenge to the post-
Council theology today.

The article ends with a kind of the author’s appeal to return
to the Second Vatican Council the significance it deserves: the
teaching.

Edmund Arens, The Curch in the Modern World. Pastoral
Constitution Gaudium et Spes and its
Post-Council Reception ..........cccoveveieienieieniinenennenns 29-52
Original scientific paper

Summary

Gaudium et Spes was a novelty and scandal .Some hold
that the Pastoral Constitution of the Second Vatican Council
is its most mature fruit, others see in it mere adaptation to the
spirit of the times. Gaudium et Spes, the last and the most
disputable Council text, was indeed a crossroads. In this work
I'll first address the issue of what aggiornamento (updating)
means. Then, I'll talk about GS as about the Magna Charta of
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the Church in the modern times and the world. Subsequently,
I'll point to some reception trends of the Pastoral Constitution.
In conclusion, I offer, in the form of theses, options for the
Council, public Church.

The well known word aggiornamento was introduced by
Pope John XXIII. In his opening address at the Second Vatican
Council he expressed his hope that by means of a wise and
brave aggiornamento towards the present time the Church
would be able to take a step forward. For the interpreters like
Rahner aggiornamento does not mean comfortable adapting,
but, moreover, a matter of life and death for the Church. For
Sander aggiornamento includes the fundamental action and
at the same time it is the key for the Council hermeneutics.
Cardinal Koch insists on the need of correlation between
aggiornamento and ressourcement (return to the sources).

Gaudium et Spes wants to place the Church into the
“this-world time”. Therefore, the Catholic Church becomes
open to the important and urgent issues of today. “The signs
of the times” need to be read “in the light of the Gospel”. In my
opinion Gaudium et Spes is not only an optimistic, but also
a realistic text which recognizes the achievements as well as
the problems and pathologies of modernism .Gaudium et Spes
emphasises the fundamental equality of all human beings,
their dignity, rights, sharing and responsibility. In Gaudium et
Spes the Church is seen as a community of dialogue, open to
all people, especially in solidarity with the needy.

Furthermore, different trends of the Pastoral Constitution
reception are dealt with. “Hermeneutics of continuity”, stressed
by Pope Benedict XVI, opposes to the traditionalists’ outright
rejection of the Council. While Gaudium et Spes is not in the
focus of Pope Benedict’'s teaching, Pope John Paul II often
relied on GS and supported its intention to merge “identity” and
“solidarity”. Protagonists of Latin-American liberation theology
saw in GS that the Church opened to modern western world,
but did not see the incarnation of the Church in the poor.
In the theology of German speaking countries two different
methodologies and ways of work with GS can be seen: one is
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based on sociological theory of modernization, and the other is
rooted in Michel Foucault’s analysis of power.

Finally, some remarks and options for the conciliar,
communicative and public Church are presented. The
Church is seen as a community of communication which
communicates, witnesses and celebrates God’s history with
people, a community that seeks understanding and agreement
ad intra and ad extra. Public Church should be or should
become a sharing, witnessing, prophetic, diaconal and
participatory community, which simultaneously performs and
improves genuine participation of all in public life and church
life.

Gilfredo Marengo, Gaudium et Spes as a Verification
of Pastoralityof Vatican Council Il ............c..c..c........ 29-52
Original scientific paper

Summary

Key to the reading for the appropriate reception of newness
presented by the Second Vatican Council passes through the
full evaluation of pastoral dimension of its teaching, primarily
as expressed in Gaudium et Spes. This work deals directly
with that constitution, but evocation of broader horizons of
the Council reception reveals the context of its origin and
also points to the importance that should be attached to the
renewed attention to this document by which the works of the
Second Vatican Council were concluded. The perspective that
is followed goes in the direction of a certain detachment from
the two hermeneutic paradigms (historical and theological)
which in fact encompass a great part of the enormous literary
production on the interpretation and reception of the Council.

262



Recepcija Drugog vatikanskog sabora s posebnim osvrtom na Cricvu u Hrvata

Marinko Vidovi¢, Dei Verbum — Open to Reception
Theological Thought on Revelation ....................... 85-126
Original scientific paper

Summary

Recognizing the reception as the acceptance, research,
interpretation and application of particular texts or
documents, and trying to explore the reception possibilities
of Vatican II's Dogmatic Constitution on Divine Revelation,
confirmed in different theological disciplines of post-council
time, the author of this work first presents a brief historical
overview of the church speech on Revelation, concluding
that the Constitution represents the that-time reception of
church belief and theological thought on Revelation at the
level of Council declaration on the essential realities of Church
modernity. In the second step he describes a complex history
of the Constitution formation, which confirms the reception
openness of the Church in terms of proposing, discussion,
completion and acceptance of its statements, which becomes a
hermeneutic horizon of all further reception efforts relating to
this document. Then, he singles out three most fruitful aspects
of the Constitution reception in further theological thoughts and
living the reality of Revelation: narrative expression, historical
understanding of Revelation and its presentation in personal
terms. In its narrative expression, the Constitution stands
open to manifold potentiality of expression, which requires
further research and maturation, i.e. in the author’s opinion
the Constitution is a perspective and assertive document, not a
definitory document. In historical understanding of Revelation,
the Constitution stands by the scriptural and foundational
understanding, insists on the experience of Revelation, on
its historical rootedness and coverage, which enables the
preconditions for pluralistic understanding of the occurrence
of Revelation. In its historicity Revelation manifests itself as a
manifestation of theological-revelatory elements and meanings
in all other elements and meanings. It alone is sign of times and
itis open to always new signs of time, i.e. it is permanently going
on through mediation and interpretation. Without it, it would
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remain closed in the past, and its reception would be reduced
to mere repeating of frequently more or less incomprehensible
and to the actual historical moment unrelated expressions. As
the culmination of the reception possibilities of revelation the
author singles out the presentation of Revelation in personal
terms. Revelation is a personal and permanent dialogue
between God and man, man and God, carried by the dynamism
of love and comprehensible to man only in the context of
obedient faith. All the reception possibilities of the document
are connected and intertwined and they themselves are the
figment of reception and correspond to the nature of the very
Revelation, as the author points out in the conclusion of this
work.

Miljenko Odrljin, The Relationship of the Old and New Testament
to Dei Verbum at the Service of Reception .......... 127-147
Professional paper

Summary

Fifty years after the Council we will try to consider what
Vatican Council II and especially the dogmatic constitution Dei
Verbum have meant for a better understanding of the Holy
Scriptures in the life of Church, and which would be the basic
elements that need to be correctly understood and accepted.
The subject is a very important and valuable text which is still
talking more about our future than about our past, because
the Bible cannot remain the Word of the past, but it always has
to be a living and actual Word.

Since the human word is inherently limited and subject
to change, understanding and interpretation of Revelation is
at risk that the truth about the history of salvation might be
dimmed, missed or, at least, too simplified. By its constitution
the Word of God (Dei Verbum), Vatican Council II has enabled
a new approach to Revelation and much contributed to a
better and fuller understanding of the Word of God. Better
understanding of Revelation is reflected in giving more
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importance to the historicity of salvation. Developmental stages
cannot and mustn’t be ignored or skipped as it was before. No
true renewal could be imagined without clear principles that
only Revelation can provide. It was necessary to systematically
change the teaching about Revelation in order to provide
support and confirmation for the thoughts and guidelines
presented in other Council documents.

Andelko Domazet, Sacramental Understanding of the Church
in Lumen Gentitim .........cocovvviiiiiiiniiniininn, 149-166
Riview

Summary

Theological mystery of the Church is central to the Council.
Ecclesiology of the Second Vatican Council is sacramental, i.e.
it shows the Church as a sign and means of God’s plan for
the salvation of the world, where the Greek word “mysterion”
(mystery) should be understood in the biblical sense. Through
the Church Jesus Christ is immediately present in the world,
the Church is his sacrament. The Church in turn has immediate
relationship with Jesus Christ through sacraments.

In the first part we analyze the sacramental definition
(characteristic) of the essence of the Church, and in the second
part we reflect on the sacramental mission of the Church.
First we describe the emergence of the formulation and bring
out the theological content of the expression of the Church
as the sacrament. Then we present a systematic view of the
meaning of the Church understood as the universal sacrament
of salvation for its mission in today’s world, relying on the
thought of some of some modern theologians.
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Alojzije Condi¢, Mihael Provi¢, Pastoral Guidelines According
to Gaudium €t SPeS .....cvvveviiiiiiiiiiiiiiiieininenene, 167-185
Riview

Summary

The Second Vatican Council, by its style and content,
has largely changed the pastoral progress of the Church
in contemporary socio-cultural circumstances. Pastoral
constitution Gaudium et Spes has especially contributed to
the Church in opening to the world. As over fifty years have
passed since the Council finished, we hold it essential to refer
to the novelties that the Council has brought into the life
of Church by that pastoral constitution and to ask to what
extent they have taken root in the real being of the Church.
In this regard the authors, using judgemental method, first
present the pastoral importance of the Council, methodological
approach and the pastoral constitution internal division. Then
they focus on the essential aspects of pastoral guidelines in
Gaudium et Spes, with an emphasis on social pastoral care.
In the final part they refer to the position and role of religious
education according to Gaudium et Spes and its pastoral and
catechetic reverberation in the Republic of Croatia.

Valentina Mandari¢, Upbringing (and Education) in the Mirror
of Council HEeritage ...........cccveueiuiiuiiuiinninninnnnnns 187-210
Riview

Summary

This article problematizes the importance and crisis
of upbringing and education in European context. The
analysis of the mentioned problem starts from the changes
in contemporary society, especially in understanding,
significance and transfer of knowledge. Difficulties in achieving
a comprehensive and quality upbringing and education are
placed in positive correlation with anthropology. Viewed
from a Christian perspective, upbringing and education
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need to integrate a Christian vision of man, i.e. Christian
anthropology. Vatican Council II has integrated the basic
guidelines of Christian anthropology into various documents
and declarations, especially into Gaudium et Spes. Promotion
of Christian anthropology and its implementation in upbringing
and education can be especially recognized in declaration
Gravissimum educationis. In the last part of the article the
values of upbringing and education are analyzed in the light
of Council heritage, as promoted by European documents and
institutions.

Darko Tomasevic, Bible in Some Croatian Catechism Textbooks
Jfor the Fourth Grade of Primary School Before and After the
Second Vatican Council and Comparison with the Textbook
in the United States ...........ccccocevveviiniinienieneennen. 211-248

Conference paper

Summary

Catechesis is a systematic teaching and training of people
to meet and embrace faith in God and to get to know God
as well as possible. And the easiest way to meet God is His
word — Holy Scripture. Unfortunately, Holy Scripture has not
always been the centre and source of catechesis. Fortunately,
in the late 19th century catechesis and materials for parish
catechesis started to emphasize the importance of the Bible in
catechetic process, and that emphasis has not stopped until
today.

Biblical speech in catechesis must call for imitation, and
also must be tailored to the ages of those who are the subject
of catechesis. Studying some catechism textbooks of Croatian
speaking countries for the fourth grade of primary school, one
can see that the catechism textbooks from 1880s to 1990s
were not sufficiently biblically founded nor appropriate for
the specified age. Some textbooks followed the scholastic-
catechetical concept of questions and answers, and some
others were more socio-religiously oriented and inappropriate
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to the situation and culture of Croatian speaking countries.
One cannot say that Holy Scripture was not present in those
books, but it did not play the main role, but only a supporting
and descriptive role.

The catechism textbook published in 2005 is much more
appropriate and biblically founded than the previous ones in
Croatian speaking countries. The driving force of that textbook
is the Bible. Comparing Croatian textbooks with a catechism
textbook used in USA, we can say that that textbook, with
many of its positive points, has some drawbacks, i.e. it is
insufficiently focused on the Bible, Bible is not in the centre of
that textbook.

What do we need to do today to place the Bible in the
centre of catechism lessons? We need to look on the word of
God and experience it from within; it must be formative, not
informative. It must lead to action and to active liturgical life. It
must be total: it must inform, form and transform. Catechetic
awareness must break into every aspect of believers’ life and
actions, and a catechist has to be the man of faith who will
offer food — God’s word - to the hungry man of nowadays.
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U Lumen gentitim .......cooovivviiiiiiininininiiiiiiiiininenene.

Avoszise Conpi¢, MIHAEL Provie
Pastoralne smjernice prema Gaudium et spes .......
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VALENTINA MANDARIC
Odgoj (i obrazovanje) u zrcalu saborske bastine .............

Darko ToMASEVIC

Biblija u nekim hrvatskim vjeronau¢nim udzbenicima

za Cetvrti razred osnovne skole prije i poslije Drugog
vatikanskog koncila i usporedba s vjeronau¢nim
udzbenikom u SAD-U ......ccoiiiiiiiiiiii
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