STID I SRAM: TEOLOSKA HERMENEUTIKA
LJUDSKOGA STANJA

Carmelo Dotolo

Pontificia Universita Urbaniana UDK: 159.942.3/.5:2-277.2
Roma, Italia 2Dotolo, C.
dotolo@carmelodotolo.eu Izvorni znanstveni rad

Primljeno: 01/2016

Sazetalk

Iskustvo stida i srama znalc je ljudslkog stanja obiljezenog krhiko-
Sc¢u i potrebom za drugim. Ta je stvarnost prisutna u svim kulturama
i religijama. U biblijskoj antropoloskoj i teoloskoj refleksiji pokazuje
se kalco biti musSkarac i Zena znaci prihvatiti vlastita ogranicenja, pri-
hvatiti zivot kao dar, znati tumaciti emocije i zelje kao mjesto otvara-
nja drugima, svijetu i Bogu. Cak i u potesko¢ama i neuspjesima vazno
Jje znati promijeniti vlastiti stav u susretu s drugim, stavljajucéi u proi
plan brigu i priznanje. Samo se tako moze graditi covjecanstvo osjet-
ljivo za dobro svih.

Kljuéne rije¢i: sram, ogranicenje, briga, dar zivota, odnosi.

1. LUUDSKA NARAV KAO DUG

Cini se oc¢itim da se analiza kategorije stida (i srama) smjesta
medu koordinate shvac¢anja covjeka u njegovoj potrazi za identitetom
i u logici odnosa, posebice ako to shvacanje dovodi do svijesti o
strukturalnom nerazmjeru koji utjelovljuje covjek u ranjivosti svog
ostvarenja. U nekom smislu, stid osvjetljava istinu o covjeku, to je
izri¢aj simboli¢ke golotinje koja upucuje na neki manjak na sebi,
ali u isto vrijeme zahtijeva pozornost. NiSta manje od toga, promi-
Sljeno iskustvo stida baca svjetlo na ¢ovjeka videnog kao dug, dug
u svom beskrajnom obliku. Baca svjetlo na njegovu nerazmjernu
strukturu u kojoj se skriva temeljna mreza emotivnih, socijalnih i
politickih odnosa, ¢ak i na onaj oblik odgovornosti i velikodusnosti
prema drugome koji u stidu, shvac¢enom kao prihvacanje tijela koje
je sastavni dio nas, zadobiva oblik dara i njegove Kkoristi.
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Na istoj antropoloskoj crti nalazi se teoloSko promisljanje koje
izdvaja pitanje stida (srama) i njegovog znacenja u pri¢i u Knjizi
Postanka, u kojoj se naglasava slozeno znacenje biblijskog huma-
nizma i njegove namjere vezane uz identitet i covjekov poziv. Zbog
toga je mit o Adamu i Evi iz Knjige Postanka autentican arhetip-
ski tekst o promisljanju stida koji se razvio u hebrejsko-krsc¢anskoj
kulturi. Taj mit, jednakovrijedan drugim mitovima, ulazi u kultu-
rolosku razradu ljudskoga stanja, posebno zato Sto dopusta da se
izdvoje neke antropoloske konstante koje su karakterizirale razvoj-
ni put razli¢itih kultura. Kako bi se dao okvir raspravi, posebno je
zanimljivo iS¢itavanje ove kategorije od strane kulturoloske antropo-
logije, koja razlikuje kulture srama (shame-cultures), u kojima cast
i sud zajednice imaju vaznu ulogu, i kulture krivnje (guilts-cultures),
u kojima je ono Sto se cijeni svijest o tome da nije namjerno prekr-
Sen neki ljudski zakon ili neko bozansko pravilo.!

Kultura krivnje, karakteristicna za hebrejsko-krscansku kul-
turu, cesto je temelj onih pojedinacnih stavova koji dobivaju jedno
eticko odredenje u kojem se sram i ¢ast pounutrasnjuju zajedno sa
svijeS¢u o odgovornosti. To se jasno vidi u Knjizi Sirahovoj (41, 1-27),
gdje se cini da sram i krivnja predstavljaju jednu vrstu moralnih
osjecaja, vezanih uz podbacivanje i Cinjenje pogresaka. Ti osjeca-
ji ukljucuju svijest o svom identitetu, ali mu ne pripisuju nemo-
gucnost popravka, posebno ako je joS moguc pogled upucen na
buducnost, otvorenost prema onom cega joS nema, koju stid nosi
sa sobom. Stid, dakle, samo postojanje, jer, za razliku od srama koji
potvrduje neuspjeh zelje, dopusta osjecaju da skrene s puta u pozi-
tivnom smislu, daje mu mogucnost da otkrije ogranicenje i pretvori
ga u mogucnost.

2. STID 1 SRAM, ZNAK PODIJELJENOSTI LJUDSKOGA STANJA

Sve sto smo do sada rekli dopusta nam da otkrijemo sljedece:
stid i sram izrazavaju nacin samoshvacanja ljudske naravi u njezi-
nom egzistencijalnom naporu, koji zahtijeva stalno tumacenje ljud-
skog stanja i njegove slozenosti. Posebice, stid se rada iz iznenadne
opasnosti, bilo one vezane uz mijenjanje drugoga bilo one vezane

1 A. Tagliapietra u La forza del pudore, Rizzoli, Milano, 2006., 33, pise: “U kultu-
rama srama ponasanje pojedinaca mora biti prilagodeno pomoc¢u mehanizama
vanjskih kazni, koji poticu konformisticka i nekriticka ponasanja. Suprotno
tome, kulture krivnje prilagodavaju ponasanje svojih ¢lanova pomoc¢u unutarn-
jih ogranicenja, odnosno pomocu pounutrasnjenja drustvenih normi od strane
pojedinaca.”
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uz iznenadujuce mijenjanje samoga sebe i otudenost od sebe. I ovo
je okvir unutar kojeg se smjesta teoloSko iS¢itavanje koje u stidu i
sramu uspijeva razabrati ogranicenje koje se mora uzeti u obzir; jer
biti muskarac i Zena znaci pristati na manjak u znanju i na nemo-
gucnost potpune spoznaje onoga Sto se tice etike dobra i zla. Nevla-
danje sobom te iskustvo povlacenja iz srediSnjosti subjektivnosti,
moze se Ciniti kao nepodnosljivi paradoks za covjeka koji se dozivi
kao izvlasten od zahvacanja i posjedovanja. Stid, zapravo, postaje
eticka teorija i iskustvo, tako Sto put otkrivanja i sazrijevanja stavlja
pod svjetlo slusanja, tako Sto boravi u daljini koja zblizava, izaziva-
juci opadanje sigurnosti u nase Ja i njegovu volju za moci.

Prije nego zapo¢nemo s teoloskom hermeneutikom prikladno bi
bilo razjasniti antropoloske konstante stida i srama, polazeci od jed-
ne fenomenoloske tvrdnje: oni imaju veze sa svijetom osjeéaja, koji
predstavlja drugu stranu ljudske stvarnosti i spoznaje stvari, i koji
upucuje na shvacanje dozivljaja sto se radaju iz unutarnjeg Zivo-
ta. Cinjenica da je spoznaja povezana (i) sa svijetom osjecaja, poda-
tak je koji nije uvijek dio teoloSkog promisljanja, koje se ne nalazi
cesto u svijetu smisla kojeg emocije i sentimenti prenose. Ne uci u
suglasje sa spoznajnim svijetom koji je izraZen u emocijama i sen-
timentima, nosi sa sobom rizik uklanjanja stvaralastva i izvornosti
u kojoj postojimo i Zivimo, ugrozavajuci tako izgradnju identiteta.
Emocije se, zapravo, karakteriziraju svojom sposobnosSc¢u da nas
odvedu izvan granica svoga Ja, stavljajuci nas u vezu sa stvarnoscu
drugih Jjudi i stvari. Pokazatelji koji ukazuju na transcendentnost
kao obzor znanja, izrazavaju nakanu koja zadaje ritam vremenima i
nacinima stvaranja odnosa i njihovih promjena tijekom zivota, bol-
no se prisjec¢ajuci i promisljajuci o kulturoloskim i drustvenim pro-
mjenama. Gledajuci ovako, korisno je istaknuti jednu razliku koja,
kako upucuju znanstvenici kao Sto je Eugenio Borgna, ne smije biti
prenaglasena: ona izmedu jakih emocija koje oznacuju stanje duse
(Stimmungen) kao Sto je radost, depresija, i emocija koje oznaca-
vaju nasu odredenu namjeru prema drugima-od-nas, onako kako
se dogada u kontekstu emocija kao Sto su ljubav, bol, njeznost,
sram. Stid se nalazi na granici izmedu emotivnog stanja i senti-
menta, izmedu prirode i kulture, pokazivanja i tajnosti. Ali, presud-
no je to da bi ispravan pristup bogatstvu emocija i sentimenata u
psiho-drustvenom smislu trebao izbjegavati pokusaj razdjeljivanja
emotivnog i razumskog Zivota, ¢ija bi posljedica bila osiromasena
interpretacija lJjudskoga stanja.

Prihvacajuci ovakvo glediste, sram i stid iS¢itavaju se polaze-
¢i od psiholoskog i filozofskog uvjerenja o paradigmati¢nosti srama
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kao krajnje emotivne ambivalentnosti. Definicija srama koja se naj-
viSe podudara s tim je ona koja ga povezuje s “manjkom sigurnosti
u odnosima s drugima”? i koja kaze da se izrazava govorom tijela.
Zbog toga, sram se pokazuje kao meduljudsko iskustvo u kojem se
javlja osjecaj da se ne moze odgovoriti drugomu, da se ne moze biti
na visini zadatka i razli¢itih lJjudskih situacija. Jednom rijecju, u
njemu se nalazi tematska srz svakog ljudskog odnosa koji je po sebi
konfliktan, i iz ¢ije kvalitete mozZe proizi¢i smisao ili moguéi neuspjeh
svake egzistencije. U nedovrsenoj slici, stid oznacava joS nesto vise:
potrebu i Zelju da nas se ne smatra objektima, da se subjektivnost
ne svede na opcenitost zivotinjske vrste, uzimajuci u obzir prizna-
nje samog sebe i vlastite slobode.

U otvorenom i problemati¢nom svijetu odnosa koje trebamo
uspostaviti s drugim, stid odlucuje o stupnju otvorenosti vlastite
intime i ocrtava obrise uzajamnosti koja nije otudenje, nego pozoran
pogled koji zna susresti drugoga. To se dogada u slozenom i zavod-
ljivom podrucju seksualnosti, gdje je lako uzeti u posjed drugoga,
oduzimajuci mu njegovu posebnost i ponisStavajuci razlic¢itost. Dje-
lujuéi protiv uniStavanja onih odnosa koji su zasnovani na izjed-
nacavanju intimnosti, na temelju krivo postavljene istovrijednosti
izmedu besramnosti i iskrenosti koju namece postmoderna, stid
pruza otpor, potvrdujuci subjektivnost i unutrasnjost kojoj se ne
moze podvaljivati na polju uzitka i koja ¢ini svakog od nas jedin-
stvenim i neponovljivim.

3. IZNAD ONTOLOGIJSKOG NEREDA. TEOLOGIJA STIDA I ISKUSTVO
RE-HUMANIZIRANJA

TeoloSko razmatranje o stidu otvara se i veZe uz jednu temu,
odlucujucu za njegovu antropolosku nakanu, i to nije sporedno:
stid se pojavljuje kao kategorija unutar izvjeS¢a o stvaranju. Ovakva
izjava zadobiva vazno znacenje jer je razmatranje o stidu smjeSteno
unutar razmatranja o stvaranju kao paradigmatskom i arhetipsicom
prostoru za shvacanje ljudskosti, posebno ako se pode od podat-
ka da se izvjeSca u Post 2, 4b - 3, 24 predstavljaju kao praiskonski
egzistencijalnog i povijesnog obzora ¢ovjecanstva u njegovoj potrazi
za smislom. Gledati sram i stid u praiskonskoj povijesti shvacenoj
kao luk koji ujedinjuje slijed dogadaja, znaci dati im hermeneutic-

2 E. Borgna, L'arcipelago delle emozioni, Feltrinelli, Milano, 2001., 47.
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ku funkciju za biblijski humanizam koji ukazuje na nevidljivo i kon-
fliktno lice ¢ovjecanstva, pozvano na odnos koji bi nadiSao prirodu,
zelju, razum, i bez kojeg bi covjek osjetio gorcinu svoje nehumano-
sti.3 Zbog toga, pozadina stvaranja kao drame, u kojoj susret-sukob
izmedu jednog pozitivnog projekta i upornosti zla ocrtava njegov
sadrzaj, nudi glavne smjernice za Citanje srama/stida kao dimenzi-
je koja oznacava muskarca i zenu u potrazi za vlastitim identitetom.
Gledano ovako, ¢ini se vaznim najprije istaknuti stvaranje kao raz-
dvajanje, koje se ne treba shvatiti kao napustanje ili otudenje, nego
kao ono sto razlikuje na poseban nacin Stvoritelja i stvorenje, tamo
gdje povlacenju Boga odgovara postojanost stvorenja. Ako je gubi-
tak neposredne blizine ono sto obiljezava izvjeSce o stvaranju covje-
canstva, to znaci da izvjeSce upucuje na lom stvaranja u trenutku
kad ¢ovjek ne vidi u zakonu (“ne jedi”) granicu kao sastavni element
ljudskog stanja u njegovoj ogranicenosti. Ogranicenje, u sustavu
stvaranja koje je nevino, tj. u prijateljskom odnosu s Bogom, stva-
ra udaljenost kao uvjet bliskosti. U tom smislu, golotinja je prigoda
za ostvarenje edenskog dogadaja, dobrodoslog i onog koji upucu-
je na nesto drugo. Tako golotinja, iako izrazava odredenu slabost,
upucuje u isto vrijeme i na otvorenost za svaku eticku mogucnost.

S tog gledista, dio u kojem se dogada kusanje i pad uvodi vri-
jeme dvojbe i iznenadnu preobrazbu ljudske Zelje u zZelju za besko-
nacnoscu koja ukljucuje u sebi i prelazak preko ogranicenja. Izgon iz
raja joj je dovoljna posljedica, jer oznacuje kraj blizine u razdvajanju
koje je uvjet stvorenosti. Unutar tog prikaza pojavljuje se znak golo-
tinje, sa sramom kao njezinim emotivnim partnerom. To je golotinja
koja ne pokazuje vise dobrodoslicu daru zivota, daru cija iskoristi-
vost ide zajedno s raspolozivosti da se zivot ne shvaca kao privatno
vlasnistvo. Prekid odnosa proizvodi i promjenu u odnosu muskarac-
zena, Cija seksualnost je model za cijelo postojanje, jer u prisutnosti
nekog treceg tko rastavlja odnos na jednostavno koristenje i upora-
bu stvari i drugoga, lJjudska narav se blokira, sve do srozavanja na
Zivotinjsku. Ovo nije niSta drugo nego iskustvo figurativne ranjivosti
u jednoj goloj i nesvjesnoj egzistenciji, ¢ije tumacenje (postati svje-
stan da sam gol) nije niSta drugo doli pogled koji se ne slaze sa stvar-
noscu. Ukljucenje u iskustvo srama s glediSta stvaranja pokazuje,

3 C. Di Sante, u L'uomo alla presenza di Dio. L'umanesimo biblico, Queriniana,

Brescia, 2010., 95-96, piSe: “Za Bibliju covjekova ljudskost [...] se nalazi u njego-
vom sudjelovanju na bozanskom besplatnom daru: sudjelovanju koje se ne ost-
varuje i ne moze se ostvariti preko prirodnog poretka koji slijedi logiku potrebe i
zbog toga ne poznaje ni ljubav ni besplatni dar, nego preko poretka volje kojom
covjek voli u slobodi Boga i bliZnjega, svojom odlukom, a ne prirodnom ili struk-
turalnom opremom, bila ona psiholoska ili razumska.”
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dakle, ne samo ranjivost u slomljenom svjetskom poretku, nego,
buduci da je stvaranje dogadaj koji je uvijek mogu¢, jedan pocetak
koji se neprekidno nastavlja, potvrda otvorenog identiteta ljudskosti
koji je moguc zahvaljujuci nadi/sigurnosti u drugaciju re-humani-
zaciju: ne visSe u logici dvojbe i vladanja, nego u obzoru etike ograni-
cenja i preokrenutih odnosa. Iz toga slijedi da sram, koji proizlazi iz
golotinje za koju su sami krivi, ne govori o izvornoj vrijednosti ljudi
koji su pretvorili odvajanje u otudenje, odvajajuci covjeka od dru-
gih (od Boga, drugih ljudi, od sebe, od stvari). Od jasnog simbola,
postaje simbol ontoloskog nereda (grijeha).

4. NA VIDIKU NOVOG HUMANIZMA: ETOS STIDA IZMEDU
OGRANICENJA, VJERNOSTI I SIROMASTVA

Sve dosad receno objasnjava nam da iskustvo srama/stida obli-
kuje jedan antropoloski zakon, u kojem vaznu ulogu igra smisao
Zivota i njegova zajamcenost ako je ostvaren po inteligenciji stvarno-
sti koja je videna kao obec¢anje dobra. U tom smislu D. Bonhoeffer u
Etici primjecuje da sram izrazava prekid unutar ljudskog samoshva-
¢anja, razdvajanje koje upucuje na Zelju za izgubljenim jedinstvom.
Radi li se o psiholoSkoj fantaziji ili o arhetipu nije toliko bitno ako
karakterizira nemir na ¢ovjekovu putu individualizacije: “Dijalekti-
ka skrivanja i otkrivanja nije nista drugo doli znak srama; ali tako
on ne biva nadiden, nego potvrden. Pobjeda nad sramom moguca je
samo kada se ponovno uspostavi po¢etno zajednistvo, kada je covjek
zaodjeven Bogom.”* Biti prihva¢en od Boga znaci ponovno se vratiti
na odnos koji se upisuje u logiku svijeta kao dar koji izokrec¢e tuma-
¢enje Jjudske naravi, koja se ne vidi viSe u dimenziji potrebe i Zelje,
nego i u odgovornosti koja otvara drugaciju subjektivnost: onu koja
se tice drugosti drugoga. 1z tog kuta gledano teologija srama/stida
moze se oblikovati kao prijedlog humanizma koji bi se znao kretati
oko odredenih vaznih dimenzija koje ukazuju na mogucnost uspje-
le egzistencije.

a) Etika ogranicenja i drugacija potraga za Sebstvom

Jedan od glavnih dogadaja koji obiljezava nase vrijeme jest
neprestano ponovno odredivanje onoga Sto karakterizira ¢ovjeko-
vo stanje. Cini se gotovo zastarjelim misliti o ljudskom identitetu
na temelju zadavanja unaprijed predvidenih uloga, s ciljem da se
dobije drugaciji na¢in odnoSenja rizika i mogucnosti. Mogucénosti

4 D. Bonhoffer, Etica, Bompiani, Milano, 1969., 18.
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koje jedan subjekt ima opravdavaju visok stupanj rizika ulaganja
u mnogostrukost slika, figura, i prikaza Sebstva. U tom okruzZenju,
covjek dozivljava sebe u pokretu, ali na istome mjestu, uzbuden zbog
toga Sto moze uspostaviti skrivenu igru svoga Ja u kojoj prevlada-
va sklapanje i mijeSanje razli¢itih stvari, i uzitak zbog mogucnosti
maskiranja svoje subjektivnosti. To nije nista ¢udno, jer u konac-
nici, to je sama teznja koja se nalazi u temelju otkrica drugacijeg
izvora Sebstva (source of the Self), potaknuta od strane trece imper-
sonalne osobe,® u kojoj blijedi, paradoksalno, karakteristika koja
je svojstvena subjektivnosti. I nije bitno ni ako se isti subjekt nade
pred neocekivanim ishodom: gubitkom vlastitog razloga postojanja i
potrebom da se ulozi u potragu za ravnotezom koja ne bi bila toliko
nestabilna. U ovom slucaju, tijelo postaje simbol slobode koja pred-
stavlja ulaz u dvoznacnost i fleksibilnost njegove svrhovite snage.
“Paznja usmjerena na tijelo i odnos prema tjelesnom Sebstvu zado-
biva novu vrijednost, kao da bi tijelo bilo tajno podrucje, neproboj-
no i jedino, koje svatko posjeduje i kojega je jedini vlasnik i tumac
[...]. Dakle, to je kao da je tijelo postalo duboki i neponovljivi korijen
pojedinacnog identiteta, u jednom drustvu u kojem drugi pokusSaji
oblikovanja identiteta postaju sve slabiji, labilniji, ili ¢ak nestaju.”®

Moze se, dakle, potvrditi da jezik tijela, kada potvrduje slo-
bodu ponovnog pisanja svojih osobina, sintetizira namjeru suvre-
menog covjeka, tumaca shvacanja zivota koji moze dozivjeti radost
zbog mijenjanja svakog ogranicenja i mogucnosti. Tijelo je, dakle,
kao metafora egzistencije i kulture u kojoj ¢ovjek sam sebi oblikuje
identitet. On vodi dalje od tradicionalnih granica covjecanstva, vodi
u onaj post-covjecji prostor hibridnog tijela koje obiljezava novu
subjektivnost, u kojoj onec¢iSéenje s ne-ljjudskim stvarnostima (Zivo-
tinjskim ili strojnim) ne prijeti definiciji identiteta, nego ju izraza-
va neocekivanim posljedicama. Usprkos tome, ostaje dvojba da li
simboli¢na preobrazba tijela pridonosi postizanju cilja da se spoje
identitet i sreca. Pogada, zapravo, jedan uobicajeni podatak: izvedba
tijela u njegovim raznim izrazajima pokazuje strah koji ne prihva-
Ca iznenadne prekide vezane uz potragu za uspjehom i izvrsnoscu.
Ideal savrSene izvedbe koji ponekad ostavlja utisak da se postaje
pobjednikom, ali ¢esto nas ¢ini netolerantnima prema nesrecama
koje pripadaju zivotnom putu, ne ¢ini drugo doli hrani privid da se
ne moze pogrijesiti. Htjeti vidjeti egzistenciju u terminima osvajanja

Usp. C. Taylor, Radici dell’io. La costruzione dell’identita moderna, Feltrinelli,
Milano, 1993.

A. Melucci, Corpo, u: Isti (ur.), Parole chiave. Per un nuovo lessico delle scienze
sociali, Carocci, Roma, 2000., 60.
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i slavljenja, zavrsava razocarenjem nad zZivotom i nad nasim stvar-
nim mogucnostima. Ne ¢ini se zato vjerojatnom tvrdnja da priklad-
na kultura ogranicenja koju stid predlaze, moze vratiti u ravnotezu
pretjerivanja drustvene opsesije, nesposobne pomiriti prirodu i kul-
turu videne kao nacine shvacanja covjeka. Moglo bi se uc¢initi ¢ud-
nim takvo iSc¢itavanje unutar opsesije tijelom i sportskim praksama
koje navode da se, da bismo bili autenti¢ni, trebamo izraziti kao
pojedinac koji je u stanju odgonetnuti vlastite potrebe, zadovoljiti
vlastite zelje i slijediti vlastite teznje. Suvremena sportska praksa
ostavlja nadmocnu viziju tjelesnosti kao simbola pojedinca koji je
siguran u sebe. Impossible is nothing (nista nije nemoguce), glasi jed-
na promidzbena poruka koja u talijanskoj varijanti kaze: Nemoguce
nije dogadaj. To je jedno miSljenje.” Sport je sa svojim pogledom na
sportsko tijelo postao mjesto za snove koji postaju stvarnost, mjesto
preobrazbe ovih istih ideala, iako ima potrebu za kulturom dopinga i
kultom izvedbe kako bi se covjek mogao nositi s ¢injenicom da je ipak
onakav kakav jest. Kulturalni imperativ sastoji se u neprekidnom
ojacavanju i Sirenju Sebstva. U tom smislu, ve¢ spomenuto ogra-
nicenje postaje vrijedna simbolicka uloga, a ne barijera koja sprje-
cava. Evo Sto je najvaznije: ogranicenje, Cini se, postaje varijabla
koja ide protiv konstante nase volje za moci, i ¢iji je prvi zahtjev taj
da moramo odustati od toga da od sebe trazimo savrsenstvo, jer se
samoostvarenje nalazi u suzivotu s neimastinom, s egzistencijal-
nim nedostacima. Cudo Zivota se nalazi u tome da znamo ponovno
zadobiti izgubljene stvari i izgubljene odnose s drugima. NiSta ne
umara visSe nego tr¢anje za savrsenstvom. Odbijanje ogranicenja je,
zapravo, obiljezeno nesposobnoscu da prigrlimo svoju nesigurnost,
nedostatnost, razocaravajuci se ¢injenicom sto nismo nepokorljivi,
besmrtni. StoviSe, ograniéenje je poticaj za stavljanje Zivota u pokret
znajuci cijeniti svakodnevicu s njezinim iznenadenjima, jer bi bilo
bolesno misliti da samo izvanrednosti i izvrsnosti ispunjaju zivot.
Ogranicenje je ono Sto nas podrzava kad postoji, i granice
su nacrtane da bi nas oblikovale za §kolu stvarnosti.® Izbjegavati
pogresku je nemoguce, i zivjeti u iSc¢ekivanju osvajanja jamstvo je
propasti, a ne uspjeha. Ukljucenje ogranicenja, naprotiv, pospjesuje

7 “Nemoguce je samo jedna rije¢ izgovorena od strane malih ljudi koji nalaze

laksim zivjeti u svijetu koji im je zadan nego pokusati promijeniti ga. Nemoguce
nije stvarnost. To je jedno misljenje. Nemogucée nije pravilo. To je jedan izazov.
Nemoguce nije isto za sve. Nemogucée nije zauvijek.” Usp. www.adidas.com/it./
campa igns/impossibleisnothing/.

Usp. R. Peter, Introduzione all’'umano. L’epistemologia del limite, Cittadella
Editrice, Assisi, 2006., 131-149.
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obnavljanje glediSta na zivot koje zna ostaviti prostor za neuspjeh,
za pogresku, za nepredvideno. Pomaze da budemo ograniceni bez
ljutnje na stvarnost, na zivot i na druge. U konacnici, radi se o tome
da se usvaja etika ogranicenja koja, dok posvjescuje ranjivost, isto-
dobno ostavlja prostora za uvidanje vaznosti aktiviranja ponasanja
alternativnog onom perfekcionistickom. Ta ponasanja su briga za
drugoga i samoprihvacanje kao samilost, unutar kojih ostvarenje
svojeg vlastitog identiteta nadolazi preko otkrica suradnje i uzaja-
mnosti. Mozda nam egzistencijalno putovanje na ovoj razini, kad nas
stavlja pred ogranicenja, dopusta da obnovimo vrijednosti kao Sto su
postovanje, solidarnost, autenti¢nost, dar sebe samoga. Ali poseb-
no, etika ogranicenja poziva sve da budu samilosni i svjesni — ne
samo svjesni toga tko smo, nego i da prihvatimo to sto u stvarnosti
jesmo. “Etika ogranicenja stavlja nas u odnos s jednim presudnim
i hrabrim ¢inom, a to je prihvacanje nase lJjudske prirode. Bez eti-
ke ogranicenja ne mogu se uciniti ti koraci, a bez tih koraka, etika
ogranicenja ne sluzi nicemu. Tome Sto ne uspijemo primijeniti etiku
ogranicenja, mozemo samo hraniti utemeljenu dvojbu da ne ¢inimo
nista kako bismo postali ljudi.”

b) Stid kao dar vjernosti drugome

U stidu se moze ukazati na element shvacen kao stupanj otvo-
renosti drugome, a to je element koji stavlja u krizu “individualizam
u samoostvarenju”. Ideal samoostvarenja jest vjernost sebi samima:
svojim potrebama, teZznjama, ciljevima, zbog kojih se ¢ak i odno-
si ljubavi Zrtvuju. Ovaj mekani relativizam ima toliko prozimljucu
narav da se njegova alternativa shvaca kao upropastena prilika ili
neostvaren Zivot. Suprotna tvrdnja kaze da je odnos prema drugo-
me projekt, uzimajuéi u obzir odgovornost koju se ima za osloba-
danje i bujanje zivota. Zbog toga, smisao upisan u iskustvo stida
ukazuje na prijelaz iz opce individualnosti postojanja u jedno poo-
sobljenje koje pretvara zivot u originalni i nezamjenjiv dogadaj. Biti
muskarac i Zena jest put koji nije nikad dovrSen, ni omalovazavan,
i koji u susretu s d/Drugim zadobiva svoje pravo obli¢je, uz zabri-
nutost za jamstvo ostvarenja jako blisko etickoj neutralnosti. Ali,
jedan takav put mogu¢ je samo ako se ima iskustvo osjecaja pozva-
nosti, zatrazenosti. To iskustvo dokida ideju funkcionalnosti i ulo-
ge, koja je potrebna u trgovackoj logici razmjene. To iskustvo znaci
misliti o Zivotu kao o projektu, a ne necemu Sto je nastalo slucaj-
no, i Sto ima nepoznatu sudbinu, koja je ¢esto neprijateljski nastro-

9 R. Peter, Etica per erranti. La parabola del Figlio prodigo, Cittadella Editrice,
Assisi, 2001., 135.
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jena prema zelji subjekta za kvalitativnim rastom. U tom zadatku
poziv otkida drugoga i sebe od svega ostaloga nejasnog, pomazu-
¢i da budemo svoji, da budemo graditelji pogleda na zivot hranjen
darom i besplatnoscu.

Razumije se, onda, zasto vjernost slama afektivnu mastu koja
za ideal ima Zivljenje na pola vremena (part-time) i vodi se logikom
trazenja bezuvjetne autonomije. S odredenog gledista, odnos unista-
va zelju za samoljubljem: bilo zato Sto poniStava tvrdnju o potpunom
altruizmu koji vjeruje da moze sluziti zaboravljajuci sebe i ne dajuci
drugome slobodu; bilo zato Sto pokazuje nestabilnost uvjerenja koja
odnose vide samo kao mjesto za oslobadanje emotivnih napetosti.
Ulagati u dubok odnos i zaklinjati se na vjernost, znaci jako riski-
rati, jer se tako postaje ovisan o partneru. I to s jakom svijeScu da
bi ta ovisnost mogla biti neuzvracena. “RaSirena i olako oblikova-
na svijest o tome da su svi odnosi ‘Gisti’ (naime: krhki, ranjivi, vje-
rojatno nisu odredeni da traju dulje od onog vremena u kojem su
pogodni, nestalni) nije polje na kojem povjerenje moze pustiti kori-
jenje i procvjetati”.!°

Vjernost se namece kao model kvalitativno drugacijeg odno-
sa, jer stavlja skupa jedinstvo i dvojnost na dugacki put, kojemu je
potrebno vrijeme. Susresti drugoga zadatak je i otkri¢e koje nikad
ne zavrsava, i vjernost je uvijek u buducénosti koja se nalazi u dru-
gome te zahtjeva veliki napor decentralizacije vlastitog Ja, odve-
zivanje da bi covjek prihvatio da je preobrazen. Radi se naime o
ljubavi i pozivu na ljubav koja je s one strane bilo kakvog uvjetova-
nja, koja se ne moze zaustaviti na ideji o ugovoru na odredeno vri-
jeme. Vjernost, drugim rije¢ima, ocrtava Zivljenje po logici saveza
i dara. U tom okviru, riskirati vlastiti Zivot zna¢i prihvatiti da se iz
odnosa izlazi promijenjen i otvoriti se za pricu drugoga. Kada govo-
rimo o daru, potvrda da je netko slobodan dobije se preko njegove
odgovorne ovisnosti.

Dakako, odnos nije zajamc¢en jednom zauvijek, ali cijela istina
nalazi se u etici osjec¢aja koju znaju stvoriti osobe sposobne za vjer-
nost. Obitelj i brak prizivaju ono prvenstvo koje ima drugost u uza-
jamnosti dara, opovrgavajuéi uobi¢ajenu tvrdnju koja kaze da se
institucionalna stvarnost protivi dinamizmu i Zelji za samoostvare-
njem. S druge strane, nitko nije tako naivan da ne bi shvatio kako je
rije¢ o ne bas jednostavnom pothvatu koji nadilazi privid olakog i pri-
kladnog odnosa. S tog gledista treba naglasiti da krS¢anski prijedlog

10 Z. Bauman, Amore liquido. Sulla fragilita dei legami affettivi, Laterza, Roma-Bari,
2007., 126.
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ne vara niti skriva poteskoce koje se javljaju u postivanju uzajamne
pojedinacnosti. Kad govori o odnosu krsc¢anski prijedlog ukazuje na
trajnu revoluciju koja je usmjerena na oslobodenje i srecu drugih, a
u braku se predstavlja kao snaga koja obnavlja identitet i postojanje
u pogledu drugoga. Nikad ne mozemo Zivjeti za sebe i voljeti sebe,
ako nismo voljeni. Zbog toga, vjernost smiruje nesigurnosti koje u
pozivu na lJjubav mogu izroniti kao dar, hraneci vjernost koja je kao
projekt moguca, usprkos podbacivanjima i ranama, zahvaljujucéi lju-
bavi koju Duh isprepli¢e u pustolovini uzajamnosti.

¢) Prepoznati se kao bic¢a potrebe: proroc¢anstvo stida

Ne treba nas zacuditi tvrdnja koja u stidu vidi simbol nase
nesigurnosti i egzistencijalnog siromastva. To je znak da Zivot ne
nalazi u sebi svoju dosljednost i da je svaki covjek strukturalno obi-
ljezen potrebom, Zeljom, ocekivanjem boljeg sutra. Koliko god zvu-
¢alo ¢udno, u tvrdnji da je stid uvjet postojanja, sacuvan je smisao
stvarnosti kao dara, koji se treba zamijetiti i staviti u praksu. U logi-
ci dara tijelo je egzistencijalna istina ne po logici koristi ili potrebe,
nego kao nepredvidivi znak besplatnosti koja izranja iz slobode. Na
toj razini, moglo bi se i pruziti otpor prema drustvu koje umnaza
beskorisne objekte koji cesto zagaduju potrebu za hranjenjem Zivo-
ta. Covjek, slijedeci evandeosko siromastvo, nema svoje srediste u
subjektivnosti odvojenoj od bilo kakvog odnosa, nego se otkriva kao
darovan sam sebi od strane velikodusnosti koja ima smisla ako se
shvati kao dar od strane jednog mnogo veceg dobra. Nije pretjera-
no potvrditi da dar stvara odnose i identitet, i zbog ovoga moze biti
opasan, jer dovodi do priznanja i izlaze te drugomu, jos viSe ako je
nepoznat. Snaga dara i njegov jos veci izazov sastoji se, dakle, u uvo-
denju nacela uzajamnosti i u vrijednosti odnosa. S jednom nazna-
kom: u daru nema ravnoteZe ni simetrije, budué¢i da nadilazi zakon
trZznice i ocrtava stil meduovisnosti. Samo se pod tim okolnostima
nesavrsenost, koja smeta i ponekad deprimira Jjude, ne zatvara u
nepodnosljivu tragi¢nost ili, suprotno tome, u narcisticko samopo-
tvrdivanje vlastitih zelja. Biblijsko iskustvo nesavrsenosti naseg Ja
ukazuje na nacin videnja Sebstva koji je pozvan prijeci prag vlasti-
tog obzora, preko kojega susret s Bogom pokazuje da je ogranicenje
od zivotne vaznosti, da nema destruktivan karakter. Ograni¢enost
ukazuje na to da je covjek manjkav, posebno sto se tice odnosa pre-
ma dobru i zlu, koji Salje joS jednom na polje povjerenja u kojem je
jedino moguca prava spoznaja: sebe, drugoga, stvarnosti, Boga. “U
tom smislu, bozanski poredak proglasava ‘zakon’ ljudskoga bica,
koji strukturira njegovu Zelju preko dara ogranic¢enosti i otvara mu
stazu autentiénog razvoja u odnosu s drugoscu, iz toga proizlazi da
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od trenutka u kojem je Adam strukturiran od strane takvog zako-
na, ‘nije dobro da bude sam’ (Post 2, 18).”!!

Na drugome mjestu, iskustvo stida moze se prevesti u logiku
dijeljenja. Svaka autenticna gesta ljubavi osiromasuje, zato Sto ¢ini
da se covjek zauzme u svojoj cjelovitosti i ima za posljedicu smanje-
nje sigurnosti i objektivne zastite. Tko voli, uvijek je izlozen. Zbog
toga moze voljeti samo tko ima duh siromastva, tj. tko nece ugusiti
drugoga, tko ¢e ga pustiti slobodna u njegovoj pojedinacnosti, Sto
cesto dovodi do toga da je osoba odvojena od sebe i od svojih vec
utvrdenih pogleda na svijet. Tko nije siromasan, ostaje zatvoren u
sebe, nesposoban za buducnost, buduci da nije otvoren za iskustvo
drugoga. Ljubav, prema Novom zavjetu, uzrokuje preokret prirodnog
kretanja, onog koje se sastoji od kretanja naseg Ja prema nasem
Ja, i uzrokuje oblikovanje egzistencije koja je sastavljena od odnosa
koji nisu utemeljeni na logici vlasnistva i samodostatnosti. Bas kako
je zivio Isus Krist koji je, u iskustvu decentralizacije samog sebe i
u daru drugima, prenio vrijednost logike ljubavi koja ne poznaje
granice. “Alternativa izmedu zZelje kao autonomnog izricaja ljubavi
i bozanskog zakona kao njezine heteronomije otklanja, jos jednom,
trecost biblijskog iskustva; rijeci zakona kao sudjelovanja na bozan-
skoj dobronamjernosti, kao solidarnost prema ‘drugome’ u njegovoj
drugosti, onkraj ogranicenog svijeta pojedinca. Stvorivost postaje
ovdje, u ponavljanju bozanskog gesta, djelovanje sa-stvoriteljem:
darovati dobar svijet svakom tijelu koji ga iS¢ekuje.”1?

Naposljetku, stid mozZe oblikovati siromastvo koje bi bilo uvjet
za postojanje obiljezeno suzivotom. Antropoloska tajna krsc¢anstva je
u tome da smo osobe, tj. tajna je u preobrazbi pojedinca u odnosni
subjekt, i preobrazbi kolektivnosti u zajednicu, gotovo kao da nam
time ukazuje na neizbjezne napetosti koje ljudi gaje prema odnosi-
ma priznanja i prihvacanja. Evandeoski poziv sastoji se u tome da
omoguci svakoj Zeni i musSkarcu da ponovno aktivira ideal dobrog
samaritanca, uzvisenog i skandaloznog za neka vremena: nadila-
Zenje individualnosti (i obrnute pojave, anonimnog kolektivizma),
oblikujuéi Zivot koji je susret subjekata u slobodnoj uzajamnosti
i medusobnom dijeljenju, u osjetilnoj prisutnosti bliZznjega. Moz-
da zbog toga blazenstvo siromastva uzrokuje protuudar u zZivljenju
egzistencije, bududi da ostavlja trag napetosti izmedu slobode Zelja
i solidarnosti. Svejedno, preuzima na sebe odgovornost da uputi na

11 A. Wénin, Il serpente e la donna, o il processo del male secondo Genesi 2-3,

Concilium 40 (2004) 58.
A. Rizzi, Ermeneutica della creaturalita, u: G. Ferretti (ur.), Ermeneutiche della
finitezza, Istituti Editoriali e Poligrafici Internazionali, Pisa-Roma, 1998., 196-197.
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moguci bijeg od sigurnog narcizma jer uvodi logiku bratstva kao
onoga koji oblikuje ljudsku narav, bez ogranicenja, osim onih veza-
nih uz uzajamni protok prava i obveza. Antropologija stida, kako
smo vidjeli, trazi da se ostane zabiljeZen po ljubaznosti i solidarnoj
podjeli, sto je vazna mogucnost za sprjecavanje opasnosti meduljud-
skog sukoba i sukoba medu kulturama.

5. KRATAK ZAKLJUCAK

Iskustvo srama i stida teoloski pokazuje kako covjek ne grijesi
kada prizeljkuje vlastitu srecu i ostvarenje. PogreSka se ¢ini kada
se zmija pobrka s Bogom; ili, jos bolje, kada se pobrka tumacenje
Zivota koje nudi zmija s ponudom smisla koja se nalazi u dogadaju
sklapanja saveza s Bogom. Stid, zapravo, ne ponistava mogucnost
opazanja covjekove slabosti i ranjivosti, nego ju zdruzuje s njezno-
Scu koju Bog jamc¢i kada izraduje “covjeku i njegovoj Zeni odjecu od
krzna pa ih odjenu” (Post 3, 21). Takav zastitni¢ki ¢in paradoksalan
je jer uvodi u Jjudsko iskustvo naopaku dvojbu: Bog stavlja u sredi-
Ste svoga odnosa nacelo brige, jedino koje je u stanju nadic¢i sebic-
nost i oholost. Na ¢ovjeku je da odabere to nacelo, a da ne ponisti
razliku koja poduc¢ava kako zadrzati stid u pogledu, milovanju, i
kreativnom prihvacanju.

Prevela: Gina Sparada

EMBARRASSMENT AND SHAME: THEOLOGICAL
HERMENEUTICS OF HUMAN CONDITION

Summary

The experience of shame and embarrassment are signs of the
human condition marked by frailty and the need of the other. They
represent the reality present in all cultures and religions. Biblical,
anthropological and theological reflexion shows that to be a man and
woman means to accept your own limitations, to accept life as a gift,
to be able to interpret emotions and desires as a place where you
open yourself to others, to the world and to God. Even in difficulties
and failures it is important to know how to change your own attitu-
de when faced with the other, foregrounding care and recognition.
This is the only way to build the mankind sensitive to the good of all.

Key words: shame, limitation, care, gift of life, relationships.
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