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Sazetalk

Enciklika pape Franje Laudato si, objavljena 2015. godine, ori-
Jjentir je suvremenoga doktrinarnog ucenja o stvaranju. U radu se
sazimlju osnovni pojmouvi teksta u sedam koraka. PolazisSte je pre-
gled hitnih izazova koji krsé¢anska teologija o stvaranju lica dozivlja-
va u osvit 21. stoljeca. U tom kontekstu, drugi korak opisuje teoloski i
pastoralni cilj enciklike. Stoga sljedeci korak razjasnjava odnos izme-
du suvremenih “znakova vremena” i doktrinarnog ucenja u enciklici.
Ceturti koralk opisuje Papin koncept sveobuhvatnog pristupa izazo-
vima u gospodarstuu, politici i okolisu. U tom smislu, peti koralk ski-
cira Papinu kritiku tzv. ,tehnokratske paradigme®. Dok Sesti koralk
opisuje njegovu koncepciju temeljne veze i univerzalne solidarnosti
svih stvorenja, posljednji korak razotkriva pojam Bozje “njeznosti”,
koja je kljucna za Papino teolosko rasudivanje o stvaranju i njegovoj
duhovnosti.

Kljuéne rijec¢i: papa Franjo, enciklika Laudato si, teologija stva-
ranja, ekologija, ekonomijja, siromastvo

Uvob

Bez sumnje, enciklika Laudato sijedna je od najznacajnijih izja-
va crkvenog uciteljstva u moderno doba.! Prvi put Papa je posvetio
jedan dokument sloZenim odnosima izmedu siromastva i uniStenja
okoliSa i njihova znacenja za buducénost ¢ovjecanstva. Na temelju
biblijski nadahnute duhovnosti stvaranja Franjo ukazuje na nacine
na koje ¢ovjecanstvo moze ucinkovito odgovoriti na sloZene izazove
s kojima se suocava na pragu 21. stoljeca. Evo nekoliko zapazanja
i komentara.

1 Papa Franjo, Laudato si. Enciklika o brizi za zajednicki dom, Krs¢anska sadas-

njost, Zagreb, 2015.
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1. TEOLOGIJA STVARANJA NA POCETKU 21. STOLJECA

Tisuclje¢cima se okoli§ smatrao trajno predodredenim ljudima.
Priroda je bila zZivotni prostor Jjudskih bic¢a: biljke i Zivotinje sluzi-
le su im za prehranu, rude iz tla su im davale mogucnost da izrade
orude i oruzje. Sve je to doduse ukljucivalo trud i napor; nevrijeme,
suse ili poplave ugrozavale su urod i stoku. Ipak, moglo se sve u
svemu uvelike osloniti na smjene godisnjih doba, redoslijed sjetve i
zetve — koji bi samo Jjudi sami poremetili unistavajuci temelje svoje
egzistencije ratnim razaranjima.

Ovakvo se poimanje prirode, koja okruzuje ljude i ¢iji su oni
sastavni dio, pocetkom 21. stoljeca iz temelja promijenilo na svjet-
skoj razini. Oskudica prirodnih izvora, razmjeri zagadenosti okoli-
Sa i globalne klimatske promjene postale su nesagledive. Politicke,
drustvene i ekonomske posljedice ovih promjena su mnogostruke;
od oruzanih sukoba u borbi za izvore vode i sirovine, preko klimat-
skih katastrofa, sve do migracijskih kretanja svjetskih razmjera.
Migracije dovode do promjena u doti¢nim drusStvima, kako u zemlja-
ma porijekla tako i u zemljama odrediSta.

Krscanska teologija stvaranja, koja ne zeli nesmotreno proci
pored ,znakova vremena“ (usp. GS 4) — da se izrazim u duhu Dru-
goga vatikanskog koncila — ne moze ignorirati ovakav razvoj doga-
daja. Zapravo su u proteklim desetlje¢cima brojni teolozi i teologinje
svih vjeroispovijesti i Crkava, biskupi i biskupske konferencije ope-
tovano ukazivali na nove izazove i podsjec¢ali na potrebu pronalaze-
nja dugorocnih rjeSenja.

Uzimajuci u obzir navedeno, enciklika Laudato si, koju je papa
Franjo objavio 24. svibnja 2015., u trecoj godini svog pontifikata, od
posebnog je znacenja. Ova enciklika prosiruje dosadasnje crkvene
objave vezane uz drustvenu problematiku za jednu dimenziju ljud-
ske odgovornosti prema svijetu koji mu je povjeren. Franjo u svojoj
enciklici postavlja pitanje kako definirati odnos ljudi prema prirodi
koja ih okruzuje, pruza im sigurnost i istodobno prijeti, u situaciji u
kojoj je Jjudsko djelovanje ve¢ odavno dovelo do njezinih promjena.

Zaista i jest tako da na cijelom svijetu gotovo i nema ,neta-
knute prirode“. Primjerice, posljedice zagadenja okoliSa nisu samo
regionalne, one se mogu osjetiti diljem svijeta. Cak i ona prostra-
na Zemljina podrucja koja nisu iskoriStena u poljoprivredne svrhe,
snose posljedice globalnih klimatskih promjena; uzmimo samo za
primjer pojac¢ano Sirenje stepe na Sirokim podrucjima Azije i Afri-
ke, otapanje ledenjaka u visim planinskim predjelima ili postupan
porast razine mora s katastrofalnim posljedicama za obalna pod-
rucja i njihove stanovnike.
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S obzirom na ovakav razvoj situacije postavlja se neizbjezno
pitanje: kakvo bi to bilo poimanje svijeta, koje je u skladu s krSc¢an-
skim vjerovanjem o stvaranju, ali i kakav je to primjeren odnos lju-
di prema jednom svijetu koji ve¢ oduvijek nosi tragove posljedica
ljudskog djelovanja?

I dalje doduse vrijedi da iz perspektive krS¢anskog vjerovanja
na svijetu ne moze postojati nesto, niti univerzum kao cjelina bez
kreativnog bozanskog djelovanja. Bez bozanskog djelovanja nista ne
bi moglo, pa ni na trenutak, opstati. Ipak, ljudi su na pocetku tre-
éeg tisucljeca konfrontirani s jednom stvarnoscu, koju su oduvijek
sami mijenjali i njome manipulirali. To se naposljetku odnosi i na
intervencije genetske tehnologije u biosferi naseg planeta. Takve se
intervencije primjenjuju ¢ak i na ljude: u meduvremenu genetskim
tehnologijama nije cilj samo povecanje prinosa od Zetve nego - pod
nazivom ,human enhancement” - i poboljSanje ljudske ucinkovito-
sti na bioloskoj i mentalnoj razini.?

Iz ovog razloga suvremena teologija stvaranja mora, viSe nego
ikada prije, ukljuciti i podrucje etike. Podrazumijeva se da se etika u
svakom pojedinom slu¢aju mora orijentirati prema onom “danom”.
U isto vrijeme mora uzeti u obzir da sve ono Sto je dano ljudi nika-
da ne razdvajaju od kategorija njihova poimanja. Ove su kategori-
je opet, Sto nitko danas ozbiljno ne dovodi u pitanje, kulturoloski
razlicite te se mijenjaju kroz povijest.

Kada dakle u svojoj enciklici Laudato si razmatra kako bi se
ljudi trebali odnositi prema drugim ljudima i prirodi da bi svi — a
posebno nadolazece generacije — mogli dobro Zivjeti, papa Franjo
pritom polazi od teologije stvaranja, koja uzima u obzir ¢injenicu
da Jjudi ,prirodu” nikada ne poimaju i da se prema njoj nikada ne
odnose bez pretpostavki.® Ako je to uistinu tako, onda se mijenja i
krséanski diskurs o ,stvaranju®, a time i teologija stvaranja. Lauda-
to si daje smjernice vezano za ovu problematiku.

2 Usp. Christopher Coenen - Stefan Gammel - Reinhard Heil - Andreas Woyke,
Die Debatte tiber ,Human Enhancement’. Historische, philosophische und ethi-
sche Aspekte der technologischen Verbesserung des Menschen, Transcript-
Verlag, Bielefeld, 2010; Dierk Spreen - Bernd Flessner - Herbert M. Hurka
- Johannes Riiste, Kritik des Transhumanismus. Uber eine Ideologie der
Optimierungsgesellschaft, Transcript-Verlag, Bielefeld, 2018.

U tom bi pogledu bio velik nesporazum kad bi se pojam “prirodnog prava” shvatio
u smislu da se normativni zakljucci Jjudskog djelovanja mogu dobiti objektivnim
promatranjem “danog” koliko je to moguce. R. Spaemann piSe kako se ,danas
prirodni zakon viSe ne moze shvatiti kao katalog normi, neka vrsta metakonstitu-
cije. To je viSe nac¢in razmisljanja, a to je na¢in razmisljanja koji kriticki ispituje
legitimacije pravnih radnji“. Robert Spaemann, Zur Aktualitat des Naturrechts,
u: Isti, Philosophische Essays, Reclam-Verlag, Stuttgart, 1983., 78.
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2. CILJEVI ENCIKLIKE LAUDATO Si

Ve¢ se u samom naslovu enciklike nasluc¢uje temeljni stav koji
Franjo svojom poslanicom promice: stav pun postovanja prema stvo-
renjima i stav zahvalnosti prema Stvoritelju. Oboje je primjereno
izrazeno himnickim veli¢anjem Stvoritelja i molitvom zahvale. Tako
i nije slu¢ajno da Laudato si zavrsava dvjema molitvama (LS 246):
~Molitva za Zemlju“, na koju Franjo poziva sve ljude koji vjeruju u
Boga kao stvoritelja svijeta, te ,KrS¢anska molitva u zajedniStvu sa
stvorenim®, koja svijet kao cjelinu uvodi u tajnu Trojstva.

Pojam “dom” u podnaslovu enciklike (“O brizi za zajednicki
dom”) aludira na gr¢ku rije¢ za “dom” (oikos) — a time i na struc-
ni znanstveni pojam “ekologija”. Ovaj pojam znac¢i doslovno “uce-
nje o domacinstvu”, a u prenesenom se znacenju moze protumaciti
kao znanost o uzajamnim vezama izmedu ozZivljene prirode i njezi-
na okolisa.*

Laudato si pritom je sve drugo, samo ne jedna “enciklika o oko-
lisu”. Ona, StoviSe, stavlja ekoloske krize, koje su na pocetku 21. sto-
ljeca postale nesagledive, u kontekste suvremene svijesti o vremenu
i trenutacnog svjetskog ekonomskog poretka. Na taj nacin encikli-
ka obuhvaca viSeslojne uzajamne odnose triju podruéja: ekonomi-
je, siromastva i ekologije. Povezivanje tih podruc¢ja u nacelu i nije
novost. Tako je primjerice i tzv. “Koncilijarni proces za mir, pravdu i
ocuvanje stvorenoga” u povodu Plenarne konferencije Ekumenskog
vijec¢a crkava u Vancouveru (1983.) razmatrao politicke, drusStvene
i ekoloske dimenzije svjetskih kriza. Od tada se u mnogim crkvenim
ispravama ukazivalo na nerijetko pogubne odnose izmedu ekonomi-
je, siromastva i ekologije. Papa Franjo u Laudato si citira brojna sta-
jalista regionalnih ili kontinentalnih biskupskih konferencija, koje
su prethodnih godina ukazivale na problematiku trenutnog razvo-
ja dogadaja.

Svjestan globalnih dimenzija aktualnih kriza Franjo svoju enci-
kliku nije uputio iskljucivo katolicima i katolikinjama; StoviSe, on
se obraca “svim Jjudima [...], koji Zive na ovom planetu”; Papa Zeli
“ sa svima na poseban nacin porazgovarati o nasem zajednickom
domu” (LS 3). Jer, kaze Franjo, “hitan poziv da zastitimo nas dom
ukljucuje i brigu o tome da se cijelo covjecanstvo kao obitelj ujedi-
ni u potrazi za odrzivim i cjelovitim razvojem” (LS 13). Zbog toga je
enciklika otvorena za “dijalog sa svima [...], kako bismo trazili zajed-

4 Znanstveni pojam ,ekologija“ datira iz 19. stoljeca i pripisuje se zoologu Ernstu

Haeckelu, Generelle Morphologie der Organismen, Reimer-Verlag, Berlin, 1866.,
Bd. 2, 286.
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nicke putove oslobodenja” (LS 64). Papa Zeli pokrenuti i produbiti
dijalog o prakticnom ukljuc¢ivanju pogleda na svijet, koji obiljezava
zahvalnost i odgovornost.®

S krséanskoga gledista svijet je “stvoren” i darovan od Boga.® S
druge strane, poimanje svijeta kao Bozjeg dara nije za krS¢ane tek
neutralna konstatacija; StoviSe, ono je razlog i povod da se prema
ovom poklonu odnosimo na primjeren nacin. Franjo s pouzdanjem
iznosi svoje miSljenje kako “vjerska uvjerenja krSc¢ane, a dijelom i
druge vjernike, poti¢u na brigu o prirodi i skrb o najslabijoj braci i
sestrama” (LS 64). Duhovnost stvaranja, koja proizlazi iz zahvalnog
poimanja svijeta kao “dara”, moze postati temeljem odlu¢nog zau-
zimanja za dobrobit prirode i Jjudi. I “zbog toga je za ¢ovjecanstvo i
za svijet korisno da mi vjernici bolje shvatimo nase duznosti vezane
uz ekologiju, a koje proizlaze iz nasih uvjerenja“ (LS 64), kaze Papa.

Uistinu, Sto se tice odgovarajuceg pristupa predstojec¢im sloze-
nim izazovima, ni teologija ni krS¢anski nauk nemaju saznanja koja
nadilaze spoznaje sekularne znanosti. Stovise, svi su kr§¢ani ovisni
o strucnom znanju koje moze odgovoriti na doti¢ne izazove. I iz tog
je razloga neophodno uspostaviti dijalog izmedu teologije i Crkve, s
jedne strane, i znanosti i politike, s druge.

Teologija stvaranja i crkvena praksa nalaze se na ovaj nacin
u slozenom odnosu uskladivanja. One se s jedne strane temelje na
normativnim osnovama krSc¢anske vjere, a s druge strane moraju
uzeti u obzir spoznaje neteoloskih znanosti.” Te spoznaje za djelo-
vanje Crkve nisu beznacajne; one su ¢ak neophodne ako covjecan-
stvo zeli, prema nalogu Biblije, “upravljati” stvorenim (Post 1,28)3
na primjeren nacin.

5 Usp. Marianne Heimbach-Steins - Sabine Schlacke (prir.), Die Enzyklika Laudato
Si. Ein interdisziplindirer Nachhaltigkeitsansatz?, Nomos-Verlag, Wiesbaden, 2019.

6 Usp. Ursula Nothelle-Wildfeuer, Grundelemente einer Schépfungskonzeption im
Ausgang von der Enzyklika Laudato Si, u: Klaus Kramer - Klaus Vellguth (prir.),
Schépfung. Miteinander leben im gemeinsamen Haus, Herder-Verlag, Freiburg
i. Br. u. a., 2017., 148-168, posebno str. 149 i sl. O dijalogu s nekrs¢anima o
tome kako rijesiti sloZzene izazove usp. Klaus Vellguth, Und immer noch miissen
Apfelbaumchen gepflanzt werden, u: Klaus Kramer - Klaus Vellguth (prir.),
Schépfung. Miteinander leben im gemeinsamen Haus, 280-302, posebno str. 2891 sl.

7 Tanuznost karakterizira teolosku etiku u nacelu, ali treba je tumaciti u svjetlu
enciklike Laudato si, jer Franjo izri¢ito ne zeli prikazati apstraktnu metafizicku
doktrinu stvaranja u svojoj enciklici. “Normativni temelji” vjere ukljucuju biblij-
sku objavu i uéiteljsku Predaju. Njihove odredbe - na primjer u podruéju bioe-
tike - mogu se takoder kriticki ukljuéiti u dijalog sa znanosc¢u i politikom.

8  Zaispravno razumijevanje hebrejskog teksta vidi: Hans-Winfried Jungling, ,Macht
euch die Erde untertan” (Gen 1,28). Der geschaffene Mensch und die Schopfung,
u: Philipp Schmitz (prir.), Macht euch die Erde untertan? Schépfungsglaube und
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3. ALARMIRAJUCI “ZNAKOVI VREMENA”

Franjo je svjesno objavio Laudato si upravo nekoliko mjese-
ci prije pocetka 21. Svjetske konferencije Ujedinjenih naroda o kli-
matskim promjenama, koja je odrzana u jesen 2015. u Parizu.®
Sudionici konferencije su, nakon zilavog natezanja, uistinu postigli
sporazum koji je uklju¢ivao planove vezane za zastitu klime i koje je
svaka od drzava ¢lanica UN-ove okvirne konferencije o klimi duzna
ispuniti.!? Pariski sporazum dalekosezniji je nastavak Protokola iz
Kyota potpisanog 1997., u kojem su se prvi put na svjetskoj razini
utvrdili obvezujudi ciljevi smanjenja emisije staklenic¢kih plinova. Ti
se plinovi smatraju jednim od glavnih uzroka globalnog zatopljenja
i njegovih posljedica.

Franjo inzistira na promjenama u ponasanju — u ponasanju vla-
da, ali i pojedinaca. Njegovi su prijedlozi katkad iznenadujuce kon-
kretni, primjerice kada problematizira koriStenje klima uredaja (usp.
LS 55). Pa ipak se iz tih prakti¢éno-pastoralnih smjernica enciklike
nikako ne smije zakljuciti da se ovdje radi o niZoj razini ispunjava-
nja njezine znanstvene obveze. Stovise, enciklikom Laudato si Franjo
odlucno potvrduje temeljnu odluku Drugoga vatikanskog sabora o
uzoj medusobnoj suradnji pastorala i dogmatike.!!

U svojoj poruci u povodu 100. obljetnice TeoloSkog fakulteta u
Buenos Airesu, papa Franjo u rujnu 2015. - vremenski dakle izme-
du objave enciklike Laudato sii Svjetske konferencije o klimatskim

Umuweltkrise, Echter-Verlag, Wirzburg, 1981., 9-38; Norbert Lohfink, Macht

euch die Erde untertan?, u: Isti, Studien zum Pentateuch (Stuttgarter Biblische

Aufsatzbande 4), Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart, 1988., 11-28.
9  Usp. Franz-Josef Wodopia, Die Bedeutung der Enzyklika Laudato Si fir
die Klimaverhandlungen in Paris. Kritische Wurdigung mit Blick auf kli-
mawissenschaftliche und verteilungspolitische Positionen, Amosinternational,
9 (2015.), 4, 18-25; Andreas Lienkamp, Die Sorge fiir unser gemeinsames
Haus! Herausforderungen der bahnbrechenden Enzyklika Laudato Si von Papst
Franziskus, Katholische Privatuniversitat Linz, Linz, 2016.
U Parizu je donesena odluka o Okvirnoj konvenciji UN-a o klimatskim promje-
nama o ogranicavanju globalnog zatopljenja na manje od 2 stupnja Celzijevih u
srednjoro¢nom razdoblju. Globalne emisije staklenic¢kih plinova ¢e se smanjiti
na nulu u drugoj polovici 21. stoljeca. Osim toga, dogovorene su bespovratna
sredstva za zemlje u razvoju kako bi se nadoknadili gospodarski nedostatci. Svi
dokumenti dostupni su na internetu.
O tome sam po sebi govori naslov konstitucije Gaudium et spes: ,Pastoralna kon-
stitucija o Crkvi u suvremenom svijetu ima dva dijela, no ipak tvori jedinstvenu
cjelinu. Konstitucija se naziva ‘pastoralnom’ stoga sto na temelju doktrinarnih
nacela kani iznijeti stav Crkve prema danasnjem svijetu i ljudima. Stoga nije ni
prvi dio bez pastoralne nakane, ni drugi bez doktrinarne.” ObrazloZenje uz naslov
Gaudium et spes.

10

11
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promjenama u Parizu - zakljucuje: “[...] Jedan od najvaznijih dopri-
nosa Drugoga vatikanskog sabora bilo je nastojanje da se premo-
sti jaz izmedu teologije i pastorala, izmedu vjere i Zivota. Usudujem
se reci da je ovo u odredenoj mjeri revolucioniralo temeljne smjer-
nice teologije — djelovanje i razmiSljanje proizislo iz vjere - [...] Ovaj
susret nauka i pastorala nije opcija; on je temeljan za teologiju koja
zeli biti crkvena. 12

Ovdje nagovijestena perspektiva jednog uzajamnog nadopunja-
vanja teologije i pastorala odreduje izjave vezane za teologiju stva-
ranja u enciklici Laudato si, kao i eticke smjernice koje Papa iz tog
suodnosa izvodi. Franjo prihvaca da se njegovi, dijelom poprilicno
konkretni, prijedlozi ne mogu striktno izvesti iz dogmatskih nacela
ili opc¢ih moralnih normi. Oni imaju viSe usmjeravajuci karakter i
mogu se, ovisno o doti¢nim potrebama, na odgovarajuci nac¢in izmi-
jeniti i prilagoditi.

4. “EKOLOGIJA CJELOVITOSTI”

Franjo u enciklici predlaZze odrzZive “smjernice ekoloske duhov-
nosti” (LS 216). Papa je svjestan kako sama spoznagja da su svijet i
ljudi u velikoj mjeri ugrozeni ne vodi nuzno do odgovarajuceg djelo-
vanja. Zbog toga je potrebna jedna temeljita promjena unutarnjeg
stava, jedno — kako je to papa Ivan Pavao II. ve¢ u sijeénju 2001.
formulirao - “ekolosko obrac¢enje”.!3

Franjo pred kraj enciklike Laudato sinavodi temeljne smjernice
jedne ekoloski motivirane mistike stvaranja. Te se smjernice ¢ine hit-
no potrebnima, uzimajuci u obzir da su krscani u proslosti ne tako
rijetko razdvajali vjeru i zZivot, Boga i svijet, duhovnost i tjelesnost.
Suprotno tome, Franjo zagovara jednu “cjelovitu” ekologiju. Time
misli na ekologiju koja istovremeno obuhvaca Boga, svijet i ljude te
pritom ne izostavlja ni jedno podrucje stvarnosti.

Pojam “cjelovitosti” klju¢ni je pojam za razumijevanje enciklike
Laudato si. U njezinom tekstu viSe se puta susrecemo s tim pojmom,
i to u jako razli¢itim kontekstima. Tako se primjerice govori o “cje-
lovitom razvoju”. On obuhvaca razli¢ite dimenzije, kao Sto je “briga

12 http://w2.vatican.va/content/francesco/de/messages/pont-messages/2015/
documents/papa-francesco_20150903_videomessaggio-teologia-buenos-aires.
html (17. 10. 2018).

Ivan Pavao II., Kateheza od 17. sijecnja 2001., na: https://w2.vatican.va/con-
tent/john-paul-ii/en/audiences/2001/documents/hf jp-ii_aud_20010117.
html; (17. 10. 2018).

13
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o prirodi, pravednost prema siromasnima, zauzimanje za drustvo
i unutarnji mir” (LS 10). Papa kaze da se trenutne krize mogu pre-
broditi samo ako se ukljuce sve te dimenzije. Jer, “dvije krize, jed-
na okoliSa, druga drustva, ne postoje jedna pored druge — one su
jedna jedina i sloZena drustveno-ekoloska kriza. Njezino rjeSavanje
zahtijeva cjelovit pristup kako bi se suzbilo siromastvo, iskljuc¢enima
vratilo njihovo dostojanstvo i istodobno skrbilo o prirodi® (LS 139).

Cjeloviti razvoj koji Papa zagovara, uvjetuje jedan cjeloviti pri-
stup stvarnosti, a jedino, tvrdi on, ekoloSka duhovnost moze trajno
potaknuti na ekolosko zauzimanije.

5. OSLOBODENJE OD “TEHNOKRATSKE PARADIGME”

Da bi se suo¢ilo sa sloZzenim izazovima, potreban je pristup
koji obuhvaca sve dimenzije Covjecanstva i prirode, te stav ljudi koji
nadilazi ideal pukog uspostavljanja kontrole nad prirodom. Odgovor-
no se ljudsko djelovanje mora posluziti kategorijama razli¢itim od,
primjerice, onih koje vrijede u matematici ili biologiji (usp. LS 11).

Franjo to obrazlaze time da su norme i zakoni koji vrijede za ove
znanosti oslobodene eti¢kih implikacija. Ako bi spoznaje prirodnih
znanosti trebale u znatnoj mjeri postati smjernicama ljudskog dje-
lovanja, potrebno je provesti njihovu moralnu procjenu. Samo zna-
nje ili sama sposobnost da nesto napravimo nisu jos$ uvijek mjerila
za moralno zastupanje nekog odredenog postupka.

Vjera koja se temelji na tom uvjerenju, kao opcenito i svaka
vrsta duhovnosti koja svijet ne stavlja na posljednje mjesto, nego ga
smatra “danim” od strane nekog nedokucivog izvora, bila bi u sta-
nju prebroditi vladajucu “tehnokratsku paradigmu”. Jer, “ekoloska
se kultura ne moze reducirati na samo jedan niz brzih, djelomi¢nih
odgovora na probleme koji nastaju zbog Steta nanesenih okoliSu,
iscrpljivanja prirodnih bogatstava i oneciS¢enja. Mora se razviti jed-
no drugacije videnje, razmisljanje, politika, odgojni program, Zivotni
stil i duhovnost koji ¢e zajedno pruziti otpor Sirenju tehnokratske
paradigme” (LS 111).

Nigdje u enciklici Laudato si nije definiran pojam “tehnokraci-
je”. Ipak, pojedine primjedbe daju naslutiti Sto Papa pod time misli
— primjerice kada kaze da tehnokratska svijest “drugim zivim bi¢ima
ne pripisuje vlastitu vrijednost” (LS 118), nego ih naprotiv iskoris-
tava za vlastite interese. “Tehnokratska paradigma” trenutno tezi k
tome da “ovlada gospodarstvom i [...] politikom” (LS 109) — poti¢uci
utopiju da se svi drustveni i ekoloski problemi mogu rijesiti pomo-
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¢u tehnike. Ali, otkud potjecu eticka mjerila po kojima se ravna pri-
mjena znanstvenih spoznaja i tehnickih moguénosti?

Prema Franji, vjera u transcendentnog Boga moZe stati na kraj
toj ljudskoj bahatosti koja smatra da se svi problemi ovog svijeta
mogu rijeSiti pomoc¢u znanosti i tehnike. Takva vrsta bahatosti pre-
¢esto vodi do izrabljivanja stvorenoga i generaliziranja unutarsvjet-
skih ciljeva. Jer, bez vjere u Boga, ljudi dolaze u iskuSenje da se
poklone “drugim svjetskim gospodarima”, da sami sebe postave na
mjesto Boga i zlouporabe svijet ¢iji je On stvoritelj. Ako se Boga ne
postuje kao gospodara Zemlje, “ljudi ¢e uvijek teziti tome da stvar-
nosti nametnu svoje vlastite zakone i interese“ (LS 75). Medutim,
vjera ne raspolaze jednim dubljim uvidom u zakonitosti prirode i
drustva. Ona prije svega postavlja temelje za odredeni nacin poima-
nja i vrednovanja prirode. Upravo se time otvara mogucnost i javlja
potreba za kritikom “tehnokratske paradigme”.

Papa istodobno ukazuje na poteskoce jednostavnog odbaciva-
nja tehnokratske paradigme i njezine zamjene nekom drugom kul-
turoloskom alternativom. “Tehnokratska je paradigma danas naime
postala toliko dominantna, da je jako tesko odreci se njezinih dosti-
gnuca, a jos teze je koristiti ju tako da njetina logika ne ovlada
nama” (LS 108). Alternativne Zivotne stilove, kaZze Papa, mnogi dozZiv-
ljavaju gotovo kao “antikulturoloske” (LS 108). Ali upravo su oni
neumitni kako bi se zajamé¢ilo prezivljavanje covjecanstva i dobro-
bit buducih generacija.

Franjo nedvosmisleno odbacuje sumnju da se kod njegova
zahtjeva za promjenom ponasanja radi o “iracionalnom romantiz-
mu” (LS 11). Papi niposto nije u cilju nerealni eko-romantizam, koji
precesto i ne daje nikakve rezultate (usp. LS 78). “Nitko ne trazi da se
vratimo u vrijeme spiljskog covjeka, ali je neminovno to da se mora-
mo vratiti korak unatrag” (LS 114). Dinamika tehnoloskog napretka
se, smatra Franjo, prije svega mora mjeriti po tome potice li siromas-
tvo, diskriminaciju i isklju¢ivanje ili je u stanju smanjiti te pojave.

6. UNIVERZALNA POVEZANOST SVIH STVARI

IskoriStavanje prirode u svrhu postizanja kratkoroéne ekonom-
ske koristi ne postuje raznolikost i ljepotu stvari; ono naposljetku
ne znaci nista viSe doli osiromasivanje lJjudskih mogucnosti. 1z tog
razloga Franjo zahtijeva da se iznova nauc¢imo diviti raznolikosti i
bogatstvu nase stvarnosti. To divljenje ¢e ponovo probuditi osjecaj
odgovornosti za sve stvoreno. Jer, za sve ono ¢cemu se divim, Sto s
ljubavlju promatram, osjec¢am i izravnu odgovornost.
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Franjo pojasnjava nas izbor: “Ako u nasem odnosu sa svijetom
viSe ne govorimo jezikom bratstva i ljepote, nase ¢e ponasSanje biti
ponasanje vladara, potrosaca i pukog izrabljivaca prirodnih bogat-
stava, koji nije sposoban postaviti granice svojim neposrednim inte-
resima. Ako, medutim, osje¢camo duboku povezanost sa svime Sto
postoji, umjerenost i briga javit ¢e se sami od sebe” (LS 11).

Duboka povezanost svih stvorenja teoloski je ve¢ utemeljena,
i to kroz vjeru u jednog Boga, “stvoritelja neba i zemlje”. 1z tog vje-
rovanja proizlazi naime da “su sva stvorenja univerzuma povezana
nevidljivim vezama buduc¢i da smo svi stvoreni od istog Oca, te da
svi zajedno sacinjavamo jednu vrstu univerzalne obitelji “ (LS 89).14

To Franjino glediste podrazumijeva jednu univerzalnu mrezu
veza, povezanost koja obuhvaca sveukupnu stvarnost: “Ne moze se
ostvariti veza s okoliSem koja bi bila izolirana od veza s drugim lju-
dima i Bogom. To bi izgledalo kao romanti¢ni individualizam preru-
Sen u ekolosku ljepotu i zatvoren u zagusljivu samodostatnost” (LS
119). Ljudski Zivot nije mogué u nedjeljivoj izolaciji, nego samo u
ostvarivanju veza: veza s lJjudima, okoliSem, Bogom.

Metafizi¢koj ovisnosti svega stvorenoga o Bogu stvaratelju odgo-
vara ontoloSka meduovisnost svega stvorenoga. Papa kaze da je
dobrobit svakog pojedinog stvorenja povezana sa svim drugim stvo-
renjima: zato sto su “sva stvorenja medusobno povezana”, svi su
“ovisni jedan o drugome” (LS 42). U svjetlu vjere, to nije tek puka
konstatacija, u tom je sadrzan eticki imperativ: voljenje jednog, a
izrabljivanje drugog nije opcija za krscane.

Franjino uocavanje “veze ispunjene odgovornom uzajamnoscu”
izmedu ljudi i prirode (LS 67) ne oslobada ljude njihove posebne
odgovornosti. Naime, ¢injenica da su ljudi dio prirode, nikako ne
znadci da oni gube svoj poseban polozaj u odnosu s prirodom. Stovise,
da su ljudi stvoreni na sliku Bozju, ocituje se prije svega u tome da
oni svojim razumom i slobodom izbora mogu djelovati na dobrobit
ne-ljudske prirode.

Iz tog proizlazi jedinstvena odgovornost ¢ovjeka za prirodu,
odgovornost koje se on, naravno, uvijek mozZe i osloboditi: “Ljudska

14 U svjetlu krscanske vjere univerzalna povezanost svega moze biti povezana s

otajstvom bozanskog Trojstva. “Bozanske osobe su subzistentni odnosi, a svi-
jet, stvoren prema bozanskom uzoru splet je odnosa® (LS 240). Tako Franjo pod-
sjeca na Bonaventuru, koji je u svim stvorenjima prepoznao ,tragove Trojstva®
(vestigia trinitatis). OpSirnije o tome vidi: Ulrich Winkler, Vom Wert der Welt.
Das Verstdndnis der Dinge in der Bibel und bei Bonaventura. Ein Beitrag zu einer
okologischen Schépfungstheologie (Salzburger Theologische Studien 5), Tyrolia-
Verlag, Innsbruck, 1997.
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sloboda moZe na mudar nacin pridonijeti pozitivnom razvoju, ali
moZe prouzrociti i nova zla, nove patnje i ozbiljno nazadovanje. To
povijest covjecanstva €ini uzbudljivom i dramati¢nom, omogucuju-
¢i joj da se razvije u duhu slobode, rasta, spasenja i ljubavi, ili da
krene putem propasti i medusobnog unistavanja“ (LS 79).

Stvarnost grijeha, koja u ovoj povijesnoj drami spasenja sazri-
jeva, oslabljuje svako ljudsko precjenjivanje, svaku bahatost i sva-
ki “mit o bezgrani¢nom materijalnom napretku” (usp. LS 78). Papa
ovdje sigurno ne misli samo na povijesni materijalizam jednog Kar-
la Marxa nego i na razli¢ita obecanja spasenja od strane liberalnih
ekonomista i drustvenih teoreticara.

7. O BOZJOJ NJEZNOSTI, VLASTITOJ VRIJEDNOSTI I LJUDSKOJ
EMPATIJI

Ljudima je nacelno uskraceno raspolaganje stvarima, koje su,
prema gore navedenom poimanju, rezultat boZanskog stvaralackog
djelovanja. To nikako ne znaci da se ljudi ne smiju sluziti stvorenim
dobrima kako bi podmirili svoje Zivotne potrebe ili svoj Zivot ucini-
li ugodnijim. Medutim, bilo da se koriste kao gradevinski materijal,
hrana ili “ZiveZne namirnice”, biljkama, Zivotinjama i opc¢enito svim
stvorenim bi¢ima pridaje se vlastita vrijednost, koja ih oslobada sva-
ke Jjudske prorac¢unatosti.

U pogledu na Jjudska bi¢a Immanuel Kant govori o neotudi-
vom “dostojanstvu”, koje svakog pojedinca §titi od toga da postane
sredstvom za postizanje bilo kakvog cilja. Analogno tome, spome-
nuto “dostojanstvo” svojstveno je svakom stvorenom bic¢u. Ono je
razlog za odnos pun postovanja i empatiju prema svakom stvore-
nju.'® Empati¢nim postupanjem cijenimo “vlastitu vrijednost” stvari
i smatramo ih bi¢ima, koja su u konaé¢nici oslobodena svakog eko-
nomskog ili drugog izrabljivanja (usp. LS 69).16

15 U opéem shvacanju ,empatija“ znaci ljudski stav koji objekt percepcije ili djelo-
vanja - bile to zZivotinje, biljke ili ljudska bica, ¢ak i neziva priroda — promatra ne
samo pod vidom vlastite koristi nego ih poStuje jer imaju ,vrijednost u sebi*.

U praksi se u pojedina¢nim slu¢ajevima moze raspravljati o tome gdje postoji
intrinziéna vrijednost bica i koji prioriteti mogu biti postavljeni. Kako se legitimna
zelja siromasnijih zemalja za industrijskim razvojem odnosi na potrebu mini-
miziranja utjecaja na okoli§? Sto je s visokim troskovima ekonomskog razvoja
u industrijaliziranim zemljama u odnosu na njihovu sposobnost da financijski i
ekonomski podupru siromasnije zemlje?

16
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S gledista krsc¢anskog vjerovanja, vlastita vrijednost stvorenja
temelji se na uvjerenju da u je svemu kona¢nom prisutan trojni Bog
koji mu omogucuje postojanje. 1z tog razloga Franjo, zajedno s gr¢-
ko-pravoslavnim patrijarhom Bartolomejem, gleda svijet kao “sakra-
ment zajednistva”.!” Kako u sakramentu priroda i milost, vidljivo i
nevidljivo postaju jedno, tako se, prema Franji, u svjetlu vjere bozan-
sko i ljudsko susrec¢u posvuda u univerzumu - ¢ak i u “najsitnijem
zrnu prasine” (usp. LS 9). Svako pojedino stvorenje, svaki kamen,
svaka Zivotinja, svaka osoba samo svojim postojanjem velica svog
bozanskog stvoritelja; sklad njihove raznolikosti rezultira kozmic-
kom harmonijom (usp. LS 33-34; LS 86).

U ljepotu prirode ubrajaju se i ljudska tjelesnost, seksualnost,
kao i medusobni odnosi ispunjeni ljubavlju. Sve to se, kao stvore-
na stvarnost, razlikuje od Boga, ali nije od njega odvojeno. Jer se u
Kristu, kaze Papa, Bog “nepovratno povezao s nasim svijetom” (LS
245). Bozja povezanost s ovim svijetom ima dva smjera; naime, Krist
je postavsi ¢ovjekom “primio u sebe ovaj materijalni svijet”; a kao
Uskrsli stanuje “u dubini svakog bica” (LS 221). Jedinstvo i razli-
Citost se ne natjecu jedno s drugim; StoviSe, istodobno rastu u jed-
nakoj mjeri.

Zbog toga Sto je Bog u Kristu vec sad, a ne tek pri zavrSetku
svijeta (usp. 1 Kor 15,27f.; LS 36), prisutan “u svemu” (usp. LS 7),
nisu samo ljudi slika Bozja: svako pojedino stvorenje odrazava Boz-
ju dobrotu. “Cijeli materijalni univerzum izraz je ljubavi Bozje, nje-
gove bezgranic¢ne njeznosti prema nama. Tlo, voda, planine — sve
je to milovanje Bozje” (LS 84). Svako stvorenje je “predmet njezno-
sti Oc¢eve, kojemu On dodjeljuje mjesto na ovom svijetu. Cak je i
kratkotrajni zZivot najneznatnijeg bica objekt njegove ljubavi, i u tih
nekoliko sekundi njegovog postojanja On ga okruzuje svojom bla-
gonaklonoscéu “ (LS 77).

Metafora njeznosti opetovano se ponavlja u enciklici Laudato
si. U pjesnickom jeziku ona upucuje na emocionalnu i ¢uvstvenu
dimenziju odnosa izmedu Boga i svijeta. Te dimenzije mogu nado-
puniti i upotpuniti racionalna stajaliSta vjere u stvaranje. Upravo
na taj nacin slika “njeznosti Bozje” moze ljude potaknuti da preuz-
mu odgovornost prema svijetu, koja bi bila u skladu s bozanskim

17 Usp. Patriarch Bartholomaus, Und Gott sah, dass es gut war. Die theologische
Sicht der Schépfung in der orthodoxen Tradition, Echter-Verlag, Wiirzburg, 2017.
O inicijativi pravoslavnih crkava, kojom se od 1992. slavi ,Ekumenski dan stva-
ranja“ vidi: John Chryssavgis - Bruce W. Foltz (prir.), Toward an ecology of trans-
figuration. Orthodox Christian perspectives on environment, nature, and creation,
Fordham University Press, New York, 2013.
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stvaralackim djelovanjem. Govoreci o “Oc¢evoj njeznosti” ili njego-
vu “milovanju”, Franjo razjasnjava osnovnu dimenziju onoga sto bi
“ekoloSka duhovnost” mogla znaciti.

Laudato si pokazao se kao dubok i “razborit” tekst: enciklici
je u cilju produbiti i usavrsiti ljubav prema Bogu, i to na nacin da
prakticne posljedice koje proizlaze iz Bozje ljubavi objedini sa slikom
stvaranja. Konac¢no, Franjo Zeli razviti jednu duhovnost stvaranja,
koja je dovoljno postojana da potakne trajno djelovanje i zauzima-
nje politike i drustva u korist prirode i ¢ovjecanstva.

Kada bismo htjeli sazeti sredisnje misli enciklike Laudato si,
mogli bismo reé¢i da:'8

1) Papa postaje braniteljem stvorenoga, ¢iji je opstanak znatno
ugrozen ljudskim djelovanjem. Njegova je enciklika poziv na
budenje svima onima koji gledaju samo svoju kratkoro¢nu
korist i sukladno tome neodgovorno postupaju.

2) Franjo zahtijeva jednu “ekologiju cjelovitosti”, koja je u sta-
nju prepoznati uzajamnu povezanost razli¢itih globalnih kri-
za — ekonomske, ekoloske i druStvene.

3) Papa poziva na kontemplativan i razborit pristup stvarnosti.
Takav pristup vidi kao alternativu “tehnokratskoj paradigmi”
ako je njezin iskljuéivi cilj ovladati prirodom.

4) Ljudi su dio svega stvorenoga, ali na temelju toga Sto im je
Bog dao odredene sposobnosti, imaju zadatak posvetiti se
brizi o svijetu.

5) Papa poziva na osobno obrac¢enje svakog pojedinca koji njegu-
je duhovnost stvaranja, smatra svijet stvorenjem Bozjim, poi-
majuci samog sebe kao dio jedne univerzalne mrezZe odnosa.

Uska povezanost teologije stvaranja i ekoloske etike u encikli-
ci Laudato si dosljedan je nastavak pionirskih teoloSkih nastojanja
Drugoga vatikanskog koncila da se shvati duboka povezanost dogme
i prakse te da se njihovo jedinstvo predstavi kao osnovna znacajka
krscanskog vjerovanja i zivota. Sto se tog tice, enciklika pape Franje
bez sumnje potice nesto Sto ¢e imati dalekosezan utjecaj.

18 Usp. Joan Carrera i Carrera - Lloren¢ Puig, Toward an Integral Ecology: The

Ethics and Spirituality of »Laudato Si«, Christianisme i Justicia, Barcelona, 2017.
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GOD'S TENDERNESS IN ALL CREATURES:
THE FUNDAMENTAL THOUGHT OF THE ENCYCLICAL
OF POPE FRANCIS "LAUDATO SI'

Summary

Pope Francis’ encyclical “Laudato si*, published in 2015, is a
landmark of contemporary doctrinal teaching on creation. The paper
summarizes the basic concepts of the text in seven steps. The star-
ting point is an outline of urgent challenges Christian theology on
creation faces at the dawn of 21st century. Against this backgro-
und, the second step expounds the theological and pastoral objecti-
ve of the encyclical. Hence, the next step elucidates the relationship
between contemporary “signs of the times” and doctrinal teaching
in the encyclical. The fourth step outlines the Pope’s concept of a
comprehensive approach to the outstanding challenges in economy,
politics and environment. On this line, the fifth step sketches the
Pope’s criticism of the so-called “technocratic paradigm”. While the
sixth step expounds his conception of the fundamental link and
universal solidarity of all creatures, the final step exposes the noti-
on of God’s “tenderness” which is crucial for the Pope’s theological
reasoning on creation and his spirituality.

Key words: Pope Francis, encyclical “Laudato si*, theology of
creation, ecology, economy, poverty
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